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A vista do tema de que se ocupa este trabalho, inicio com uma constatacao:
ao longo de minha ocupacao com a obra de Friedrich Nietzsche, até o momento nao
consegui apurar se o autor de Assim Falou Zaratustra alguma vez leu algum escrito
de Jacobi, em primeira mao, pela mediacao de alguma literatura historiografica ou
comentario. No entanto, é inegavel que sua filosofia esta profundamente implicada
na rede de questionamentos que pode ser designada pelo nome de “disputa a
respeito das coisas divinas” (Streit um die gottlichen Dinge), da qual Jacobi é um
dos protagonistas - uma vez que no pensamento de Nietzsche a oposicao entre Fé e
Saber, cuja relevancia em nossa tradicao cultura mal pode ser exagerada, ocupa uma
posicao de extrema relevancia.

Se, de acordo com Nietzsche, é com a perigosissima divisa credo quia absurdum
est que a

légica alema surge pela primeira vez na histéria do dogma cristao; mas ainda hoje [...]
alemaes atuais, alemaes tardios em todo sentido, aventamos um qué de verdade, de
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possibilidade de verdade, por tras do famoso principio real-dialético com que Hegel
ajudou o espirito alemao a conquistar a Europa - “a contradicao move o mundo, todas
as coisas contradizem a si mesmas” -; entao talvez o espirito alemao tenha ainda um
ultimo passo a dar? Talvez deva ainda justapor, de maneira terrivel, seu credo e seu
absurdum?” (Nietzsche, 2004, p. 12 e 13).

E este Gltimo passo que Nietzsche pretende ter dado com sua filosofia. Meu
foco de analise volta-se, portanto, para a relacao entre ateismo e niilismo, que,
como é sabido, consiste num topico central da célebre carta de Jacobi e Fichte,
publicada em 1799 - assim como em toda a correspondéncia mantida entre ambos.
O fulcro originario da questao em tela é, naturalmente, o texto de Friedrich Jacobi
Sobre a doutrina de Espinosa em cartas ao senhor Moses Mendelssohn.

Antes do célebre anincio da morte de Deus, feito por Nietzsche como alegoria
filosofica do homem louco, presente no aforismo 125 de A Gaia Ciéncia, Heinrich
Heine - num texto conhecido e apreciado por Nietzsche - havia atribuido a Kant o
feito notavel do assassinato de Deus. Segundo Heine, o autor das trés criticas da
razao teria praticado também um sacrilégio inaudito na historia universal:

Para dizer a verdade, vos, franceses, vos fostes doces e moderados, em comparacao
conosco os alemaes: vos s6 pudestes matar um rei, e ainda assim foi necessario a
vos, naquela ocasiao, rufar tambores, vociferar e bater os pés, de modo a abalar o
mundo inteiro. Faz-se realmente honra em demasia a Maximilien Robespierre, com-
parando-o a Immanuel Kant (Heine, 1981, p. 115).

O célebre “badaud” da rue Saint Honoré foi responsavel pela morte de um
rei, o fildsofo de Konigsberg, porém, teria matado Deus. Nesse sentido, a questao da
morte de Deus e a querela a respeito das coisas divinas inscrevem-se nas coordenadas
do legado, heranca ou espélio de um prodigioso evento do pensamento: aquele que
descerra o horizonte da autodeterminacao humana, a identificacao entre liberdade e
autonomia da razao. Em lugar de Deus, como o Ser supremo, como o Absoluto de que
nada maior pode existir nem ser pensado, ingressa 0 homem no horizonte do infinito,
a despeito da irresgatavel facticidade, contingéncia e finitude de sua existéncia.
E por isso que o homem louco de Nietzsche pode colocar a pergunta: Deus esta
morto. Quem o matou? Para responder: fomos nés mesmos, somos nos todos os seus
assassinos - nos, isto €, os homens e mulheres modernos, os lidimos herdeiros da era
das Luzes - que Kant elevou ao plano do conceito.

E, no entanto, de acordo com Jacobi, nao foi Kant, em verdade, o grande
arauto da liberdade absoluta - nao era ele o Messias da razao pura, mas sim Fichte.
Kant foi somente o “Batista de Konigsberg” (Jacobi, 2009, p. 49). Jacobi afirma
inequivocamente em relacao a Fichte: “Eu o digo em toda ocasidao, e estou prestes
a confessa-lo publicamente que eu o considero o verdadeiro Messias da razao
especulativa, o verdadeiro filho da promessa de uma filosofia inteiramente pura,
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subsistente em si e para si” (idem, p. 47).

Esta avaliacao de Jacobi deriva diretamente de seu conceito de “espinosismo
as avessas”, cuja figura permito-me descrever, reproduzindo uma traducao de autoria
de Juliana Ferraci Martone:

E curioso que nunca lhe [a Espinosa] tenha ocorrido a ideia de virar seu cubo fi-
losofico de outro modo; de fazer do lado superior, do lado do pensamento, que
ele chamou de objetivo, o lado inferior, que ele chamou de subjetivo e formal,
e depois investigar se seu cubo ainda permaneceria 0 mesmo, se permaneceria a
Unica imagem filoséfica verdadeira da coisa. Com certeza, tudo teria se modificado
secretamente com essa tentativa; o clbico, que antes era substancia, a matéria
Unica de duas esséncias totalmente diferentes teria desaparecido diante de seus
olhos; e se acenderia uma chama pura, que flameja apenas a partir de si mesma,
sem necessidade de um lugar ou fonte de alimentacdo: idealismo transcendental
(Jacobi, 2021, p. 30).

Do ponto de vista de Jacobi, depois de Espinosa e do ‘Joao Batista’ de
Konigsberg, o destino da filosofia no mundo ocidental situava-se na encruzilhada
entre o espinosismo e a filosofia transcendental - a saber, entre ateismo e niilismo,
este era o inexoravel resultado de uma ousadia extrema, sacrilega: transformar a
substancia em sujeito, a realidade em espirito, como ocorreria também, de modo
integral, no sistema da dialética especulativa de Hegel. Mas, como ja mencionado,
0 Messias do idealismo transcendental teria sido, de fato, Fichte. Por esta razao, a
filosofia de Espinosa foi também, para Jacobi, a mais valiosa introducao, a verdadeira
chave de acesso a Doutrina da Ciéncia fichteana. “Eu escolhi esta imagem porque
€ a representacao de um espinosismo invertido que me abriu de imediato o acesso
a Doutrina da Ciéncia. E ainda hoje eu a represento para mim como a exposicao
de um materialismo sem matéria ou de uma mathesis pura, na qual a consciéncia
pura e vazia representa o espaco matematico” (Jacobi, 2009, p. 49). No idealismo
de Fichte, as duas direcées cardinais da filosofia moderna integram-se em completa
fusao:

o materialismo e o idealismo, a tentativa de explicar tudo a partir unicamente de
uma matéria que se autodetermina, ou a partir unicamente de uma inteligéncia
que se autodetermina, tém a mesma meta. A direcao de ambas, uma em relacao
a outra, nao é de modo algum divergente, mas relacionam-se pouco a pouco até
que acabam por se tocar. O materialismo especulativo, que elabora sua metafisica,
deve acabar por transfigurar-se em idealismo a partir de si mesmo, pois, fora do
dualismo, nao existe senao egoismo, como inicio ou como final, para a faculdade de
pensar que pensa até o fim (Jacobi, 2009, p. 48).

A respeito desta posicao, é particularmente esclarecedor o comentario de
Paolo Livieri, para quem, em Fichte,

a majestade da ciéncia baseia-se assim na producao dos valores éticos e epistemolo-
gicos, cuja justificacdo rejeita qualquer modalidade de teoria da correspondéncia:
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ndao ha um mundo de fatos ou valores a que corresponder, porque tudo € produto da
‘inteligéncia’ do Eu. Consequentemente, a Doutrina da Ciéncia de Fichte apresenta
um magnifico feito do pensamento abstrato: o principio da Doutrina da Ciéncia - o
Eu - define a legalidade para a ética e a veracidade para a epistemologia. Fichte
torna explicita a conversao da “forma somente no interior da substancia”: tudo o
que é, é posto pelo Eu, e o que nao é posto pelo Eu nao é (Livieri, p. 2019, p. 41).

Para Jacobi, faltou muito pouco para que esta transfiguracao do materialismo
em idealismo tivesse sido levada a cabo pelo proprio Espinosa: com efeito, a nocao
espinosana de substancia - Deus sive natura - que é fundamento do ser extenso, assim
como do ser pensante, sintetizando um e outro destes atributos essenciais, relne em
idéntica unidade o objeto e sujeito, “uma identidade absoluta, ndo intuicionavel,
que unicamente o raciocinio permite concluir - sobre a qual funda-se o sistema da
filosofia nova, da filosofia que funda a independéncia da inteligéncia” (Jacobi, 2009,
p. 48).

Segundo Jacobi, portanto, uma filosofia pura, completamente imanente, uma
filosofia talhada a partir de uma Unica peca, um sistema racional dotado de um Unico
teor (o que também pode ser entendido na forma da unidade sistematica da filosofia),
s6 é possivel ao modo de Fichte. “E manifesto que tudo deve ser dado na e pela
razao, no eu enquanto eu, somente na minha egoidade, e ja estar contido nela, se a
razao pura, por si mesma, deve poder deduzir tudo unicamente de si” (Jacobi, 2009,
p. 54). Se o idealismo transcendental, como sistema filosofico, configura em Fichte
a imagem do cubo espinosano invertido, entao estas duas possibilidades determinam
os limites de toda filosofia: de um lado, a filosofia critica, que circunscreve e respeita
rigorosamente os limites de todo conhecimento e de toda ciéncia como postos no e
pelo eu; de outro lado, a filosofia dogmatica, que ultrapassa os limites do Eu, como
paradigmaticamente teria ocorrido com Espinosa.

0 espirito humano, desde que seu entendimento filosofico nao se apoie, de nenhum
modo, além de sua prépria producao, deve necessariamente, para penetrar o reino
dos seres, para conquista-lo pelo pensamento, tornar-se criador do mundo, e - tor-
nar-se seu proprio criador. E apenas na medida em que tem éxito nesta criacao de
si, que ele fara progresso na criacao do mundo. Mas mesmo ser seu proprio criador
ele ndo o pode sendo sob a condicao geral ja indicada: ele deve negar a si mesmo
segundo o ser, para nascer e tomar posse de si unicamente no conceito, no conceito
de uma exteriorizacao e de uma interiorizacao absolutas, puras, originariamente - a
partir do Nada, em direcao ao Nada, para o Nada, no Nada (Jacobi, 2009, p. 56).

Em decorréncia disso, nao faria sentido a acusacao de ateismo aplicada a
Fichte: enquanto tal, a filosofia transcendental ndao poderia ser ateista, como nao
poderiam sé-lo a aritmética e a geometria - e pela mesma razao em virtude da qual
ela nao poderia ser teista. “Se ela quisesse ser teista, e sé-lo exclusivamente, ela
se tornaria ateista, ou pelo menos tomaria esta aparéncia, mostrando como Deus
também, pego em flagrante delito de sua nao-existéncia em si, ganharia, unicamente
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gracas a isso, um estatuto filosofico, e tornar-se-ia mesmo, de uma maneira geral,
alguma coisa de real” (Jacobi, 2009, p. 45). Portanto, no que diz respeito a Deus, ele
nao pode ser em Fichte senao um produto do pensamento. Para Fichte,

Deus é causado: é uma criacao do eu - a Figura/Gestalt do mundo moral - e, por-
tanto, € uma nao-entidade. No final, Deus se torna um icone de nossas acées. Mas
ainda assim, afirma Jacobi, isso ndo é ateismo. Pelo contrario, é o surgimento de um
fendmeno que se tornara crucial para a histéria da filosofia: o niilismo. Ao contrario
do que se possa perceber, o verdadeiro niilismo é um produto humano, que cria um
novo Deus. Essa criacao humana implica a aniquilacao do verdadeiro Ser, nha medida
em que coloca a maior ameaca para a era romantica: a criacao de um Deus que nao
tem ser (Livieri, 2019, p. 43).

Com isso, Jacobi pode sustentar que, em Fichte, Deus nao desapareceu,
precisamente porque nao existia mais. Por isso, Fichte nao € ateu, mas outra coisa.
A filosofia de Fichte é, em esséncia, niilista: “Psyché conhecia agora o segredo que
ha muito tempo torturava sua curiosidade de modo insuportavel. Ela sabe agora, a
infeliz, que tudo fora dela é Nada, e que ela mesma nao é senao um fantasma, que
nao € um fantasma de alguma coisa, mas um fantasma em si, um Nada real, um Nada
da realidade” (Jacobi, 2009, p. 61). Em virtude de uma coeréncia inflexivel, Fichte
nao teria podido nem refutar o vetusto e carcomido teismo inepto da razao natural,
nem substitui-lo por um teismo robusto, lastreado na ciéncia e na filosofia das Luzes.

Nao se podia censurar, de modo algum, a filosofia transcendental de nada saber de
Deus, desde que é universalmente admitido que Deus ndao poderia ser objeto de
saber, mas unicamente de fé. Um Deus que pudesse ser objeto de saber nao seria
um Deus. Ora, uma fé em Deus somente artificial € também uma fé impossivel, pois,
na medida em que nao quer ser senao artificial - ou unicamente cientifica, ou ainda
puramente racional -, ela suprime a fé natural, e, em consequéncia, suprime a si
mesma, enquanto fé, e, por consequéncia, suprime todo teismo (Jacobi, 2009, p. 46).

Por todas essas razoes, Jacobi deixa claro tanto sua proximidade quanto sua
irreconciliavel oposicao em relacao ao pensamento de Fichte:

Ambos queremos, pois, com a mesma seriedade e o mesmo empenho, que a
ciéncia do saber - que é o Um em todas as ciéncias, a alma do mundo no mundo
do conhecimento - alcance a perfeicao, com a Unica diferenca de que o senhor o
quer para que o fundamento de toda verdade apareca como residindo na ciéncia
do saber; eu, para que se torne manifesto que esse fundamento, o verdadeiro, ele
mesmo, existe necessariamente fora dela. No entanto, meu propdsito nao faz, de
modo algum, obstaculo ao seu, nem o seu ao meu, porque eu faco distincao entre a
verdade e o verdadeiro. O senhor nao atribui a menor atencao ao que eu entendo por
‘verdadeiro’, e, sustentando a Doutrina da Ciéncia, o senhor tem o direito de fazé-lo,
e isso mesmo de acordo com o meu préprio julgamento (Jacobi, 2009, p. 53).

Reproduz-se, portanto, a mesma aporia ja tratada nas cartas a Mendelssohn
sobre a Filosofia de Espinosa: de um ponto de vista imanente, do interior da cadeia
de razdes more geométrico, tal como Espinosa procede na deducao dos teoremas e
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proposicdes de sua Etica, ndo ha como refuta-lo. Portanto, ou a Substancia Unica
infinitamente infinita é o Deus sive Natura de Espinosa - mas a ela falta a consciéncia;
ou entdo a Substancia é sujeito, razao pura e autoconsciéncia, que transforma em
nada tudo o que é exterior a ela mesma, e s6 a si mesma torna subsistente. “Um
espirito puro que, nessa pureza que € a sua, nao pode ele mesmo ser, mas pode
somente produzir tudo, e de novo numa tal pureza que, por seu turno, isso nao
pode ser, mas nao pode ser intuicionado como existente senao no e pelo produzir do
espirito: o conjunto é um simples ato-do-ato (That-That)” (Jacobi, 2009, p. 55).

De acordo com a leitura heterodoxa de Nietzsche, justamente este traco
demonstra como o idealismo alemao permanece enredado com o Cristianismo,
com o conceito de absoluto como causa sui. “Fichte, Schellling, Hegel, Feuerbach,
Strauss - tudo isso fede (stinkt) a tedlogos e pais da Igreja. Disso Schopenhauer esta
consideravelmente livre, respira-se um ar melhor, que até cheira a Platao” (Nietzsche,
1980 a, p. 262). Essa referéncia a Schopenhauer é estratégica nesta historia - tal como
lida por Nietzsche. E no materialismo de Schopenhauer que o dogmatismo filosofico
teria atingido sua culminancia e acabamento - e isso porque com Schopenhauer teria
chegado ao final também a saga do idealismo transcendental, do qual O mundo como
vontade e representacdo seria uma espécie de ultimo rebento.

“Os alemaes sao profundos, os alemaes sao virtuosos - basta que se leia seus filosofos”!
No ultimo fundamento, foi a contida e longamente represada piedade devota dos
alemaes que finalmente explodiu em sua filosofia, com efeito de modo pouco claro
e incerto, como tudo o que é alemao, a saber, por vezes em panteisticos vapores
fumegantes, como em Hegel e Schelling, enquanto Gnosis; por vezes misticamente,
como negacao do mundo, como em Schopenhauer: no principal, porém, uma piedade
devota crista, nao piedade paga - para a qual Goethe, e antes dele ja Spinoza, tinham
mostrado tanta boa vontade (Nietzsche, 1980 a, p. 262).

De todo modo, Schopenhauer representava, para Nietzsche, o tipo do “bom
europeu”; que nao poderia ser compreendido apenas um acontecimento no interior
do idealismo alemao; a rigor, Schopenhauer ndo seria mesmo mais alemé@o, mas signo
de um momento epocal, que fecha um ciclo, e abre espaco para um pensamento
adventicio. “Schopenhauer, o Ultimo alemao que merece entrar em consideracao
(que € um acontecimento europeu, igual a Goethe, igual a Hegel, igual a Heinrich
Heine, e ndo meramente um acontecimento, local, ‘nacional’), € para um psicologo
um caso de primeira ordem” (Nietzsche, 1999 c, p. 381). Com Schopenhauer vem
a luz uma monumental tentativa filoséfica, um “ensaio maldosamante genial de
por em campo uma global desvaloracao niilista da vida”. Nesse sentido, o sistema
do pensamento Unico € a realizacao do niilismo, que Jacobi tinha suspeitado e
pressentido na Doutrina da Ciéncia de Fichte.

Gestado no amago do idealismo alemao, o materialismo de Schopenhauer
portaria em si, como seus inexoraveis desdobramentos, tanto o ateismo radical - que

62 Cadernos de Filosofia Alema | v. 28; n.2 (Dossié Jacobi) | pp.57-66



Jacobi e seus Leitores. Uma Leitura Heterodoxa: Friedrich Nietzsche

Nietzsche considera também como testemunho da probidade intelectual do autor do
Mundo como vontade e representac@o -, quanto a ascética negacao do mundo, um
niilismo visceral afetando todas as esferas da vida. No entanto, e paradoxalmente,
a filosofia de Schopenhauer também é transfiguracao daquela piedosa devocao crista
de milénios, ainda que seja como seu momento agonico ou terminal - como pretende
Nietzsche: ela seria uma exposicao sistematica da auténtica esséncia ético-religiosa
do Cristianismo. Por esta razao, vale também aqui a mesma conclusao, que, de
algum modo, esta implicitamente contida na carta de Jacobi a Fichte: todo idealismo
transcendental herda do Cristianismo um traco essencial de niilismo, e disso nao
escapa o ateismo de Schopenhauer.

Ao mostrar que o sistema do pensamento Unico de Schopenhauer constitui uma
espécie de pendant do idealismo transcendental, sendo, no entanto, suficientemente
probo para assumir-se como materialismo ateu, Nietzsche pretende trazer a luz
o resultado a que chega, nos estertores do idealismo alemao, o pensamento de
Schopenhauer: o prenuncio da escalada do niilismo: o mundo e a vida sao o que
ndo deveriam ser. E, portanto, todo o legado desta tradicio do pessimismo alemao
que Nietzsche pretende levar a execucao com seu conceito de Selbstaufhebung
(autossupressao) da moral. A este respeito, e mirando diretamente em direcao a si
mesmo, Nietzsche escreve:

Por toda parte, de resto, onde o espirito esta hoje em obra, com vigor, com poténcias
e sem falsificacdo de moeda, ele se abstém agora de ideal em geral - a expressao
popular para essa abstinéncia é ‘ateismo’ -: isso sem contar sua vontade de verdade.
Essa vontade, porém, esse residuo de ideal, é, se me quiserem acreditar, aquele ideal
mesmo, em sua mais rigorosa, mais espiritual formulacao, esotérica de cabo a rabo,
despida de todo contraforte e, com isso, nao tanto seu residuo quanto sua medula. O
incondicional, leal ateismo (- e € somente o seu ar que nds respiramos, nos os homens
mais espirituais desta época!) ndo esta em oposicao aquele ideal na medida em que
parece; €, em vez disso, somente uma de suas ultimas fases de desenvolvimento, uma
de suas formas de concluir e coeréncias internas - é a catdstrofe), que impoe respeito
e temor, de uma disciplina de dois milénios para a verdade, que em conclusao se
proibe a mentira da crenca em Deus (Nietzsche, 1999, a, p. 369).

SO resta, pois, a Nietzsche extrair a derradeira e radical conclusao desta logica, e levar
a efeito o Ultimo ato do drama representado na oposicao entre fé e saber. A partir de entao,
nao haveria recuo legitimo, transacdo ou compromisso - este € um dos sentidos tragicos da
radicalidade implicada na “probidade intelectual”, tal como Nietzsche a entendia:

Se, em sua apaixonada luta contra o Cristianismo, Nietzsche invoca sempre de
novo sua “honestidade intelectual”, sua “consciéncia moral intelectual”, entao
esta argumentacao significa apenas a mais radical posicao (na admissao) de um
desenvolvimento que atravessa toda a historia da filosofia moderna. Sim, se
consideramos como o problema fundamental aquele da possibilidade de um filosofar
cristdo, no mais amplo sentido de asseguramento possivel sobre a verdade das
profissées de fé cristas e sobre a cogéncia da moral crista, entao a filosofia anticrista
de Nietzsche aparece como o estagio final de uma confrontacao histérico-espiritual
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em cujo percurso - com progressiva resolucao e sempre mais manifestamente -
€ negada a tese de uma religiGo natural, para, finalmente, converter-se em sua
antitese, anunciada com pathos (Grau, 1958, p. 11).

E o que afirma, com efeito, o proprio Nietzsche: E esta linhagem, ou
posicionamento no interior desta linha de tradicao que Nietzsche reivindica no
prefacio a segunda edicao de Aurora, como herdeiro e executor do legado espiritual
do milenar ‘pessimismo alemao’:

Somente como homens desta consciéncia sentimo-nos ainda aparentados com a
retidao e devocao alemas de milénios, mesmo que como seus mais problematicos e
ultimos descendentes, nos imoralistas, nés os sem-Deus de hoje, e até mesmo, em
certo sentido, como seus herdeiros, como executores de sua mais intima vontade,
de uma vontade pessimista, como foi dito, que nao tem medo de negar a si mesma,
porque nega com prazer! Em noés se consuma, suposto que queiram uma formula - a
autossupressdo da moral. (Nietzsche, 1999 c, p. 139-140).

Como autointitulado Besieger Gottes und des Nichts, Nietzsche se confronta
com o mesmo problema, com renovada énfase, no Ultimo periodo de sua filosofia,
quando ensaia a experiéncia radical de um pensamento novo. Este experimento
assume a forma de uma reconstituicao genealdgica da escalada do niilismo europeu:
“Descrevo 0 que vem, o que nao pode mais vir de outro modo (nicht mehr anders
kommen kann): a ascensdo do niilismo. Esta historia ja pode ser contada: pois aqui
€ a necessidade mesma que esta em operacao. Este futuro ja fala em centenas de
sinais, desse destino anuncia-se por toda parte” (Nietzsche, 1980, c, p. 189s). Este é
um espetaculo reservado para nossos dias. “O que eu narro”, escreve Nietzsche entre
1887 e 1888, “é a historia dos proximos dois séculos ... Aqui, nao louvo, nem censuro,
[o fato de, OGJ.] que ela venha: creio numa das maiores crises, num instante da mais
profunda autorreflexao do homem' (Nietzsche, 1980 ¢, p. 189s).

Para concluir, limito-me a uma figura particular desta autorreflexao:

o niilismo como estado psicoldgico ocorre, em segundo lugar, quando se tiver colocado
uma totalidade, uma sistematizacao, ou mesmo uma organizacao, em todo acontecer
e debaixo de todo acontecer: de modo que na representacao global de uma suprema
forma de dominacao e governo a alma sedenta de admiracao e veneracao se regala
(- se é a alma de um ldgico, ja basta a absoluta coeréncia e real-dialética, para
reconciliar com tudo...). Uma espécie de unidade, alguma forma de ‘monismo’:
e em decorréncia dessa crenca o homem em profundo sentimento de conexao e
dependéncia diante de um todo infinitamente superior a ele, um modus da divindade
... “O bem do universal exige o abandono do individuo”... mas, vede, nao ha um tal
universal! No fundo, o homem perdeu a crenca em seu valor, quando através dele
ndo atua um todo infinitamente valioso: isto €, ele concebeu um tal todo, para poder
acreditar em seu valor (Nietzsche, 1999 c, p. 431).

1 Nietzsche, F. (1980). Fragmento Inédito n° 11 [411]; novembro de 1887 - marco de 1888. In: Colli, G.;
Montinari, M. (eds.). Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe (KSA). Berlin; New York; Miinchen:
de Gruyter; DTV, Volume XIII, p. 189s.
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Uma das figuras mais pregnantes na historia do niilismo europeu, e, portanto,
da tomada de consciéncia do niilismo na modernidade - vem a tona com a perempcao
da categoria de totalidade, daquela unidade ou sistema que integra e confere sentido
a todo ente e acontecimento no universo. Certamente, o que € visado aqui é o
Deus sive natura de Espinosa, mas também o Espirito Absoluto de Hegel, a filosofia
do Absoluto de Schelling e o idealismo transcendental de Fichte - tanto quanto a
metafisica da vontade de Arthur Schopenhauer. Mas aqui, num estranho paroxismo da
ironia, talvez pudéssemos divisar em Nietzsche uma retomada do gesto filosofico de
Jacobi: o Unico interlocutor que Nietzsche deixa intervir num experimento filosofico
crucial - convocado justamente no célebre apontamento Lenzer-Heide, que trata do
niilismo europeu - é o panteismo de Espinosa, seu derradeiro interlocutor estratégico
e antipoda ideal do ensinamento do eterno retorno do mesmo - este, por sua vez, o
assinalado antagonista da economia crista da salvacao:

Compreende-se, pois, que aqui se almeja uma oposicao ao panteismo: pois “tudo
perfeito, divino, eterno” constrange do mesmo modo para uma crenca no “eterno
retorno”. Pergunta: tornou-se impossivel, com a moral, também essa panteista postura
afirmativa para com todas as coisas? No fundo, apenas o Deus moral esta superado.
Tem sentido pensar um Deus “além de bem e mal”? Seria possivel um panteismo
nesse sentido? Afirmamos o processo a despeito de suprimirmos dele a representacao
de uma finalidade? — Esse seria o caso se algo fosse alcancado no interior daquele
processo, em cada momento — e sempre o mesmo. Spinoza conquistou uma tal
postura afirmativa, na medida em que todo momento tem uma necessidade (dgica:
e, com seu instinto logico fundamental, ele triunfou sobre uma tal constituicao do
mundo (Nietzsche, 1980 b, p. 211)2.

Nos ultimos momentos de seu filosofar licido, é a Espinosa que Nietzsche
recorre, e é contra ele - como digno adversario, Unico merecedor de tal homenagem
- que Nietzsche escreve um de seus ultimos ensaios consistentes de filosofia
experimental: o amor fati contra o amor intellectualis Dei.
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