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Introducao

Jacobi é um autor fundamental para o percurso do po6s-kantismo. Podemos
lembrar, por exemplo, trés pontos bastante conhecidos em que sua influéncia é
decisiva nesse sentido: em primeiro lugar, sua posicao sobre a coisa em si kantiana
marca de maneira decisiva as interpretacoes que foram feitas da filosofia de Kant
na virada do século XVIII para o XIX, e foi central para os desdobramentos dessas
leituras. Por outro lado, a importancia de Jacobi para o estabelecimento de um
debate acerca da filosofia de Espinosa no periodo é determinante, e sua visao sobre
o filésofo influencia toda a sua recepcao no interior da chamada filosofia classica
alema (cf. Vaysse, 1994). Por fim, suas criticas ao idealismo de Fichte balizam o
caminho por onde transcorrem os debates entre este e seus contemporaneos.
Hegel é um dos autores que naturalmente é lembrado nesse quadro. Tanto nos seus
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textos iniciais quanto a partir da publicacao da Fenomenologia do espirito esses
trés aspectos da influéncia de Jacobi podem ser notados, em maior ou menor grau.
Podemos dizer que mesmo ali onde é aparentemente menor ela também determina
as escolhas que Hegel fez no percurso que, afastando-se das filosofias de Fichte e
Schelling, moldou seu sistema de maturidade. E este Gltimo aspecto que neste texto
buscaremos exemplificar através de um recorte de um tema da ampla e complexa
relacao de Hegel com Fichte, Schelling e Jacobi: a nocao de fé ou crenca (Glauben).
Expliquemos esse recorte.

Meu objetivo aqui é tecer algumas consideracées a partir do texto Fé e
Saber de Hegel. Oliver Tolle, na apresentacao da sua traducao dele, considera-o
uma “antecamara para o nascimento da filosofia do espirito absoluto”. Mas nele
Hegel ainda esta proximo a Schelling: no entanto esse texto, ao tratar da nocao de
crenca do ponto de vista das filosofias da reflexao, permite vislumbrar uma espécie
de terreno a partir do qual se constitui a posicao de Hegel sobre Schelling nos seus
escritos de maturidade. Mostrarei isso sugerindo que a critica a Fichte em Fé e saber
a partir da nocao de crenca de Jacobi ja aponta, dentro de certos limites, para a
critica a Schelling no sistema de maturidade. Mais especificamente, nesse texto ja
se pode pressentir o vinculo entre a intuicao intelectual de Schelling e a crenca de
Jacobi que as Licbes de histdria da filosofia de Hegel vao redimensionar a partir da
nocao de saber imediato.

Em torno de Fé e saber

Ja no inicio do capitulo sobre Fichte em Fé e saber, Hegel oferece para o leitor
uma orientacao sobre qual seria a sua posicao no quadro estabelecido das filosofias da
subjetividade. O filésofo da doutrina-da-ciéncia faria uma espécie de sintese entre
Jacobi e Kant: para este, a passagem do finito ao infinito (ao incondicionado e, no
limite, ao absoluto') encontra-se vedada ao conhecimento teorico, e sua possibilidade
sO ressurge de um modo incompleto (e formal) na razao pratica, remetendo-se a moral
e seus desdobramentos - ou seja, de modo que nao se unifica de fato o universal e o
particular; para Jacobi tal unificacao se da pelo que Hegel considera uma dor e um
anseio - o0 que remete a nocao de Glauben. Escreve Hegel, no inicio do capitulo sobre
a filosofia fichteana:

1 Sobre este ponto, cf. Lebrun (2006), A antinomia e seu contetido, em particular a p. 577, onde o
autor nota a semelhanca entre as analises hegelianas das antinomias kantianas feitas na Logica e
em Fé e saber. Em nota, mencionando Gueroult e Philonenko, Lebrun considera nao haver diferenca
significativa entre a imagem do kantismo dos dois textos: se a analise do contetido das antinomias
esta préxima nos dois textos, o desenvolvimento do seu potencial, no entanto, soé surgiria na Légica.
Tanto Gueroult quanto Philonenko concordam que em 1802 (ou seja, no periodo de surgimento de
Fé e saber) Hegel ainda nao “havia entrevisto [...] a importancia do conflito dialético”.
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Na filosofia jacobiana, a consciéncia do mesmo € o primeiro, e a oposicao que esta
no conhecimento, para representa-lo a si dissolvido, foge de igual maneira para o seu
oposto, um para-além do conhecimento. Mas € dado um centro entre essa passagem
para o absolutamente contraposto; este centro é ele mesmo um subjetivo, um
anseio e uma dor. Esse anseio é sintetizado na filosofia fichteana com a objetividade
kantiana, mas nao de maneira que ambas as formas contrapostas se extinguissem em
uma identidade e indiferenca verdadeiras, destacando-se assim o centro absoluto,
porém aquela unificacao subjetiva jacobiana na vitalidade do individuo € ela mesma
apenas tomada de forma objetiva (Hegel, 2007, p. 133).

Para buscar um entendimento suficiente para os fins deste artigo, da sintese
entre Kant e Jacobi que haveria na filosofia de Fichte?, poderiamos dizer que seu
idealismo subjetivo (cujo principio é especulativo) do Differenzschrift se torna para
Hegel um idealismo dogmatico em Fé e saber,? na medida em que a identidade entre
sujeito e objeto (e, no limite, entre finito e infinito, entre ser e pensar) agora é
realizada em um “para-além” subjetivo, constituido, no seu aspecto fundamental,
por uma crenca de inspiracao jacobiana. Mas, além do Differenzschrift, a resposta a
carta de 1799 de Jacobi que é dada por Fichte em A destinacGo do homem também
esta diante dos olhos de Hegel em Fé e saber. Radrizzani (2018), ao considerar o
texto de Fichte justamente como uma resposta a Jacobi, nele enxerga um movimento
duplo, tanto de defesa contra as acusacoes feitas, quanto de aproximacao. Nesse
sentido, Fichte aproximar-se-ia do “nao-conhecimento” de Jacobi, propondo uma
mediacdo entre dlvida e crenca (Glauben) através do saber (Wissen). E o proprio
Fichte, portanto, que assumiria uma relacao direta com Jacobi. Hegel considera
em linhas gerais que, para tentar chegar a unidade entre pensar e ser, Fichte acaba
fazendo apelo a uma crenca inspirada em Jacobi. Janke (2000) nota a sintonia do
diagnostico de Hegel sobre Fichte em Fé e saber com a leitura da nocao de crenca
em A destinacdo do homem que Schelling faz:

2 Sobre o sentido dessa sintese, e da interpretacao que dela faz Hegel, cf. Thibodeau (2005). “Assim
como o Differenzschrift, Glauben und Wissen abre-se sobre um diagndstico do qual o proposito remete
por sua vez ao que Hegel chama a cultura da época e sobre a filosofia ou sobre as diferentes formas
filosoficas pelas quais se exprime e se compreende essa cultura. No Differenzschrift este diagnostico
se articula em torno do conceito de Bediirfnis de Philosophie [Caréncia de filosofia]. Para Hegel, a
época que é a sua, esta época que se nomeia moderna, é a experiéncia das cisdes, das oposicoes,
que ele qualifica como enrijecidas, e que encontram sua expressao nas dicotomias entre liberdade
e necessidade, entre inteligéncia e natureza, entre razao e sensibilidade, entre universalidade
e particularidade, entre subjetividade e objetividade e entre fé e saber. Filosoficamente, estas
cisoes se exprimem no conjunto dessas filosofias que ele nomeia filosofias do entendimento ou
ainda filosofias da reflexao” (p. 247). Nesse sentido, as filosofias Kant, Jacobi e Fichte representam
um acabamento da tendéncia das filosofias da reflexao de tornar absolutas aquelas cisoes: se Kant
as eterniza de um ponto de vista objetivo (e busca assim sua conciliacdo, sem de fato obté-la, na
esfera do pratico) e Jacobi buscaria eliminar, sem sucesso, essas cisoes na subjetividade (através
da nocao de crenca), Fichte, assume a tarefa de sintetizar - também sem sucesso - essas tentativas
em sua filosofia.

3 Sobre este ponto, cf. Brandao (2021).
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Na grande carta de divorcio de 3 de outubro de 1801, Schelling recrimina “o querido
Fichte” pelo seguinte preconceito fatal entre as deficiéncias da doutrina-da-ciéncia:
“A necessidade de partir da visao retém o senhor com sua filosofia numa série
completamente condicionada, na qual nada mais do absoluto pode ser encontrado.
A consciéncia ou sentimento, que vocé mesmo tinha que ter sobre isso, compeliu-o a
transferir, em A destinacdo do homem, o que era especulativo, porque vocé realmente
ndo conseguia encontra-lo em seu saber (Wissen), para a esfera da crenca (Glauben),
da qual, na minha opiniao, em filosofia nao pode haver mais do que falar do que em
geometria” [...] O resultado dessa avaliacao coincide com a construcao espirituosa
de Hegel em Fé e saber [...] de 1802 (Janke, 2000, p. 55)*.

Dessa forma, tanto para Schelling como para Hegel, a posicao que a nocao
de crenca assume em A destinacdo do homem promove um deslocamento (ou
mesmo uma ruptura) no principio especulativo da doutrina-da-ciéncia, pois, nao
havendo continuidade entre saber e crenca, nao ha como atingir a identidade
entre o subjetivo e o objetivo, o finito e o infinito - ao fim, nao se pode chegar ao
conhecimento do absoluto. A aproximacao de Fichte a Jacobi nesse texto tem como
preco a perda do principio especulativo que haveria no idealismo subjetivo de Fichte
no Differenzschrift. E em Fé e saber, como indicamos acima, ele agora € visto como
uma filosofia da reflexao, um idealismo dogmatico. Dai provém a leitura de que, no
fundamental, Fichte segue antes os passos de Jacobi do que os de Kant - esse é o
custo principal daquela sintese. Escreve Hegel:

Por causa da forma da triplicidade, em que o saber esta na diferenca, contudo o nao-
diferente € apenas ou infinitude, identidade formal, ou para-além do conhecer, o
sistema fichteano nao sai para fora do principio do entendimento humano universal,
e depois que se espalhou o pré-juizo falso de que o principio ndao € o sistema do
entendimento humano comum, mas um sistema especulativo, faz-se todo o esforco
(wie billig) para extirpar esse pré-juizo em novas apresentacoes mais recentes. Nada
deixa mais claro que Jacobi tenha mal compreendido esse sistema do que quando,
na carta a Fichte, ele cré em uma filosofia de uma sé parte, um verdadeiro sistema
da razao, produzida pela maneira fichteana (alids, unicamente possivel pela maneira
fichteana). Jacobi contrapoe-se a filosofia fichteana pelo fato de que ele entende
sob o verdadeiro algo que esta antes e fora do saber. Mas nisso a filosofia fichteana
coincide completamente com a jacobiana; para elas, o absoluto esta unicamente na
crenca e nao no conhecer (Hegel, 2007, p. 148).

Nota-se por esse trecho que Hegel considera a doutrina-da-ciéncia uma filosofia
do entendimento, que, falsamente entendida como especulativa, busca perseguir

4 Continua Janke: “ali a posicao basica da crenca (Glauben) em Fichte é construida como uma
sintese da primazia da razao pratica (no sentido kantiano) e do sentimento (no sentido de Jacobi);
a passagem para a crenca, que considera verdadeira uma identidade eternamente suposta de
subjetividade e objetividade, surge do sentimento de falta e vazio no ego e de um anseio por Deus;
mas, dessa forma, o ponto de vista do pensamento meramente subjetivo e da atividade intelectual
reflexiva permanece dominante, e a crenca se torna o refligio de um conhecimento de Deus que s6
o entende negativamente como o incompreensivel. Segundo Fichte, Deus € algo incompreensivel e
impensavel; o conhecimento nada sabe, exceto que nao sabe nada, e deve refugiar-se na crenca”.
Agradeco a Juliana F. Martone pelo auxilio na traducao desta citacao e pelas sugestdes feitas para
outros trechos deste artigo.
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esse pretenso estatuto através de suas varias exposicoes. Mas a sequéncia do texto
de Hegel mostra claramente a dissociacao existente entre saber e crenca, de modo
que jamais se poderia atingir em Fichte um saber do absoluto. Ao mesmo tempo,
Hegel indica a contaminacao que o aproximar-se a Jacobi promove no teor kantiano
que ronda o lugar da crenca em Fichte, que pode ser constatada a partir do primado
do pratico na doutrina-da-ciéncia, exemplarmente enunciado a partir de seu terceiro
principio: Eu devo [soll] ser ao mesmo tempo ndo-eu (cf. Hegel, 2007, p. 134). Ai
se tem a exigéncia (todavia impossivel de ser cumprida aos olhos de Hegel) de uma
identidade entre subjetividade e objetividade. Eis que, para o Hegel de Glauben und
Wissen, Fichte é, naquilo que é um dos pontos mais fundamentais da sua filosofia,
um jacobiano. Nos termos gerais em que a questao se coloca, isso significa que a
identidade entre pensar e ser se daria para Fichte na esteira do pensamento de
Jacobi. Ou seja, talvez neste texto de Hegel, possamos enxergar um Fichte tanto -
senao mais - jacobiano quanto kantiano.

Em torno das Li¢coes para a historia da filosofia

Nas Licées para a histéria da filosofia, no trecho em que se dedica a exposicao
da filosofia de Fichte, esse nucleo jacobiano desaparece. Assim abre Hegel o texto:

Afilosofia de Fichte é o acabamento da filosofia kantiana. Fora destas e da de Schelling
ndo ha outras filosofias. Os demais pegam destas algumas coisas e se debatem e
entretém com isso. Ils se sont battus les flancs, pourétre de grands hommes [Eles
lutaram pelos flancos, para serem grandes homens]. Assim fizeram Bouterwerk,
Reinhold, Fries, Krug, etc; é a extrema estreiteza do espirito que se vangloria (Hegel,
1970, v.20, p. 386)°.

Na analise que se segue, Hegel faz uma exposicao sobretudo baseada na
Grundlage de 1794; e no Hegel de maturidade esse Fichte agora fundamentalmente
kantiano reencontra nesse referencial - como nao poderia deixar de ser - o horizonte
da moral kantiana: a nocao de crenca assenta-se em solo kantiano. Em suma, Jacobi
aqui sai de cena. E o idealismo de Fichte, tanto elogiado quanto criticado, parece-
se muito mais com o idealismo subjetivo do Differenzschrift: contém o principio
especulativo, mas nao pode realiza-lo, formal e vazio que é; no entanto, ele nao é
mais o idealismo dogmatico e jacobiano de Fé e saber. O que sucedeu? Para sugerir

5 Na traducéo espanhola das Li¢ées (da editora Fondo de cultura econémica) encontra-se o seguinte
trecho correspondente: “Fichte produjo una gran inquietud en su época; y su filosofia es el
acabamiento y, principalmente, una exposicion mas consecuente de la filosofia kantiana. No va mas
alla del contenido fundamental de la filosofia de Kant, y en un principio tampoco él considera su
filosofia mas que como un desarrollo sistematico de la de Kant. Fuera de ésta y de La de Schelling,
no existen otras filosofias. Los demas atrapan de éstas lo que pueden y se debaten y entretienen con
ello. Ils se sont battus les flancs, pour étre de grands hommes” (Hegel, 1975, p. 460).
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uma resposta a isso, permanecamos um pouco mais nas Licées.
Logo no inicio da apresentacao de Schelling, vem a primeira pista que mais nos
interessa: escreve Hegel, introduzindo o trecho sobre Schelling:

Schelling finalmente deu o passo mais significativo, ou do ponto de vista filosofico
o Unico significativo, além da filosofia de Fichte. A forma genuina mais elevada que
se seguiu a Fichte é a filosofia de Schelling [...]A filosofia de Schelling se orienta,
primeiro, para o conhecimento de Deus; e partiu da filosofia de Kant e depois da
filosofia de Fichte. Schelling toma de Jacobi o principio da unidade do pensar e do ser
como fundamento, sé que ele comeca a defini-lo mais precisamente (Hegel, 1970, v.
20, p. 419).

Retenhamos daqui dois aspectos fundamentais: em primeiro lugar, Schelling
toma como fundamento a unidade entre pensar e ser estabelecida a partir de Jacobi -
o que, em Glauben und Wissen, era atribuido a Fichte; depois, na sequéncia do texto
citado, Hegel observa que essa unidade se da em Deus. Em linhas gerais, parece que
Schelling, agora, € um jacobiano, e Fichte volta a ser fundamentalmente um herdeiro
de Kant (nao que Schelling nao seja também um herdeiro desses dois autores): mas
naquilo que me parece o ponto central da analise de Hegel ai desenvolvida sobre
Schelling (a unidade de pensar e ser), a influéncia determinante é Jacobi.

Vejamos outra pista disso, na sequéncia do proprio texto de Hegel. Analisando
o Sistema do idealismo transcendental de Schelling, Hegel reconhece - como nao
poderia deixar de ser - o teor fichteano do texto. Podemos ler nas Li¢oes:

O Eu, como puro ato, como puro fazer, nao é objetivo no saber mesmo, portanto,
porque € o principio de todo saber. “Deve-se, portanto, se tornar um objeto do saber,
isso deve se tornar saber de uma forma bem diferente do saber comum”. A consciéncia
imediata desta identidade é o intuir, mas interiormente torna-se a ‘intuicao
intelectual’; ela € um saber que é o produzir de seu objeto: a intuicao sensivel é a
intuicao, que aparece de tal maneira que a intuicao ela mesma é diferente do que é
intuido. A intuicao intelectual é agora o 6rgao de todo pensamento transcendental,
em geral o ato de pura autoconsciéncia; o Eu nada mais € do que um produzir que
se torna objeto para si mesmo. - Por um lado, Schelling partiu da filosofia de Fichte
e, por outro, como Jacobi, também faz do saber imediato um principio - a intuicao
inteligente que o homem precisa ter e principalmente o filésofo. O conteldo dessa
intuicao inteligente, o que nela se torna objeto, é agora também o absoluto, Deus, o
que é em si e para si, mas expresso como concreto, algo que se media em si, unidade
absoluta do subjetivo e objetivo, ou como a absoluta indiferenca entre o subjetivo e
o objetivo” (Hegel, 1970, v. 20, p. 426).

Passagem absolutamente sintomatica e central para o percurso deste artigo.
0 que essa passagem que acabamos de citar reforca é que nas Licdes sobre a historia
da filosofia é Schelling, e nao mais Fichte, quem segue os passos de Jacobi. Mas
para interpretar esse deslocamento, € fundamental notar que, em Fé e saber, o
“centro subjetivo” da filosofia de Fichte foi aproximado a crenca de Jacobi. Mas
essa leitura da doutrina-da-ciéncia - fortemente vinculada a filosofia de Schelling do
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periodo - sintomaticamente preserva o foco propriamente fichteano daquele “centro
subjetivo”: a intuicao intelectual. Vale voltar a primeira citacao de Fé e saber feita
aqui: “Esse anseio € sintetizado na filosofia fichteana com a objetividade kantiana,
mas nao de maneira que ambas as formas contrapostas se extinguissem em uma
identidade e indiferenca verdadeiras, destacando-se assim o centro absoluto”. Esse
trecho aponta para a intuicao intelectual de Schelling (“identidade e indiferenca
verdadeiras...”), que precisa ser preservada: o que implica proteger seu lugar
também a partir de Fichte, ainda que isso obviamente nao signifique concordar com
o entendimento que a doutrina-da-ciéncia tem dessa intuicao. Antes, Hegel parece
ter diante dos olhos o seu Differenzschrift e a nocao de intuicao intelectual tal como
ai a estabelece - e que reverbera na exposicao que dela encontramos na Fernere
Darstellung de Schelling.®

Dentro desse quadro, em Fé e saber a intuicao intelectual (de Schelling) ainda
parece valida como método do filosofar - o que segue ainda o teor do Differenzschrift
-, mas a crenca (de Fichte, por exemplo) justamente implode o destino especulativo
da verdadeira filosofia. Até aqui, Hegel parece préximo de Schelling, como vimos.
Mas nessa vizinhanca talvez ja residisse em germe uma das razoes principais do
afastamento dos dois, a escolha sobre o método do filosofar. Como sugere Janke
(2000, p. 56) a crenca seria, para Schelling em 1801, uma metabasis eis allo genos:
no caso de Fichte, uma confusao que acaba deslocando para a crenca um saber
que so é atingivel por uma intuicao intelectual corretamente entendida (ou seja,
Fichte faz uma transferéncia do saber da esfera da verdade especulativa para a
incerteza objetiva da crenca). Para Hegel, o apelo fichteano a crenca seria “um asilo
ignorantiae (refugio do conhecimento que se desespera)” (cf. Janke, loc. Cit.), ou
seja, uma ruptura com o principio do saber especulativo. Isso anuncia dois percursos
que divergirao decidiamente acerca dos caminhos que a filosofia pode seguir. Ora,
bastara Hegel estabelecer que o saber sobre o absoluto nao pode ser imediato para
que ele aproxime a crenca de Jacobi e a intuicao intelectual - agora a de Schelling
- sob esse prisma, e as afaste como método do filosofar pelas mesmas razoes. Mas,
como sabemos, esse “bastara” implica o longo percurso que, a partir de 1802 até
1807, estabelecera os contornos do método dialético de maturidade de Hegel’. Se

6 Sobre este ponto, Tilliette nota que, na exposicao da nocao intelectual da Fernere Darstellung,
Schelling estaria respondendo aos “maus-usos” da nocao por Hegel (Tilliette, 1980, p. 18).

7 Nesse sentido, vale lembrar um trecho da ultima carta, datada de 02/11/1807, que Schelling envia a
Hegel, marcando o fim da correspondéncia entre ambos. A carta agradecia o envio da Fenomenologia
do espirito a Schelling: “Aquilo acerca do que temos conviccées completamente diferentes deveria
ser posto de forma manifesta, sem conciliacao, entre nos, breve e claramente, e permitir assim
que se resolvam; pois tudo se pode conciliar, exceto uma coisa. Assim, confesso ndo entender até
agora o sentido em que vocé opde a intuicao ao conceito. Vocé nao pode designar por este ultimo
termo outra coisa sendo o que vocé e eu temos chamado ideia, cuja natureza é ter um lado pelo
qual é conceito e outro pelo qual é intuicdo”. (Schelling-Hegel, 2007, p. 56). Hegel ndo responde, e
a correspondéncia entre ambos se encerra. Sobre essa carta, cf. Tilliette, 1968.
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€ essa a perspectiva que estabelece o vinculo entre Jacobi e Schelling nas Licées,
€ porque o saber imediato ja foi devidamente criticado por Hegel nesse periodo - o
capitulo sobre ele, na Enciclopédia das ciéncias filosoficas (8§ 61 a 78) € exemplar
nesse sentido.

Um retorno a nocao de crenca de Fé e saber ajuda a entender melhor esse
complexo ponto. No texto, ela aparece em dois registros importantes: por um lado,
ela € aquela crenca das filosofias da reflexdo, que aparece em Kant, Jacobi e Fichte
e que funciona, por vias distintas, como tentativa (frustrada) de reunir as cisoes
caracterisiticas da época moderna em direcao a um saber do absoluto. Por outro
lado, ha uma crenca, digamos, ingénua, “verdadeira” (cf. Jonkers, 2003), de origem
religiosa (particularmente protestante), que contém em si o principio especulativo
(a identidade entre sujeito e objeto, o apelo ao absoluto, a ideia de Deus); mas ela,
religiosa como &, por principio nao pode atingir o saber que nela se anuncia (e que
cabera a filosofia especulativa explicitar). O problema é que essas filosofias da reflexao
traduzem em seus conceitos a crenca religiosa e, ao fazerem isso, sequestram seu
verdadeiro sentido, desfigurando-a na medida em que a contaminam com sua finitude
absoluta, deixando-a presa aos limites da sensibilidade e do entendimento.? Dira
Hegel sobre Jacobi, por exemplo, que este fez rebaixar o Glauben até a efetividade
e a experiéncia sensivel (Hegel, 2007, p. 119). E essa crenca da filosofia da reflexdo
(que “rebaixa” a crenca religiosa e implode seu real aspecto especulativo) que é
criticada em Fé e saber®. A crenca religiosa, ingénua, essa deve se reconciliar com a
filosofia especulativa. Se em 1802 a intuicao (pensada a a partir de Schelling) parece
ser o caminho de Hegel para isso, a partir de 1807 sera o método dialético que fara
a uniao entre religiao e filosofia.

Assim, em Fé e saber, a crenca religiosa (que aponta para o especulativo)
deve ser preservada da critica a crenca da filosofia da reflexao (de Kant, Fichte e
Jacobi); por outro lado, a intuicao intelectual de Schelling (que contém o principio
especulativo) parece preservada como método para se atingir o saber do absoluto.
O eixo da critica sao os limites das filosofias da reflexao e o comprometimento do
principio especulativo que nelas ocorre: e Fichte, nesse quadro, é, além de kantiano,

8 Tome-se nesse sentido a conhecida passagem da introducao de Fé e saber: “A grande forma do
espirito do mundo, que se reconheceu naquelas filosofias e, de um ponto de vista religioso, no caso
do protestantismo, é a subjetividade, na qual beleza e a verdade se apresentam em sentimentos
e mentalidades, no amor e no entendimento. A religido constroi no coracao do individuo os seus
templos e altares, e suspiros e oracdes procuram o deus cuja intuicdo lhe é negada, porque existe
o perigo do entendimento, entendimento que reconheceria o intuido como coisa, o bosque sagrado
como troncos de madeira” (Hegel, 2007, p. 22).

9 Sobre este ponto cf. Jonkers (2003) e particularmente Konigson (1976), que explicita com precisao
essas duas modalidades de crenca em Fé e saber e desenvolve mais detidamente como, a partir
desse texto, é possivel vislumbrar articulacdes e desenvolvimentos que a obra de maturidade de
Hegel vai fixar - por exemplo, entre filosofia e religiao. Sobre a nocao de crenca nos textos religiosos
do Hegel de juventude, cf. Kossian (2003).
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também um jacobiano. Isso, como sugerimos de inicio neste artigo, ja anuncia o
movimento que afasta Hegel de Schelling na maturidade e agora coloca este como
uma espécie de herdeiro de Jacobi. Mas é preciso nao perder de vista que o foco
da critica hegeliana se alterou substancialmente nesse percurso. Nas Licées sobre
a histéria da filosofia, a critica a Schelling nao gira fundamentalmente em torno
nocao de reflexao; e sua filosofia mantém o carater especulativo, tal qual nos textos
de juventude de Hegel. Ou seja, a aproximacao de Schelling a Jacobi nao se da
por uma reconsideracao da intuicao intelectual de Schelling que dela retire seu
teor especulativo - colocando-a num terreno que seria o da nocao de crenca das
filosofias da reflexao. Se na juventude Hegel aproxima Fichte e Jacobi por ambos
direcionarem suas filosofias para o terreno do nao-saber, na sua maturidade o que
permite aproximar a crenca de Jacobi da intuicao intelectual de Schelling é a critica
ao saber imediato. Assim, a aproximacao em Fé e saber de Fichte a Jacobi permite
vislumbrar a relacao deste com Schelling nas Licdées, na medida em que as posicoes
de Hegel nesses textos, guardadas as diferencas, surgem das determinacées que ele
fez, em momentos diferentes, mas interligados, do que seria o saber e do método
que permitiria o acesso a ele.
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