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Apresentacdo ao artigo de Max Horkheimer

Franklin Leopoldo ¢ Silva*

O texto de Horkheimer sobre Bergson pode ser primeiramente
caracterizado como uma analise que explicita uma determinada leitura
operada a partir de uma situagdo teodrica suficientemente definida: a
maneira como Horkheimer entende o que seja teoria, pressuposto que
fornece os elementos para a avaliagdo que fara tanto da critica da cién-
cia positiva quanto da metafisica bergsonianas. Isso ndo significa, en-
tretanto, simplesmente o enquadramento da filosofia de Bergson no ce-
nario geral da teoria tradicional, aquela que ignora as condig&es histori-
cas e soclais de sua propria produgdo. A critica de Horkheimer supde
uma compreensao interna do pensamento de Bergson e a visdo das arti-
culagdes que revelam a posi¢do de uma filosofia que procura
corresponder as solicitagdes de sua época sem estar, no entanto, respal-
dada num aprofundamento critico do contexto histérico do qual emer-
gem as questdes que tenta reelaborar e solucionar. E essa analise interna
que permitird a Horkheimer detectar de um lado a pertinéncia do em-
preendimento filos6fico de Bergson e de outro as ambigiiidades e con-
tradigdes que ele cré responsaveis pelo fracasso de um projeto em si
mesmo originariamente renovador e revigorador do pensamento filoso-
fico. Trata-se portanto de uma abordagem rigorosamente historico-cri-
tica, ja que foge ao confronto de dogmatismos e tenta reconstituir o
desdobramento original de um pensamento no movimento do seu con-
fronto com as determinagdes historicas da produgao tedrica.

A pertinéncia historica do pensamento bergsoniano estaria na ori-
gem de sua proposta de rearticulagdo do pensamento filosofico, que se
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constitui como reagao a “filosofia epistemologica”, dominante no am-
biente cultural francés desde o positivismo comteano até o neokantismo
dos contemporaneos de Bergson. No contexto dessa reagdo devemos
incluir as duas contribui¢des do filésofo, quais sejam a critica da estru-
tura do pensamento analitico tal como aparece na ciéncia e o esforgo de
reinstauragio da metafisica. E importante notar que, na analise de
Horkheimer, o projeto de reinstauragdo da metafisica surge a partir da
constatacdo de que a idéia cientificista de filosofia representa a rentn-
cia ao exercicio do pensamento filoséfico e, assim, algo como a intro-
ducio da alienagdo no proprio cerne da teoria filoséfica, o que deve ser
interpretado como o resultado historico da dissociagdo entre ciéncia e
filosofia, separagdo que teria redundado no aparente esvaziamento des-
ta Ultima. H4 portanto um componente critico de alguma maneira
inseparavel desse retorno a metafisica, ja que tal tentativa visa opor-se a
“absolutizacdo dos métodos das ciéncias especializadas.”

E na critica de Bergson a esta “absolutizagio” que Horkheimer
encontra uma primeira manifestagdo das insuficiéncias que comprome-
terdo todo o pensamento do fildsofo francés. No nicleo do exame bergso-
niano da atividade analitica de conhecimento esta a tese de que a inteli-
géncia opera de forma essencialmente pragmatica, e portanto as repre-
sentacoOes elaboradas nesse nivel estdo inelutavelmente vinculadas, por
origem e destinagdo, a necessidade de agir sobre o mundo, o que acarre-
ta entdo uma subordinagdo do carater cognitivo dessas representagoes
aos parametros da agdo possivel, resultando dai a construgdo de con-
vengdes que nos fazem perceber a realidade do modo mais conveniente
para que a dominemos por via de nossa atividade. Desde a abordagem
perceptiva mais primaria até o discurso mais elaborado, a imagem do
mundo real se estrutura em conseqii€ncia dessa vocagao pratica do inte-
lecto. Isso confere a inteligibilidade cientifica do mundo uma relativi-
dade incompativel com a pressuposi¢do de que seria este o inico modo
possivel de contato com a realidade. A proposta de reinstauragdo da
metafisica parte portanto da idéia de que ndo devemos aceitar como
fato consumado o que foi estabelecido por Kant como o direito da razéo
tedrica ao conhecimento. Ora, o que Horkheimer nota ¢ que essa tenta-
tiva de superar Kant deriva da aceitagio implicita da concepgdo kantiana
da estrutura do entendimento. E a partir da relatividade dos resultados
tedricos do entendimento que a filosofia devera procurar o seu proprio
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modo de conhecer, j4 de antemdo definido portanto como oposto ao
entendimento. Seria essa a génese da nogdo bergsoniana de intui¢do
como conhecimento filosofico, o que seria na verdade pouco mais do
que conferir um sinal positivo aquilo que Kant caracterizara negativa-
mente como intui¢do intelectual. Em resumo, Bergson critica a inteligi-
bilidade cientifica a partir do modelo da Analitica Transcendental fil-
trado pelo positivismo e pelo neokantismo francés; e repropde o conhe-
cimento metafisico nos exatos moldes da tradigdo pré-kantiana. Com
efeito, Bergson entende que Kant teria descrito o funcionamento natu-
ral do intelecto sem dar-se conta do fundamento naturalista dessa ativi-
dade, transfigurando-o por isso em aparato transcendental. Ao mesmo
tempo, Kant julgou que uma tal descrigdo encerrava em si todas as pos-
sibilidades de conhecimento, o que levou a recusa da intuigao.

Ora, seria entdo permanecer ainda preso aos dados kantianos do
problema conceber dois modos de conhecimento: o analitico, valido
para a ciéncia; e o intuitivo, valido para a metafisica. A reconstrugao
que Bergson faz de seu proprio percurso, nos dois ensaios introdut6rios
de La pensée et le mouvant (livro ao qual Horkheimer se refere no seu
artigo) confirmaria essa analise. O ponto de partida da reflexao bergso-
niana foi a constatagdo da insuficiéncia do tratamento da questao do
tempo na filosofia evolucionista de Spencer. Por néo ter aprofundado a
critica da génese da inteligéncia e do conhecimento intelectual, este
autor teria tomado como o tempo real o simulacro que dele fazem o
senso comum € a ciéncia, o que prejudica definitivamente qualquer ten-
tativa de apreender a evolugédo naquilo que teria de fundamental. Pois o
tempo concebido como variavel matematica é apenas um instrumento
de analise do real e possibilidade de nossa a¢do sobre ele. Por néo ter
revisto tais pressupostos, Spencer chegou a uma teoria mecanicista da
evolugio, o que para Bergson constituiria uma contradigdo em termos.
Impde-se entdo a tarefa de buscar as causas da persistente fic¢do do
tempo espacializado, presente em toda a historia do pensamento, para
que se venha a entender corretamente a fung¢do e o lugar do conheci-
mento instrumental. Isso nos forneceria a0 mesmo tempo a pista para
compreender a outra possibilidade de conhecimento, a intuitiva, bem
como as razdes pelas quais ela teria sido relegada ou recalcada por to-
das as teorias do conhecimento.
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A partir dai, no entender de Horkheimer, a tarefa filosofica de
reconstituir por meio da evolugdo a génese do conhecimento mecanicista,
analitico e conceitual, e reabilitar o conhecimento intuitivo ocorre em
Bergson como o exame de uma oposi¢do irredutivel, como irredutiveis
seriam entre si a inteligéncia e a intui¢do. A Uinica maneira de abordar o
tempo real, isto &, a transi¢do e 0 movimento em si mesmos, ou a quali-
dade da temporalidade, seria a intuigdo, a qual, vista como o oposto do
conhecimento analitico, s6 pode aparecer a Bergson como um contato
direto e imediato com a realidade, espécie de coincidéncia entre o tem-
po da consciéncia e o tempo das coisas, que o fildsofo chama de simpa-
tia. O fundamento dessa coincidéncia é a concepg¢do de uma totalidade
em si mesma de carater temporal, e da qual as temporalidades psicolo-
gica e ontoldgica seriam manifesta¢des. Em outras palavras, ja que o
tempo ¢ a “substincia” da realidade, o conhecimento metafisico consis-
te em apreendé-lo em si mesmo, o que significa apreender a mudanga
em si mesma, 0 movimento em si mesmo, a transi¢ao e o fluxo em si
mesmos, enfim, a duracgdo.

Al estaria, para Horkheimer, a contradi¢do. Depois de criticar a
segmentacdo geometrizante da realidade, que teria como fungdo o
ocultamento do movimento e da mudanga, e assim propor uma visdo da
realidade como processo, Bergson, por via de um retorno a metafisica,
chega a uma concepgao do tempo como o Absoluto, que escaparia a
racionalidade instrumental mas que seria atingido pela consciéncia da
participagdo do sujeito na totalidade, pensada segundo os canones das
filosofias do absoluto. Para tanto a metafisica tem de ser entendida como
uma atividade desvinculada da praxis a qual o conhecimento analitico
da inteligéncia deve atender. Depois de um laborioso trajeto e de varios
acertos pontuais, Bergson teria retornado ao platonismo que tanto criti-
cara, e reproduzido, afinal, o idealismo tradicional. Pois ndo se escapa
da contradi¢do quando se deseja conhecer o processo da realidade como
0 processo em si: 0 movimento em si e a mudanga em si. Trata-se de
resultados que contrariam frontalmente o ponto de partida. Observe-se
que, para Horkheimer, a compreensdo do conhecimento intelectual no
contexto de um processo evolutivo e histérico € correta, por trazer em
si, pelo menos implicitamente, a vinculagdo da produgéo teodrica as con-
di¢des determinantes de qualquer realizagdo humana: a praxis. Por que
entdo desvincular o conhecimento metafisico dessas mesmas condig¢des?
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Porque Bergson permanece, ao fim e ao cabo, herdeiro daquilo que ele
mesmo renega. Nio aceita que o conhecimento conceitual seja transfi-
gurado, por uma falsa metafisica, no Conceito Absoluto. Mas transfigu-
ra a intui¢do do ser como processo numa intui¢do absoluta. E como se
desejasse apreender o tempo de maneira intemporal.

A causa disso é a manutengdo do dualismo platdnico, refigurado
pelas hipostases de eternidade com que o pensamento burgués tentou
acobertar os avatares da praxis historica. De um lado estaria o tempo da
praxis, em que os homens erram, sofrem e morrem construindo a histo-
ria; de outro estaria a intui¢do da eternidade, a participagdo no ser que
redime todas as contradigdes do processo. Em Bergson essa elevagao
do homem a dimensdo da specie aeternitates é substituida pela senti-
mento de viver sub specie durationis, mas a impostura se conserva. Por
se pretender a-histdrica, a metafisica de Bergson reproduz finalmente
pela via da intui¢do o mesmo deslocamento ideolégico das filosofias do
conceito: “consolar os homens a respeito de tudo que lhes acomete so-
bre a terra por meio da impostura de sua propria eternidade.” Em Bergson
essa fungdo transpareceria no “mito” do €lan vital, figura do processo
temporal absoluto. No entanto, ndo se pode apreender o tempo concreto
elidindo o contetido do tempo historico vivido nas praticas humanas. E
por isso nio se pode também definir o fluxo temporal como os sucessi-
vos adventos da absoluta novidade inteiramente imprevisivel, pois ain-
da que a realidade seja de fato movimento, a vivéncia efetiva desse
movimento supde a apreensio das “for¢as e tendéncias historicas” que
laboram “neste cumprir atuante do conceito de possivel”. Também nes-
se ponto Bergson teria sucumbido a ilusdo do absoluto, tentando reali-
zar a tarefa impossivel de concilid-lo com a temporalidade.

Por ter hipostasiado o conhecimento intuitivo de maneira analoga
aquela pela qual a tradig@o racionalista hipostasiou o conceito, Bergson
deixa escapar de sua concepgdo do tempo aquilo que propriamente o
define como humano e historico: a limitagdo e a negatividade. Ainda
que seja verdade que a eternidade do conceito € uma eternidade do iner-
te e daquilo que esta fixo e morto, € a duragdo uma eternidade de vida
porque do movimento e da mudanga, também ¢ verdade que os homens
ndo vivem na dimensdo do eterno, qualquer que seja a sua significagao.
A duragdo é limitada, nela vivemos e morremos. Por isso é que ndo
podemos viver com os olhos postos na duragdo eterna e com a idéia de
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que dela j& participamos, integrados a totalidade. Pois o horizonte da
morte faz com que o tempo humano seja trabalhado pelo negativo —
“que cada ser envelheca e perega” — e que a transitoriedade seja uma
realidade insuperavel. Por ser uma filosofia do absoluto, o pensamento
de Bergson é também uma filosofia da plenitude e da positividade. Mas
nao se pode construir um panteismo a partir do tempo, a nao ser que se
tome o tempo como uma figura da eternidade. O tempo faz aparecer o
negativo e a morte, ¢ Bergson desejaria, pensa Horkheimer, acoberta-
los. Por isso ele ndo pode tirar todas as consequéncias das “determina-
cdes antindmicas” que, no entanto, percebe no movimento da realidade.
E certo que um conceito isolado nio nos revela a realidade porque ten-
de a fixar aquilo que ela tem de movente. Mas quando um conceito nega
dialeticamente o outro, o que temos ¢ a visdo do movimento da realida-
de ja no nivel do entendimento. Dessa forma, ndo ha porque negar em
bloco o conhecimento do entendimento, mas deve-se antes compreen-
der como as negacgdes sucessivas tecem as determinagGes progressivas
que nos fazem apreender a realidade como mudanga. Assim, se ¢ bem
verdade que o conceito fixa o objeto numa determinagdo, é verdade
também que o movimento dialético dessas determinagdes nos permite
acompanhar essa “realidade constantemente mutavel”. Detectar antino-
mias e permanecer apenas na visdo da oposi¢do ndo difere muito do
conhecimento contemplativo que visa a unidade absoluta. Faltaria en-
tdo a Bergson passar da visdo das antinomias a compreensao dialética
da relagao entre os termos opostos. Se entendesse essa presenga do ne-
gativo no trabalho conceitual, perceberia também que as diferentes situa-
¢oes de conhecimento que se vao configurando ao longo do processo
correspondem a diversidade dos contextos historicos em que as teorias
sdo produzidas. A auséncia dessa percep¢do torna a teoria do conheci-
mento de Bergson e, principalmente, a sua metafisica do tempo, abstratas.

Nao seria possivel abordar aqui todos os aspectos da analise de
Horkheimer, que o proprio Bergson reconheceu como uma penetragio
profunda no seu pensamento. Nesse comentario breve, vamos apenas
tentar extrair algumas consequéncias das observagdes feitas por Bergson
na carta a Charles Bouglé¢, parcialmente reproduzida na edigdo das obras
de Horkheimer. Evidentemente Bergson ndo admite que a critica tenha
atingido o alvo, e fornece para isso duas razdes. A primeira diz respeito
a nogao de €lan vital, que Horkheimer teria entendido como uma hipo-
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tese, quando na verdade seria “um resumo empiricamente obtido a par-
tir de nossos conhecimentos e daquilo que ignoramos.” Essa observa-
¢do vale para toda a metafisica de Bergson e nos adverte da sua singula-
ridade: trata-se de uma tentativa de elaborar uma metafisica baseada
num empirismo radical. Esse empirismo radical por sua vez se vincula
profundamente ao método intuitivo como modo de atingir os “dados
imediatos” acerca da consciéncia e do mundo. Portanto o que Horkheimer
chama de “introspecgido” é na verdade um percurso metédico que pre-
tende captar empiricamente as realidades que a metafisica tradicional
Jjulgou que s6 poderiam ser conhecidas por via de representagdes gerais
e abstratas. E nesse sentido que se deve entender a oposigdo entre con-
ceito e intuigdo. O conceito fixa aspectos externos do objeto, hierarquiza-
os num elenco de predicagdes e nos oferece assim um leque de possibi-
lidades de dominio e manipulagdo, em sentido amplo, configurando
assim um conhecimento praticamente interessado. A metafisica tradici-
onal potencializa esse procedimento, ao eleger um desses aspectos ex-
teriores como a esséncia, ou a representagao daquilo que o objeto, em si
mesmo e antes de tudo, é. O objeto torna-se portanto um conjunto de
representagdes fundadas nas posi¢des que o sujeito assume em relagio
ao objeto, representagdes que se dividem entre as que sdo julgadas con-
venientes para um objeto em particular, na acepgao usual do termo
empirico, e aquelas que valem para uma apreensdo genérica do objeto.
Vé-se portanto que, do ponto de vista de Bergson, a diferenga entre o
conhecimento pragmaticamente interessado (cientifico) e o conhecimen-
to metafisico é apenas de grau, passando, num mesmo procedimento
continuo, do individuo a esséncia que o define.

A intuigdo se opde a esse procedimento na medida em que recusa
a pluralidade externa das representagdes e procura captar diretamente o
nicleo de realidade do objeto. Se aqui se instaura a diferenga radical
entre 0 mediato e o imediato, hd que se reconhecer todavia que esse
imediato so pode ser atingido pela travessia de todas as mediagdes, pois
ele estd além (ou aquém) de todas elas. A intui¢cdo procura, pois, um
conhecimento em que as representagdes do objeto derivem do seu ser e
ndo o seu ser das representacdes. Isso ndo significa o pressuposto de
uma unidade essencial, mas aponta para o fato de que o objeto real ndo
pode ser idéntico a pluralidade dos pontos de vista do sujeito. Tais pon-
tos de vista, pelo contrério traduzem a sua realidade, seja no mecanismo
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da percepgdo, seja no discurso conceitual. A intuigdo, portanto, nfio visa
o em-si do objeto nos termos de uma representagdo privilegiada, ndo
hipostasia um ponto de vista hipotético, mas procura transpor as me-
diagdes, porque s6 o imediato revela a singularidade. E essa singulari-
dade que Bergson chama de absoluto. O absoluto, longe de ser uma
hipostase, seria 0 dado mais imediato. Por estar além de todo conheci-
mento analitico ou discursivo, Bergson denomina essa modalidade de
apreensao de coincidéncia ou simpatia, essa iltima palavra devendo ser
entendida no significado originario de sin-pathos. E desnecessario salien-
tar a dificuldade desse procedimento, que supde um entorce radical de
todos os habitos intelectuais e da propria disposi¢do do intelecto; des-
necessario também insistir nas dificuldades de sua expressdo numa
linguagem que é naturalmente articulada em conceitos. Por isso Bergson
reconhece que a intuicdo deve ser entendida muito mais como algo que
aponta para o nicleo da realidade do que como um substituto da apre-
ensdo de esséncias, no sentido tradicional. Essa é a razdo pela qual o
conhecimento metafisico se constitui daquilo que conhecemos e daqui-
lo que ndo conhecemos: o que ndo conhecemos se prolonga como um
caminho delineado pelo nosso conhecimento, e que ndo podemos per-
correr inteiramente. Se nesse caso estamos diante de um absoluto, trata-
se certamente de um contato que € sobretudo um movimento, uma dire-
¢do, até porque aquilo que pretenderiamos atingir € o nucleo movente
da realidade.

A segunda observagdo diz respeito ao método e se refere ao cara-
ter da metafisica como conhecimento preciso do singular. “Recortar cada
problema segundo suas linhas naturais” e aborda-lo por ele mesmo,
“como se fosse 0 Unico”. Aqui também reencontramos 0 empirisSmo
radical que deve caracterizar a metafisica. A generalidade deve ser uma
meta posta pela possibilidade de convergéncia dos conhecimentos sin-
gulares, ¢ ndo o ponto de partida ou o objeto por exceléncia da metafi-
sica. Esta € outra razdo pela qual a metafisica em Bergson ndo tem como
objeto o Absoluto, tal como nas filosofias da tradigdo. Quando Bergson
denuncia a falta de precisdo dos sistemas filosoficos, o que esta em jogo
¢ essa pertinéncia da metafisica a singularidade, que ele reivindica con-
tra o primado da generalidade e da abstracdo nas filosofias do conceito.
No entanto, é preciso que se diga que essa proposta de renovagao meto-
dica visa, de outra maneira, o absoluto. A filosofia de Bergson € uma
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filosofia do absoluto se entendermos que a identificagdo entre tempo €
ser faz do movimento temporal em tltima instincia o Unico objeto da
metafisica. Neste sentido Horkheimer est4 inteiramente certo quando
interpreta a expressdo sub specie durationis como referindo-se ao abso-
luto. Trata-se de uma maneira de indicar o movimento absoluto, do qual
a intui¢do deve se aproximar, ja que a coincidéncia entre 0 movimento
da intui¢do e 0 movimento absoluto da realidade é a experiéncia mais
completa que nos ¢ dado fazer, e é também a experiéncia mais intima,
posto que experimentamos essa intimidade quando esgotamos as medi-
agoes da exterioridade do conceito. E é sempre uma experiéncia singu-
lar, porque acontece sempre em algum ponto do espectro infinito dos
ritmos temporais que constituem a realidade em seus varios aspectos.
Vé-se portanto que a apreensdo metafisica do absoluto coincide com a
apreensdo da diferenga: seria, nas palavras de Bergson, a identidade da
diversidade ou a multiplicidade da singularidade. Isso deriva de ser o
absoluto tempo e nao coisa.

Seria essa filosofia que afirma com tanta tenacidade o primado
do tempo um pensamento alheio a histéria? Como deve ser interpretada
essa auséncia que Horkheimer denuncia tao enfaticamente? A questao
¢ bastante complexa e s6 podemos trata-la aqui de maneira bastante
esquematica. Talvez nao constitua impropriedade dizer que uma filoso-
fia da evolugdo deve obrigatoriamente considerar a sucessao das for-
mas como a historia dos seres. Mas obviamente nao € dessa historia que
fala Horkheimer porque, se ela existe, certamente ¢ desprovida do ele-
mento subjetivo e agente. Quanto a historia propriamente dita, a cons-
trugdo do universo humano, ela se situa no contexto da praxis regida
pelos pardmetros que Horkheimer agrupa como o “realismo biolégico”
de Bergson: a praxis ¢é principalmente o conjunto de praticas que asse-
guram a sobrevivéncia humana em todos os niveis, procedimentos estes
regidos pela inteligéncia e dominio do homo faber. Em Deux sources de
la morale et de la religion Bergson defende o carater naturalista das
praticas que asseguram a organizacdo social e o desenvolvimento his-
torico naquilo que eles contém de norma e repetigdo. A obrigagdo social,
por exemplo, assegura que a sociedade sobreviva pela repeti¢do norma-
tizada dos comportamentos, que subordina o individuo ao todo social.
Se entendermos essa concepgao tanto sincronica quanto diacronicamente,
ela valeria para a historia. Os mecanismos de coesdo social montados
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pela inteligéncia tendem para a conservagdo dos padrdes de ordem ins-
tituidos. Transformagdes significativas s6 ocorrem quando alguma in-
dividualidade excepcional quebra esses padrdes ¢ inventa novas formas
de viver e conviver, mas isso ¢ a excecdo. Nesse sentido a concepgao
bergsoniana de histéria seria inteiramente tributaria de uma perspectiva
naturalista, se a inteligéncia ndo fosse concebida como o 6rgido de so-
brevivéncia que, diferentemente do instinto, pode variar nas suas for-
mas de atuagdo. Mas essa variabilidade esta restrita aos limites instru-
mentais, que excluem da inteligéncia qualquer capacidade verdadeira-
mente criadora. Ora, se € a inteligéncia que articula o tempo da existén-
cia pratica, o tempo da historia humana néo pode ser outro que ndo o
simulacro pragmatico pelo qual o homem coordena suas a¢des. Por isso,
apesar do aparente paradoxo que tal posi¢do envolve, Bergson ndo pode
considerar o tempo histérico efetivamente vivido como o tempo con-
creto que a filosofia deve atingir. E como se passassemos a nossa vida
na dimenséo do abstrato, ¢ s6 pela intui¢do pudéssemos nos aproximar
do concreto, como o fazem os individuos de excec¢ao, os artistas € os
misticos. Quando o pensamento analitico procura ocultar as contradi-
¢oes, € o trabalho da inteligéncia que estd naturalmente ocorrendo, e
que assim se antecipa ao trabalho da ideologia. O privilégio das catego-
rias ligadas a estabilidade, a uniformidade e a identidade, que sempre
marcou o pensamento ocidental, esti presente na histéria vivida e na
ciéncia da histdria, que para Bergson seria um produto eminente da
logica da retrospeccdo, o esforgo da inteligéncia para mostrar que o
futuro ja esta sempre contido no presente. A vida histérica ndo € a expe-
riéncia da verdade.

Ao contrario do que pensa Horkheimer, Bergson ndo admite que
a praxis, naturalmente estruturada, possa conduzir os homens a uma
total transformagao de si proprios. Para isso é necessario a ruptura, o
salto para o concreto, a recusa de muito do que nos constitui: talvez a
superagdo da condi¢do humana, na qual vivemos, sofremos e morremos
sem conhecer a verdadeira realidade.



