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Notas sobreateseda
contempor aneidade dos jovens hegelianos

Luiz Repa*

Resumo: Trata-se de investigar o significado da tese habermasiana de que o discurso fil0s6-
fico damoderni dade permanece contemporaneo da primeira geragdo dos discipulos de Hegel,
0s quais estabel eceram, na seqiiéncia da critica do conceito hegeliano de razdo, uma nova
concepcao de racionalidade histérica.
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Este texto pretende compreender atracos largos atese habermasianade
gue, apos Hegel, a filosofia permaneceu contemporanea do pensamento dos
jovens hegelianos. Com estatese, postano terceiro capitul o do Discurso fil 0so-
fico da modernidade, Habermas procura reconstruir os tragos caracteristicos
do discurso filosofico sobre a modernidade, apos a ruptura provocada pelos
jovens hegelianos com a filosofia hegeliana e com a tradicdo metafisica. Na
verdade, osjovens hegelianos, como Feuerbach e Marx, radicalizam umarup-
turacom atradicao filoséfica que ja esta presente em Hegel, em particular em
seu conceito de modernidade.

Poucas passagens da producéo historiografica sobre afilosofia contem-
poréneaforam t&o provocativas e sugestivas como o seguintetexto de Habermas:
“Nés permanecemos até hoje nasituacdo da consciénciague osjovenshegelianos
deram origem ao se distanciarem de Hegel e dafilosofiaem geral. Deste entéo,
estdo em circul agdo agueles gestos triunfais de superagdo (Uber bietung) reci-
proca, com 0s quais nés ignoramos o fato de que per manecemos contemporé:
neos dosjovens hegelianos. Hegel inaugurou o discurso damodernidade; mas
S0 osjovens hegelianos o estabel eceram paraperdurar. Ou sgja, eleslibertaram
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do peso do conceito hegeliano de razéo afigura de pensamento de umacritica
fecunda da modernidade nutrida pelo espirito da modernidade” (Habermas 1,
p. 67; trad. p. 59). Quem estaminimamente familiarizado com as peripéciasda
filosofia contemporanea reconhece logo nesta citacdo um lugar-comum da
historiografia: afilosofia hegelianacomo a dltimafiguradagaeriafilosofica,
designada costumeiramente pel 0 nome de metafisica, de philosophia perennis,
ou deagrandefilosofia. Hegel teriasido aquele que culminavaatradicéo e, a0
mesmo tempo, trazia os motivos de umaruptura. O que surpreende € aafirma-
¢do de que as muito diferentes filosofias pos-hegelianas tenham em comum
esta posicao de consciéncia facultada pelos jovens hegelianos, quando assu-
mem formas do discurso sobre amodernidade. De que modo o fim dafilosofia
serviriadeamd gama paracorrentes de pensamento t&o distintas como aontologia
fundamental, acritica, ageneal ogia, adial éticanegativae outras? A propoésito
dessaquestdo, pretendo apontar agui 0 essencial natese dacontemporanei dade,
recol ocando as afirmacdes contidas na passagem citadano contexto daanalise
habermasiana. Parece-me entdo que a compreensdo datese de Habermas deve
passar por questdes dbvias: de que modo € possivel entender que Hegel inau-
gurou o discurso da modernidade? O que motiva os jovens hegelianos a se
afastarem dafilosofiaem geral ? E, sobretudo, de que modo essas novasfiguras
do pensamento déo continuidade ao discurso damodernidade?

Como se sabe, no Discurso filosdfico da modernidade, Habermas re-
constri asvariantes do discurso pos-moderno, notadamente aontol ogiafunda-
mental de Heidegger, acriticade Bataille, adesconstrucéo de Derridaeagenea
logia e teoriado poder de Foucault. Essas filosofias, nas quais se reconhece a
influénciade Nietzsche, inspiram ou afirmam uma despedi dadamodernidade,
gue é identificada como o terreno histérico-social em que se objetiva arazéo
dominadorada Aufklérung. A figurade pensamento predominante é aquelade
umacriticaradical darazdo queintentadesmascarar, no interior do processo de
esclarecimento e moderni zacdo, 0s mecani smos de subjugacdo de que sedotaa
razéo moderna. Os pés-modernos déo adeus amodernidade, pretendendo estar
livres dos pressupostos da tradicéo racionalista e, em Ultima instancia, da
autocompreensao modernaque surgiu no seio daquelatradicao.

Neste contexto, Habermas afirmaque foi Hegel quem primeiro forneceu
um conceito preciso de modernidade e deu as coordenadas em gque se move o
discurso moderno, isto &, adial éticadaAufklarung. Seriapreciso reconstruir o
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conceito hegeliano de modernidade afim de avaliar, amaneirade um teste, até
gue ponto a postura pés-moderna pode real mente dispensar as premissas vali-
dadas por Hegel em seu diagnostico damodernidade.

Duas determinacfes sd0 essencial s no diagndstico hegeliano: primeira, o
gue Habermas denomina consciéncia historica da modernidade. Isto significa
gue 0s tempos modernos ou NOVos tempos S0 expressoes que evidenciam a
autoconsci énciadamodernidade de se situar no tempo como uma época histo-
rica, a0 mesmo tempo apartada, acadanovamodernidadet, do periodo anterior,
€, com isto mesmo, refletindo-se apartir dessaseparagdo. E assim que também
0S NoVos tempos se situam em relacdo ao futuro, como presente carregado de
expectativas. A medida que a consciéncia histérica se localiza no tempo pre-
sente, amodernidade passaaexigir parasi umanormatividade que ndo podeter
origem e fundamento em épocas pretéritas, mas deve basear-se em s mesma.
Tal exigénciasereflete sobretudo no dominio daarte, em que progressivamente
0 classicismo perde suahegemonia.

No desenvolvimento do pensamento hegeliano, essaexigénciasurge quan-
do Hegel percebe que ainteragdo social, compreendidasob o nome deeticidade,
n&o pode ser pensada normativamente com o auxilio dosmodel osdapdlisgre-
gaou das comunidades do cristianismo primitivo?. A épocadeve ser considera
da a partir do desenvolvimento da subjetividade moderna, da sociedade bur-
guesa e do Estado moderno. Hegel analisa entdo sua época como época de
alienacdo e cisdes. O principio damodernidade €, paraele, o principio dasub-
jetividade, aqual, desenvolvida sobretudo pelafilosofiadareflexdo, promove
uma série de cisdes, em que a razao ndo pode reconciliar os opostos. E assim
gue, em uma visdo retrospectiva, Hegel pode eleger afilosofiakantianacomo
reflexdo autodeterminante da modernidade, pois configura cisdes entre razéo
tedricaerazao pratica, entre razdo e sensibilidade, entre finito einfinito, entre
sujeito e objeto®. Isto se deve aestrutura de auto-referénciada consciénciaque
cristaliza o poder de objetivacdo de uma subjetividade; esta, voltada para si
propria, objetiva-se e, em relacdo as coisas do mundo, toma-as como objeto de
conhecimento e manipulagdo. Por isso, arazdo dafilosofiadaconsciénciaeda
Aufklarung é repressora e incapaz de reconciliar. Com a exigéncia de superar
as cisdes a partir do seu principio gerador, a subjetividade, Hegel elaboraum
conceito de razdo como absoluto e espirito. Com isso, ele sai dos limites
paradigmaticos da consciéncia solitéria que lida com objetos, mas permanece
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preso aos polos do paradigmadafilosofiado sujeito, ao supor o absoluto como
sujeito capaz de pbr e negar o objeto, isto € um sujeito que tem sua substancia
no movimento dial ético de posi¢ao e negacdo. Com esse conceito de absol uto,
Hegel identificou o real e o racional, de tal modo que a razéo ja se realizou
substancialmente na histéria. Dessa perspectiva, acriticadamodernidade deve
secalar. Hegel contrariaassim osinteresses do espirito moderno pelo presente,
jaque ele estanivelado em relacéo ao futuro.

Contudo, Hegel desenrolou a dindmica que deve assumir o discurso da
modernidade: asaber, adial éticadaAufklarung. Estadial éticaécompreendida
como movimento de emancipacdo e dominacdo simultaneas e é desenvolvida
de modo imanente apartir do principio damodernidade. A raz&o, ao nosescla-
recer sobre 0 mundo e a natureza, acarreta, por meio de seu mecanismo de
objetivacdo, um dominio sobre o sujeito cognoscente e agente, correlato ao do-
minio sobre anatureza. Elaliberaforcas emancipatérias ao mesmo tempo que
possibilitaformas modernas de dominagéo.

Assim, Hegel pode fazer um diagndstico da modernidade, compreen-
dendo suas cisdes como anecessidade dafilosofia. A filosofiasefaz necesséria
guando o todo davidase fragmentaem opostos aparentementeirreconciliavels.
Dispondo do conceito de absoluto como totalidade, €le procurou relativizar os
opostos absol utizados pel a subj etividade e reencontrar, no seio darazéo, o po-
der de unificacdo que antes estava com areligido. Ele considerou assim o pre-
sente como matéria dafilosofia, elevando-o ao conceito. Ou seja, Hegel intro-
duziu como matériadafilosofia diagndsticos de época (cf. Habermas 1, p. 66;
trad. p. 58).

E certo que para Hegel seu programa n&o rompiacom atradico, jaque
toda filosofia € o presente traduzido em pensamentos, e este presente é cada
momento darealizacdo darazdo na historia. Ele pdde assim entender seu pen-
samento como continuidade. Mas ageracao posterior percebeu que o corte com
atradicdo so aforcando seria efetivado. Habermas cita um texto exemplar da
nova consciéncia sobre tal ruptura. O texto € de Arnold Ruge, de 1841: “A
filosofiahegelianamostrajano primeiro estagio de sua evolucao histéricaum
carater essencialmente diferente do desenvolvimento de todos os Sistemas que
existiram até hoje. Estafilosofia, que primeiro declarou que todafilosofiando
era outra coisa que o0 pensamento de seu tempo, foi a primeira também que
reconheceu a si propria como este pensamento do tempo. O que as filosofias
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anteriores eram inconsciente e apenas abstratamente, afilosofiahegelianao é
de modo consciente e concreto. Por isso, pode-se dizer delas que eram e perma-
neceram somente pensamentos. Porém, aguelade Hegel se apresentou como o
pensamento que ndo pode permanecer enquanto tal, mas que se devetornar ato.
Neste sentido, afilosofiahegelianaéafilosofiadarevolucdo e adltimadetodas
asfilosofiasem geral.” (Habermas 1, p. 65; trad. p. 57-8).

Derradeiro momento datradicdo, afilosofiahegelianatraz em si, segun-
do os jovens hegelianos, a necessidade de sua transformagéo em praxis. Ela
rompe com atradi¢do dos grandes sistemas. A partir desse momento, multipli-
cam-se as manifestagdes desse fim dafilosofia. Mesmo que os sentidos da su-
peracdo dafilosofia, quevao de Marx e osjovens hegelianos até Wittgenstein e
Adorno, passando por Nietzsche e Heidegger, sejam bastante diferentes, eles
n&o escondem este corte com atradicéo.

Mas este é sb um dos tragos caracteristicos do discurso damodernidade
gue se desenvolve até hoje. Os jovens hegelianos fizeram o discurso perdurar
também pela suaradical rupturacom o conceito hegeliano de razdo. Com este
conceito, Hegel acaba voltando-se contraa proprianecessidade dafilosofia, ao
declarar redlizadaarazéo nahistoria, ao identificar oreal eoracional, aessén-
ciaeaexisténcia. A partir dai, o horizonte da histéria é unidimensionalizado a
tal ponto, que o espirito da modernidade ndo seria outra coisa que um espirito
caprichoso incapaz de compreender o sentido dahistéria. Osjovens hegelianos
reagiram a essa sobreposi¢do darazdo de diferentes formas. Feuerbach opds o
peso daexisténciaao privilégio idealistado categorial; Kierkegaard insistiu na
existénciahistéricado individuo; e Marx, por suavez, no ser material dosfun-
damentos econdmicos davidacoletiva. Ostrés procuram, cadaum aseu modo,
retirar o espirito earazéo dadimensdo sublime em que foram conceituados por
Hegel, dimensdo que resolve as contradic¢es do presente somente em pensa-
mentos. Ao mesmo tempo, eles conservam aidéade umarazéo nahistériano
interior deum pensamento radicalmente historico: “ O pensamento pos-metafisico
assumiu no inicio a forma de uma critica ao idealismo do tipo hegeliano. A
primeirageracao dos discipulos de Hegel criticou naobrado mestre aprepon-
derénciasecretado geral, do atemporal e do necessério sobre o particular, mutavel
e casual, portanto, a moldura idealista do conceito de razéo (...) Os jovens
hegelianostiveram a capacidade de, em nome da objetividade, dafinitude eda
faticidade, conferir forca de convicgéo ao desiderato de umarazdo produzida



48 Rem, L., Cadernos de Filosofia Alema 1, p. 43-53, 1996

na histéria da natureza encarnada corporalmente, situada socialmente e
contextuada historicamente” (Habermas 3, p. 48).

A nocéo de um conceito de razdo situada historicamente, herdada em
certamedidade Hegel, levaacontradizer o sistemahegeliano. Do mesmo modo,
aexigénciaderedlizar afilosofia, assinalada por Ruge, ndo esconde acriticada
filosofiadareconciliagéo, pois estaacaba somente reconciliando o presenteem
pensamentos, deixando o presente enquanto tal em seu estado conflituoso. Isto
€ notdrio sobretudo na filosofia politica de Hegel. O conceito substancia de
Estado, que superaasociedade civil, permite aHegel entendé-lo como unidade
do universal e do singular, dasinstitui¢des sociais e politicas com o individuo
moderno, que entdo ja se compreende segundo estruturas normativas
universalistas desenvolvidas na época moderna: autonomia do individuo,
universalismo moral elegal, etc. No entanto, jao Prefacio daFilosofiado direi-
to, com seu forte ataque agquel es que na época ainda querem fundar o Estado e
odireito segundo critérios subjetivistas e utdpicos, eascriticasde Hegel dirigidas
areformaeleitoral que tramitava no Parlamento inglés revelam que s6 com a
forcado conceito amodernidade pode ser tomada como umaépocareconcilia-
da, em que os antagonismos da sociedade civil burguesa seriam harmonizados
naesferapoliticade umavivaeticidade.

A raz8o é situada hi storicamente, mas sem que se caiaem um rel ativismo
ou em um historicismo. A intencdo critica de buscar na historia as resolucdes
paraas crises da modernidade ndo pode ceder a concepcao historicista de que
em uma forma objetiva se expressa a particularidade de uma cultura em cada
caso Unica. Paratanto, é preciso atribuir amodernidade umarel acéo privilegiada
com arazdo. Por este angulo, ndo é paradoxa — como quer Karl Lowith —a
orientagdo pelahistorianahistéria. A recusadaraz&o omnisciente de Hegel ndo
tem como contrapartida a auséncia de padrdes imanentes para uma critica
histérica.

Mas, entdo, como se daessarelacdo entre razéo e modernidade, secoma
expressao “racionalidade’ ndo se acompanham significados metafisicos, sgja
da ordem ontol 6gica e teol gica, seja da ordem tel eol 6gica ou transcendental
enquanto faculdade subjetiva? De que modo se dispde de critérios para uma
critica da modernidade se se situa a razéo na historia? Segundo Habermas, a
esta altura do discurso da modernidade, tornou-se possivel registrar padrées
estruturais nos desenvolvimentos historicos, padrdes que indicam caminhos
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seguidos por processos de formagdes supra-subjetivas, processos estes que nao
terminaram, ou foram interrompidos ou mal dirigidos, e que se constituem como
processos de aprendizagem e desaprendizagem. A reproducdo de formas da
vida permite a esta perspectiva moderna detectar tais padrfes estruturais e, a
partir deles, certificar-se dos rumos historicos. Os limites desses padres néo
dizem respeito portanto somente aos limites culturais que lhe sdo correspon-
dentesem um certo periodo historico, como insistiriaum historicista.

A nova dial ética da Aufklérung, motivada pelos jovens hegelianos, dis-
pensa um conceito metafisico e megal omaniaco de razéo em favor de um con-
ceito elaborado de modo historico e filosdfico, dependente da modernizacdo
socia e cultural. Como seu mestre, 0s hegelianos estdo convencidos de que as
insuficiéncias damodernidade e da Aufkl arung s podem ser superadas por um
esclarecimento aindamaisradical, mas destavez centrado nas objetivactes de
estruturas racionais no mundo moderno burgués. A modernidade cultural e so-
cia formaos padrfes racionais da criticaaos desenvol vimentos historicos, aos
desvios que tomaamodernizacao e aos usos ideol gi cos das idéi as burguesas.
A critica daideologia é umafigura de pensamento cara a essa tradi¢éo que se
iniciacom os hegelianos de esquerda e se consolidano marxismo ocidental. Ela
deixa entrever como o conceito de razdo é desenvolvido a partir de processos
historicos, pois toma como fundamento normativo da critica o potencia de
racionalidade inscrito nosideai s burgueses e na cultura moderna, que, por seu
uso afirmativo como ideaisjarealizados ou encaminhados paraasuaefetivacdo
afim delegitimar aordem existente, setornam ideol ogi&'.

Entretanto, talvez ailustracdo maisinstrutivadessa posi¢do dacriticada
modernidade podemos encontré-la no préprio Habermas, com sua idéia de
incompletude do projeto moderno. A modernidade cultural, como acaracteriza
Weber, constitui-se por um progressivo desencantamento do mundo e peladife-
renciacao de esferas de valor, que, circunscritas a seus ambitos de legalidade,
podem desvincular-se datradi¢éo. Criam-se assim as condi¢des de especializa-
¢do daculturae, comisso, 0 aumento dadistanciaentre o publico eaculturade
especialistas, entre setores especializados de trabal ho e as tradi ¢Bes que se de-
senvolvem no mundo da vida. “Aquilo que se acrescenta a cultura, mediante
elaboracdo e reflexdo, ndo chega semmais ao dominio dapraticado dia-a-dia.
Ao contrario, com aracionalizagdo cultural, o mundo davida, desvalorizado em
suasubstanciatradicional, aneagaempobrecer. Ora, o projeto damodernidade,
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formulado no séc. XVI11 pelosfildsofosdo I1uminismo, consiste em desenvol -
ver imperturbavelmente, em suas respectivas especificidades, as ciéncias
objetivantes, os fundamentos universalistasdamoral edo direito, eaarte auto-
noma, mas, a0 mesmo tempo, consiste também em liberar os potenciais
cognitivos assim acumulados de suas el evadas formas esotéricas, aproveitan-
do-os para a préatica, ou sgja, para uma configuracdo racional das relactes de
vida’ (Habermas 2, p. 110). Mas este projeto mostrou-se incompleto, jagque a
“configuracéo racional dasrelacdesdevida’ significaabuscando somente do
dominio técnico da natureza, que foi amplamente realizado, mas também da
emancipagdo da sociedade humana e da constituicdo de formas melhores de
vida, o que setornou duvidoso com o desenvol vimento damoderni zacéo capi-
talista.

Essa concepcdo darelacdo entre razéo e historia marca, a partir dos jo-
vens hegelianos, o discurso filoséfico damodernidade por inteiro. Neste discur-
S0, “arazdo ndo é considerada nem como algo pronto e acabado, como uma
tel eol ogia obj etiva que se manifesta nanatureza ou na histéria, nem como uma
merafaculdade subjetiva(...). Deste modo, € precisamente aesferado ndo-ente
edo mutavel que o discurso damodernidade colocasob aal cadadas determina
¢cOes dacompreensdo e do erro: o discurso traz arazéo aum dominio que tanto
aontologiados gregos como afilosofiado sujeito dostempos modernostinham
considerado pura e simplesmente como néo tendo sentido e como néo sendo
suscetivel de ser teorizado. Estaarriscadaempresaresvalou, primeiramente, ao
assumir falsos model os tedricos, para o dogmatismo dafilosofiadahistéria, e
provocou, em seguida, a reacéo de defesa do historicismo. Mas agqueles que
fazem o discurso com seriedade sabem que tém de passar por entre Cila e
Caribdis’ (idem 1, p. 69; trad. p. 60, nota).

E também a partir dessa concepgao de racionalidade e historia, centrada
na idéia de processos historicos supra-subjetivos de aprendizagem e
desaprendizagem, que se torna possivel explicar os outros tracos caracteristi-
cos do discurso, como acriticadarazdo centradano sujeito, aposi¢cdo de desta
gue dosintelectuai s e aresponsabilidade pel acontinuidade ou descontinuidades
histéricas. Nao caberiaagui analisar areconstrucéo de Habermas dessas carac-
teristicas, em seu desenvol vimento nostrés partidos que se formam apds Hegel,
gue sdo os hegelianos de esquerda, os de direita e Nietzsche. Gostaria apenas
de acentuar aquilo que estes aspectos guardam com arel agéo entre modernidade
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eracionalidade. A criticadarazao centradano sujeito denunciaos mecanismos
de controle que se entrevéem ja no modo como a autoconsciéncia manipula
objetos da natureza externa e interna, a custa de uma auto-objetivacéo. Desse
modo, o conhecimento que visaaemancipagdo do homem é transformado em
um meio sutil, quase inatacavel, de dominagdo na sociedade. A racionalidade
intrumental se verifica assim em processos de socializacdo modernos. Esses
processos de socializagdo podem ser encarados de diferentes formas. Os
hegelianos de esguerda querem com arevol ugéo mobilizar os potenciaisracio-
nais emanci padores inscritos naquel es processos supra-subjetivos, para supe-
rar o uso racional de dominagéo no mundo burgués.

Também a raz&o na histéria € o objeto dos intelectuais que, atentos a
processos de auto-ilusdo, apontam para desvios de formagdes sociais e cultu-
rais. E assim que surge aquest&o daresponsabilidade pel as deci sdes do presen-
te que abrem ou fecham perspectivasfuturas, isto € umaresponsabilidade pela
continuidade do momento ou pelarevolugéo.

Em resumo, essas caracteristicas do discurso®, a medida que se forma-
ram na critica da modernidade adiantada pel os jovens hegelianos, e a medida
gue ddo seussinaisaindano séc. X X, corroboram atese dacontemporaneidade
com o séc. X1 X, emborao recorrente prefixo “ pés’ dissimule, com seu jogo de
sobreposi¢des, essa contemporaneidade. Desse modo, como os trés aspectos
mencionados do discurso seinterligam sobretudo pelarel acéo entreracionalidade
emodernidade, essarelacdo é essencial nacontinuacdo do discurso.

Abstract: Our aim is to investigate the meaning of the Habermasian thesis, according to
which the philosophical discourse of modernity remains contemporary to the first generation
of Hegel’s followers, who established a new conception of the historical rationality based on
the critique of the Hegelian concept of reason.

K ey-wor ds. modernity — reason — history — Hegelianism
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Notas

1. O termo “moderno” ndo teve apenas o emprego de demarcar as fronteiras
com o mundo medieval, hoje usual naperiodizacao histérica: “Com contelidos
varidveis, a‘modernidade’ sempre voltaaexpressar aconsciéncia de umaépo-
caque se posicionaem relacdo ao passado da Antiguidade, afim de compreen-
der a si mesma como resultado de uma transi¢do do antigo para o novo”
(Habermas 2, p. 100).

2. O que era 0 caso ainda para o préprio Hegel em sua juventude. A critica da
positividade ética é marcadaem seu fundo pel as sugestdes normativas do passado
idealizado correspondente apdlis e ao cristianismo primitivo, como contrapartida
das cisdes e alienagdes da época moderna (cf. Habermas 1, cap. 11).

3. Hegel, endo Kant, foi o primeiro adar um conceito preciso de modernidade, ao
formular como cisdo as diferentes esferas de valores da modernidade cultural,
paraempregar termos weberianos, que sereflete diretamente nastréscriticas. Para
Hegel, afilosofiacriticaexprimiaem pensamentos 0 mundo moderno, aseparacao
eautonomiadaciéncia, damoral e daarte, masndo refletia suficientemente sobre
o carater historico daépoca, de seu afastamento do conteido normativo do passa-
do, nem era capaz de dotar arazéo do principio de unificagdo e datotalidade que
Se encontrava anteriormente nareligido (cf. Habermas 1, cap. I1).

4. Porém, é preciso observar que acriticadaideol ogiasempre esteve ancoradaem
umafilosofiada histériamarcada pel o seu carater teleol égico. A teoriacritica, que
tornou mais relevante a critica da ideologia, esperava que o potencial de
racionalidade naculturaburguesafosse efetivado pel o desenvolvimento dasforcas
produtivas, quetornou possivel o acimulo de forgas emancipatorias, e conduzisse
finalmente a efetivag@o da razdo mediante movimentos sociais. Um dos pontos
centraisdacriticade Habermas ao marxismo ocidental e aos primeirostedricos da
Escola de Frankfurt em particular diz respeito justamente a esta concepgdo de
filosofia da historia que deveria garantir os fundamentos normativos da teoria
criticada sociedade. A censura é constante na obra de Habermas e tem mdiltiplas
conseguiéncias para a reconstrucdo do materialismo histérico (cf. Habermas 4,
p. 539-542).

5. Trata-se de caracteristicas do discurso da modernidade encaradas no nucleo
das relacdes entre racionalidade, consciéncia de época e modernidade. Elas
ndo esgotam todas as demai's caracteristicas do pensamento “ pds-metafisico”,
no qual se move o discurso, e que dizem respeito aos problemas epi stemol 6gi cos,
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praticos e estéticos que foram gerados na critica da metafisica. Igualmente a
problemética atual do pensamento pos-metafisico nao se diferencia radical-
mente da posi¢ao dos primeiros discipulos de Hegel (cf. Habermas 3, p.4).
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