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Organizada pelo Grupo de Pesquisa Filosofia Critica e
Modernidade (FiCeM), um grupo de estudos constituido
por professores e estudantes de diferentes universidades
brasileiras, a revista Cadernos de Filosofia Alema: Critica e
Modernidade é uma publicagdo semestral que, iniciada em
1996, pretende estimular o debate de questées importantes
paraacompreensio damodernidade. Tendo como principal
ponto de partida os filésofos de lingua alema, cujo papel na
constitui¢do dessa reflexdo sobre amodernidade foi—e ainda
é—reconhecidamente decisivo,0s Cadernos de Filosofia Alema
nao se circunscrevem, todavia, ao pensamento veiculado em
alemdo, buscando antes um alargamento de fronteiras que
facajusao mote,entre nés consagrado,da filosofia como “um
convite a liberdade e a alegria da reflexdo”.






Editorial

Os Cadernos de Filosofia Alema: Critica e Modernidade chegam
20 volume 19, nimero 1 (2014) comemorando sua inclusio integral ao
portal de revistas da USP (www.revistas.usp.br/filosofiaalema). O pre-
sente numero conta com onze textos (9 artigos e 2 resenhas), escritos por
importantes pesquisadores nacionais e estrangeiros, por meio dos quais a
revista visa estimular o debate sobre questées relevantes para a compreen-
sdo da modernidade filoséfica. Para realizar esse projeto, os Cadernos nao
se circunscrevem, todavia, ao pensamento veiculado em alemao, mas busca
também abrir espago para textos académicos sobre autores que contribuem
de alguma forma para o aprofundamento da problematica ligada as nogoes
de critica e modernidade.

O volume que o leitor recebe agora é resultado dessa proposta. O
texto que o inaugura traz uma andlise do conceito kantiano de autonomia
empreendida por uma das mais expoentes intérpretes de Kant na contem-
poraneidade, seguido de uma discussio sobre o tema da institucionalizagio
em Hegel, feita por uma destacada pensadora francesa. Os dois textos
seguintes enfatizam problemas filoséficos contemporaneos, colocando
em questdo aspectos da teoria da justica de Amartya Sen e a atualidade
do pensamento politico de Hannah Arendt. Na sequéncia, trazemos trés
artigos sobre temas relevantes da filosofia de Kant: o vinculo entre distragio
e elaboragdo conceitual, o nexo entre esclarecimento e educa¢do moral e a
doutrina kantiana da autoafec¢do. Os conceitos de razdo e entendimento
em Jacobi, por sua vez, sio tema do oitavo artigo dessa se¢do, que é encer-
rada com uma interessante andlise critica da tradug¢do do termo freudiano
Trieb por “instinto”. A se¢io de resenhas traz uma anilise sobre o livro de

Pedro Paulo Pimenta A Imaginacio Critica, Hume no século das Luzes, e
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Editorial

outra sobre o livro Vozes do Bolsa Familia: Autonomia, dinheiro e cidadania
de Walquiria Ledo Rego e Alessandro Pinzani,ambos publicados em 2013.

No primeiro artigo, “Autonomia, pluralidade e razio publica”,
Onora O’Neill analisa a concepgio kantiana de autonomia propondo-se
a pensa-la como uma concepgio de razio pritica também fundamental
para a moralidade. Trata-se, dentre outras coisas, de defender que Kant
procura mostrar ndo apenas como o pensamento e a agio podem proceder
sem tutoria externa, submissdo ou obediéncia, mas também como podem
incorporar certos modelos que possuem autoridade paraa comunicagio e a
critica. O requisito para o exercicio darazio é estruturar o pensar e o fazer de
maneiras que sejam legiformes ao invés de arbitrarias e, portanto, passiveis
de serem seguidas por outros. Traduzido por Monique Hulshofe André Assi
Barreto, este artigo apresenta uma leitura atual e extremamente produtiva
do conceito kantiano de autonomia, cuja publicagio em portugués é, sem
duvida, de grande valia para os estudos kantianos no Brasil.

O segundo artigo, assinado por Catherine Colliot-Thélene, versa
sobre o tema da institucionalizagio na filosofia politica de Hegel. Mais
do que uma anilise acurada do tema a partir dos Principios da Filosofia do
Direiro, a autora pretende também, em continuo didlogo com Axel
Honneth, destacar a atualidade das reflexdes de Hegel sobre o tema, no
apenas no que concerne as vantagens da institucionalizagio, mas também
aos seus limites. Inédito, o texto ganhou tradugio de Bruno Rosa especial-
mente para este nimero.

No texto seguinte, Denilson Werle questiona aspectos da critica
de Amartya Sen a teoria da justica de J. Rawls a0 mesmo tempo em que
mobiliza o arsenal teérico rawlsiano para defender,contra Sen,que o objeto
primario de uma teoria da justi¢a ndo deve ser os individuos e suas capaci-
dades, mas a estrutura basica da sociedade. De acordo com Werle, para ser

capaz de fazer um diagndéstico das injustigas e vulnerabilidades existentes,
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Editorial

uma teoria critica da justica deve ter como ponto de partida a posi¢io real
das pessoas no mundo, seus contextos de socializagdo e relagdes sociais
de interdependéncia. O objeto primério de uma teoria da justica deve ser,
portanto, a estrutura basica da sociedade, jd que, formada pelas principais
institui¢bes sociais, economicas e politicas, ela remete aos contextos inter-
subjetivos das relagdes interpessoais de cooperagio social e de socializagdo
que sio determinantes na vida concreta das pessoas, principalmente paraa
realizagdo igual de suas liberdades e a formagio do sentido interno do que
significa ser auténomo.

Paulo Bodziak Junior, no quarto artigo, propde uma leitura das
categorias arendtianas, com énfase na distingio entre o social e o politico,
que evita compreensdes e oposi¢des rigidas, sem, contudo, eliminar a sua
diferencia¢do. Comisso, 0 autor defende a atualidade e vitalidade do pensa-
mento arendtiano, a0 mesmo tempo em que se opde s criticas recorrentes
de que a filosofia politica de Arendt ndo ofereceria recursos para lidar com
os desafios da politica moderna e, mais ainda, de que reiteraria a hierarquia
de género.

‘Georg Friedrich Meier e os paraisos artificiais de Immanuel Kant”
¢ o titulo do quinto artigo deste volume, no qual Marcio Sukuzi explora o
vinculo entre distragdo e elaboragdo conceitual resgatando a relagio exis-
tente, para Kant, entre os atos de fumar cachimbo e meditar. O autor mostra
que Kantaprendeu com Meier a articulagio metodolégica entre meditagio
e distragdo, condizente com a ideia de que o trabalho de descoberta e in-
vengdo conceitual estd ligado a um alargamento da mente, a uma expansio
em direcdo 4 cultura e 4 sensibilidade indispensdveis para a reflexdo. Para
a meditago filos6fica e a concentragio que ela exige, seria menos benéfico
ensimesmar-se do que ouvir musica, frequentar a sociedade e fumar, atos

de distragdo voluntdria que contribuem para aampliagdo do conhecimento.
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Editorial

Em “Kant: Esclarecimento e Educa¢io Moral”, Edmilson Mene-
zes se debruga sobre o tema da educagio na filosofia iluminista para, em
seguida, avaliar o nexo entre esclarecimento e educag¢io moral em Kant. O
autor mostra que nao é possivel pensar um homem esclarecido que nio seja
educado,e tampouco pensar que alguém educado ndo busque esclarecer-se.
E este circulo, que remete a educagio ao esclarecimento e o esclarecimento
aeducagio, que garantiria uma continuidade capaz de aprimorar incessan-
temente o ideal moral de humanidade.

Retomando passagens centrais da Estéticae da Analitica Transcen-
dentais da Critica darazdo pura, Matias Orofio, no sétimo artigo,sustenta a
tese de que a doutrina kantiana da autoafecgdo dd lugar a uma consciéncia
meramente subjetiva do tempo, distinta das determinagées temporais ob-
jetivas. Propondo uma distingo entre autoafecgio a priori e autoafecgio
empirica - a primeira entendida como a tomada de consciéncia da prépria
forma da intuigio e a segunda como a tomada de consciéncia do fluxo de
representa¢des mentais dadas no sentido interno -, 0 pesquisador argenti-
no conclui que essa distingdo reafirma a consisténcia interna da doutrina
kantiana da objetividade, mostrando que aquilo que afeta o sujeito ndo é
sendo aquela mesma atividade do entendimento de reunir a multiplicidade
sensivel que possibilita a experiéncia.

Em “Crenga, razio e entendimento segundo o realismo de F. H.
Jacobi”, Thiago Magalhdes langa luz sobre a filosofia de Jacobi com o obje-
tivo de mostrar como conceitos centrais de sua filosofia, tais como “razdo”,
“entendimento”, “sensibilidade”e “coisa-em-si”, sio formulados através da
criticaaoidealismo kantiano e reconsiderados a partir da tese segundo a qual
a crenga é a base de todo conhecimento. Desse modo, Magalhies pretende
mostrar que,a despeito de permanecer uma figura de certo modo secunddria
na histéria da filosofia (por vezes lembrado apenas por sua participagio

na querela do panteismo),Jacobi tem um ponto de vista filoséfico préprio, a
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Editorial

partir do qual sua critica realista ao esclarecimento reelabora e rearticula
os conceitos centrais da filosofia critica.

A segiodeartigos chegaao fim com “Fantasia,analogia e narcisismo:
um argumento contra a tradugio de 77ieb por instinto”, artigo em que Léa
Silveira se posiciona no debate atual sobre a tradugdo da obra freudiana
no Brasil questionando a tradugio do termo Tried por “instinto”. A autora
empreende uma exegese dos textos de Freud para mostrar o equivoco desta
opg¢do de tradugdo, que seria correlata & redugdo dos principais conceitos
freudianos 4 biologia. Além disso, também apoiada em recurso exegético,a
autora questiona o argumento utilizado para sustentar a tradugio de Tried
por “instinto”, segundo o qual a sua distingdo ndo seria mais do que mani-
festagdo do narcisismo humano de se julgar superior ao animal.

Maria Isabel Limongi faz a resenha do livro A4 Imaginacao Critica,
Hume no século das Luzes, de Pedro Paulo Pimenta (Rio de Janeiro: Azou-
gue/ Pensamento Brasileiro,2013),que retine uma série de ensaios inéditos
e outros anteriormente publicados, acrescidos da tradugio de trechos da
correspondéncia de Hume. O autor pretende fornecer indicagées do modo
como Hume abordou e compreendeu temas que permanecem relevantes,
tais como a linguagem e suas relagdes com o pensamento e a vida em so-
ciedade; o lugar da filosofia entre as artes e as ciéncias; o papel das artes na
formacio do cardter dos homens e a possibilidade de conciliar instrugio e
prazer na prética das ciéncias. Em sua resenha, Limongi sugere que o livro
tem uma unidade que estd em tratar desses temas a partir da importincia
que Hume concedeu as questdes de estilo e aos modos de expressio, aos
diferentes géneros de discurso e seus diversos efeitos sobre os homens. A
autora, que ressalta o belo retrato que Pimenta faz com erudigdo e cuidado
de David Hume, ndo deixa de questionar, contudo, se a opgio por priorizar
as questdes de estilo ndo teria levado Pimenta a negligenciar aspectos im-

portantes da filosofia humana.
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Editorial

Rurion Melo, por fim, resenha o livro Vozes do Bolsa Familia:
Autonomia, dinheiro ¢ cidadania de Walquiria Ledo Rego e Alessandro
Pinzani (Sdo Paulo: Unesp, 2013). Melo destaca um aspecto peculiar
da abordagem teérica proposta no livro que diz respeito a investigacio,
do ponto de vista de uma teoria critica da sociedade, dos efeitos morais
e politicos sobre os beneficidrios do programa Bolsa Familia a partir de
uma concepgio de autonomia individual baseada no capability approach
desenvolvido por Amartya Sen e Martha Nussbaum. Trata-se de mostrar
que o BF pressupde uma correlagio fundamental entre renda em dinheiro
e autonomia individual, sendo esta, segundo Melo, a tese central do livro.
Os autores nio se limitam a avaliar os efeitos colaterais provocados pela
pobreza no Brasil apenas em termos objetivos e institucionais, mas,ao ouvir
asvozes dos excluidos, explicitam a injustica moral vivida pelas pessoas que
carecem de um grau minimo de autonomia. Com isso, a pesquisa mostra
que o recebimento da renda monetaria regular é muito mais do que garantia
4 manutencdo da vida, pois traz consigo transformagdes éticas, sociais e
politicas imprescindiveis,além de ter efeitos importantes do ponto de vista
das relagées de género, na medida em que pode ser um mecanismo para
desnaturalizar as relagdes patriarcais dominantes e darinicio a processos de
libertagdo das mulheres diante do controle masculino familiar.

Como anunciamos na edigio anterior, reconfiguramos a publicagio
em dois aspectos: ampliamos o nosso Conselho Editorial e passamos a
acolher um nimero maior de contribui¢des. Para dar continuidade a nossa
propostade aprimorar ainda mais a qualidade da revista,incentivamos nos-
sos leitores a contribuir também nesta nova etapa, por meio da submissdo

de textos e da divulgagdo da chamada de artigos.
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Autonomia, pluralidade e razao piiblica'?

Autonomy, plurality and practical reason

Onora O'Neill

phil-admin@lists.cam.ac.uk

(University of Cambridge, Cambridge, Reino Unido)

Resumo: Pretendo oferecer uma leitura
da concepgdo kantiana de autonomia,
distingui-la de algumas outras concep-
¢oes que recebem o nome de autonomia
e propor algumas razdes para pensar
que a autonomia no sentido que Kant
atribui ao termo é decerto tanto uma
concepgao de razdo pratica como tam-
bém fundamental para a moralidade. A
linha de pensamento que seguirei &, es-
pero, compativel com as afirmagdes que
Schneewind faz sobre a posicéo de Kant
e, a0 mesmo tempo, uma ampliacéo que
favorece essas afirmacdes.

Palavras-chave: Kant, autonomia, razéo
prética, razdo publica.

Abstract: | shall offer a reading of Kant’s
conception of autonomy, distinguish it
from some other ideas that go by the
name of autonomy, and propose some
reasons for thinking that autonomy in
Kant's sense of the term is indeed both
a conception of practical reason and
fundamental to morality. The line of
thought | shall pursue is, | hope, both
compatible with and a sympathetic
extension of claims that Schneewind
makes about Kant's position.

Keywords: Kant, autonomy,
reason, public reason.

practical

DOI: http://dx.doi.org/10.1017/CB09780511498039.009

1. Sou grata a Robert Hanna e as audiéncias dos semindrios em Baltimore,
Toronto, Berlim e Edimburgo pela ajuda na elaboragdo deste ensaio e de

outros artigos relacionados.

2. "As citagdes das obras de Kant seguirdo a seguinte ordem: sigla em alemao
da obra, referéncia da Akademie-Ausgabe (AA tomo, pagina), pagina da
traducdo para o portugués. Apenas a Critica da razdo pura serd citada pela
paginacdo A/B. As siglas das obras e as traducdes utilizadas estdo indicadas

ao final do texto. (N. dos T.)"
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Onora O'Neill

Na primeira frase de The Invention of Autonomy, Jerry Schneewind?
escreve: "Kant inventou a concepcio de moralidade como
autonomia”. Ele considera essa invencdo mais fundamentalmente
como uma concepcio da moralidade enquanto autogoverno, que
pode substituir as compreensdes mais tradicionais da moralidade
como obediéncia e evitar suas dificuldades que persistem.

Schneewind observa que existem "vdrias concepgdes de
autogoverno”. A inflexdo especificamente kantiana de autogoverno o
identifica com a autonomia, isto é, com o pensamento de que “nds
mesmos legislamos a lei moral” ou de que “é somente por causa da acdo
legislativa de nossa prépria vontade que estamos submetidos a lei moral”.
A autonomia ou a auto legislagdo é a concepg¢io mais completa de au-
togoverno. Escritores anteriores caminharam em direco a uma com-
preensio da moralidade como autogoverno, mas nio articularam a ideia
completamente; eles ainda viam Deus e a obediéncia a lei de Deus como
indispensaveis para a moralidade. Os voluntaristas haviam considerado
a moralidade como criacdo de Deus, o decreto arbitréario da Sua vonta-
de; os intelectualistas a haviam considerado como refletindo verdades
eternas que eram espelhadas tanto no intelecto divino como no intelec-
to humano (de maneira mais confusa). Kant recusa decisivamente tanto
o voluntarismo® quanto o intelectualismo e propde uma concepc¢io de
moralidade como autonomia.

Em The Invention of Autonomy, Schneewind nio resume a posigéo de
Kant, nem oferece uma ampla exegese®, pressupondo que os leitores
estdo familiarizados com essa posi¢do. Acredito que os leitores possam
estar familiarizados com ela, mas que frequentemente fiquem também
confusos com a concepgio de Kant sobre autonomia e sua relagdo com
a moralidade e com a razio. Pretendo, entio, oferecer uma leitura da

3. SCHNEEWIND, J. B. The Invention of Autonomy: A History of Modern Moral
Philosophy. Cambridge: Cambridge University Press, 1998. As citagdes do
livro de J. B. Schneewind serdo acompanhadas da indicagio de paginagdo da

edicdo inglesa. (N. dos T.)
Idem, p. 3.

Idem, p. 5.

Idem, p. 6.

Idem, p. 483.

Idem, pp. 495ss.

Idem, p. 483.

O © N 9o
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Autonomia, pluralidade e razao publica

concepgdo kantiana de autonomia, distingui-la de algumas outras con-
cepcoes que recebem o nome de autonomia e propor algumas razdes
para pensar que a autonomia no sentido que Kant atribui ao termo é decerto
tanto uma concepgao de razdo pratica como também fundamental para
amoralidade. A linha de pensamento que seguirei €, espero, compativel
com as afirmacdes que Schneewind faz sobre a posicio de Kant €, ao
mesmo tempo, uma ampliagio que favorece essas afirmacoes.

1. A autonomia como independéncia individual

Duas observacoes familiares sobre as concepcdes de autonomia
podem servir como pontos de referéncia para mapear as amplas mudan-
gas que ocorreram nas compreensoes do termo. Na antiguidade, a au-
tonomia era uma ideia politica ou constitucional, uma caracteristica das
cidades que faziam suas préprias leis, ao invés de recebé-las das cidades-
-mae, como faziam as coldnias'®. Em contrapartida, pelo menos nos l-
timos cinquenta anos, a autonomia tem sido comumente concebida
como uma caracteristica de individuos que fazem, modelam, ou ainda,
como dizemos as vezes (com a devida deferéncia as origens politicas do
termo), governam suas préprias vidas. Durante este periodo, a autono-
mia foi vista principalmente como uma questdo de independéncia indi-
vidual de vérios tipos, uma caracteristica relacional (independéncia é
independéncia em relagio a algo) que os individuos podem ter em alguns
contextos, mas ndo em outros, e em diferentes graus'!.

Como era de se esperar, esta transformagdo nas compreensées de
autonomia conduziu a diferentes perspectivas sobre seu valor e sua
importancia. A autonomia das cidades — ou, mais usualmente, das co-
munidades politicas <polities> — é amplamente admirada e desejada

10. POHLMANN, R. Autonomie. In: RITTER, J. (Ed) Historiches Worterbuch der
Philosophie. Wissenchaftliche Buchgesellschaft, 1971, v. [, pp. 701-19.

11. Para uma indicagio da variedade de nocdes que foram identificadas com
autonomia em trabalhos recente, ver DWORKIN, G. The Theory and Practice
of Autonomy Cambridge: Cambridge University Press, 1988; para algumas das
dificuldades que surgem quando uma concepgéo de autonomia é combinada
com uma teoria empirista da agdo ver O'NEILL, O. Agency and Autonomy.
In: . Bounds of Justice. Cambridge: Cambridge University Press, 2000,
pp. 29-49; para a distancia entre as visdes contemporaneas de autonomia e
a visdo kantiana ver O'NEILL, O. Autonomy and Trust in Bioethics. Cambridge:
Cambridge University Press, 2002.
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porque equivale a escapar da tirania ou da condicio colonial; a autono-
mia dos individuos é as vezes admirada e as vezes vista como suspeita.
Alguns comentadores pensam que a autonomia dos individuos ameaca
os padrdes éticos, ao invés de apoia-los. Embora alguns termos que
possuem afinidade com a autonomia, como “autocontrole”, “autorreali-
zacio", "autogoverno” e “autolegislacio” sugiram, cada um deles, que ha
pelo menos algo positivo a ser dito sobre a autonomia individual, a
verdade pode ser menos confortavel. A autonomia individual ndo pode
também ser manifesta em uma acio que € autocentrada, autointeressada,
autoindulgente ou até mesmo egoista? Se for assim, a acio autbnoma
pode minar a moralidade ao invés de manifesta-la. Uma das alegacdes
centrais de estudo antiliberal e anti-kantiano em ética nas tltimas duas
décadas™ foi a de que as posicdes éticas que enfatizam a autonomia
individual apontam para uma concepcio de vida que menospreza a
solidariedade, a benevoléncia e a comunidade; que endossa o individu-
alismo autocentrado e até mesmo possessivo; que supervaloriza a inde-
pendéncia e desvaloriza erroneamente formas de valiosa dependéncia
que sdo ubiquas na vida humana.

Concepcoes individualistas de autonomia sdo muito frequente-
mente atribuidas a Kant, ja que ele é geralmente visto como o maior
proponente de uma ética da autonomia. Assim, muitas das afirmagdes
criticas sobre sua relevincia e sua contribuicio para a moralidade sio
também dirigidas a Kant. Ele ¢, portanto, facilmente visto como um
proponente de uma ética individualista, na qual a afetividade humana
e a solidariedade sdo marginalizadas ou até mesmo vistas como hostis
a moralidade; na qual a vida humana € vista como desencarnada e
desprovida de contexto social; e na qual os antagonismos inevitaveis
entre os individuos que sdo autdbnomos no sentido individualista con-
temporaneo nio sdo vistos como falhas morais.

A concepcéo de autonomia individual que constitui o alvo dessas
criticas ndo €, de fato, atraente em alguns sentidos e plausivel em

12. Muitas dessas criticas repetidas incessantemente sdo originarias dos anos
1970 e comeco dos 1980. Para versdes mais recentes ver MURDOCH, I. The
Sovereignty of the Good. New York: Routledge and Kegan Paul, 1970; SANDEL,
M. Liberalism and the Limits of Justice. Cambridge: Cambridge University Press,
1982; BLUM, L. Friendship, Altruism and Morality. New York: Routledge and
Kegan Paul, 1980; GILLIGAN, C. In a Different Voice: Psychological Theory and
Women's dependence. Cambridge: Harvard University Press, 1982, 2% ed., 1993.
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outros, mas acredito que esteja agora bem estabelecido que esta con-
cepcio individualista de autonomia tem seu lugar em nossa prépria
época e difere da concepcio de autonomia de Kant'’. Entdo, em vez
de explorar a critica ética de concepg¢des individualistas de autonomia,
eu me voltarei criticamente para uma concepgio de autonomia que é
uma interpretacio plausivel da concepcio que Kant inventou, e mos-
trarei como e por que ela é mais interessante e mais poderosa do que
os seus homoénimos mais conhecidos do século vinte. Esta concepgio
kantiana de autonomia levanta um espectro consideravel de questdes
dificeis e importantes.

2. A concepcio kantiana de autonomia

A mais elementar das dificuldades com a autonomia kantiana é
a de que é complicado entender como pode haver uma concepgio
coerente de autonomia que ndo seja nem politica nem tampouco in-
dividualista. A concepgio kantiana de autonomia como caracterizan-
do "uma vontade que decreta a lei universal” parece conduzir a uma
contradicdo imediata. Como poderiamos dar sentido a uma Férmula
da Autonomia que apela para “a ideia da vontade de todo ser racional en-

quanto vontade universalmente legisladom P

Uma longa familiaridade com o idioma kantiano pode tornar
dificil ver o quanto esta formulacio ¢ estranha. E esclarecedor fazer
algumas perguntas baseadas numa leitura literal: como podemos ima-
ginar cada um em uma pluralidade de agentes racionais estabelecendo

13. Ver HILL, T. The Kantian Conception of Autonomy, no seu Dignity and
Practical Reason in Kants Moral Theory. New York: Cornell University Press,
1992, pp. 76-96, especialmente a secio intitulada “What Kantian Autonomy
is not”, pp. 77-82 e “The Importance of Autonomy” no seu Autonomy and
Self-Respect. Cambridge: Cambridge University Press, 1991, pp. 43-51;
HERMAN, B. The Practice of Moral Judgement. Cambridge: Harvard University
Press, 1993; BARON, M. Kantian Ethics Almost without Apology. New York:
Cornell University Press, 1995; AXINN, S. & KNELLER, J. (eds). Autonomy
and Community: Readings in Contemporary Kantian Social Philosophy. New York:
State University of New York Press, 1998, WOOD, A. Kants Ethical Thought.
Cambridge: Cambridge University Press, 1999, cap. 5; O'NEILL, O, Agency
and Autonomy.

14. Esta é a primeira versdo da Férmula da Autonomia na Fundamentagdo; ver GMS,
AA 4:431,p.251. Ver WOOD, A. Kant’s Ethical Thought, pp. 163-4, para uma
lista das versdes da Férmula da Autonomia.
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uma lei universal para todos? Os principios que alguns “legislam” nio
entrariam em conflito com aqueles que outros legislam? Se sim, como
esses principios poderiam contar como leis (morais)? Longe de serem
principios segundo os quais todos poderiam viver, eles ndo seriam
principios segundo os quais ninguém poderia viver> Como uma plu-
ralidade de vontades ndo coordenadas anteriormente por uma harmo-
nia pré-estabelecida poderiam ser ou se tornar legisladoras universais?
(E se elas fossem pré-coordenadas, a legislagdo universal seria ainda
possivel ou mesmo necessaria?). Em suma, faz algum sentido falar de
cada um em uma pluralidade de individuos que compartilham um
mundo como um legislador universal> Podemos conceber um tnico
individuo — por exemplo, o autor divino da lei moral — legislando para
todos, ou um tnico agente politico ou instituicdo politica legislando
a lei civil para todos os cidad4os de alguma comunidade politica. Mas
podemos conceber uma pluralidade de legisladores que legislam para
todos em um dominio comum? A metdfora da legislacdo ndo estd
firmemente atada a figura de um legislador individual ou um corpo
legislativo com um procedimento integrado de tomada de decisoes,
que pode produzir um Gnico conjunto de leis para regular as vidas de
uma pluralidade de sujeitos no interior de algum dominio? Talvez a
ideia de uma lei moral seja tdo dependente de um contexto teolégico
quanto a ideia de que uma lei civil é dependente de um contexto
politico.

Essas dificuldades s6 podem ser resolvidas se os principios esco-
lhidos pelos agentes que legislam para todos cumprirem duas condicoes
rigorosas. Em primeiro lugar, eles devem escolher principios que
qualquer um — consequentemente todos — poderia escolher; caso
contrério, pelo menos alguns agentes ndo poderiam ser legisladores
universais. Em segundo lugar, eles devem escolher principios que todos
— consequentemente, qualquer um — poderiam adotar como base para
conduzir suas vidas; caso contrario, pelo menos alguns agentes seriam
isentados de quaisquer principios que fossem escolhidos, os quais
consequentemente ndo poderiam ser leis universais.

A autolegislacio €, portanto, uma compreensio muito especifica
da ideia geral de autogoverno. A legislacdo ou o legiferacio
<law-giving> produz leis, e leis possuem uma estrutura formal: elas sdo
formuladas como principios para todos, no interior de certo domfinio.
A ideia de uma autolegislagio universal contém uma dupla referéncia
auniversalidade: € a ideia da legislagdo de todos os agentes para todos os agentes.
A partir disso, podemos ver imediatamente que a autonomia kantiana
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tem seu contexto nio nas vidas de agentes individuais, mas nas vidas
de uma pluralidade de agentes. Seu contexto é aquele no qual a mesma
pluralidade de seres tem de ser agentes e sujeitos, legisladores e
respeitadores da lei.

Uma vez enfatizadas as restricdes que estdo latentes na nogio
de autolegislacio universal, podemos ver que a Férmula da Autonomia
de Kant ¢ andloga a uma equacio que, mesmo bastante abstrata, s6
pode ser resolvida para combinagdes especificas de valores e de suas
variaveis. Kant designa os principios fundamentais da moralidade como
“férmulas’’®: elas ndo estabelecem o contetido da moralidade, mas
antes apresentam procedimento(s) para identificar este contetido. Sua
abordagem ¢ andloga a de Rousseau, que caracteriza o contrato social

como a solugio para uma férmula, que especifica certas condicoes:

"Encontrar uma forma de associacio que defenda e proteja a pessoa
e os bens de cada associado com toda a forca comum, e pela qual
cada um, unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si mesmo e
permanecendo assim tdo livre quanto antes”. Este é o problema
fundamental cuja solugio o contrato social oferece.'®

Esta compreensio da Férmula da Autonomia oferece uma res-
posta a concepgdo de que a prépria ideia de autolegislacdo universal
tem de ser incoerente. A chave para uma interpretacao coerente da
Férmula da Autonomia é reconhecer que, ao requerer uma legislacio
universal (de todos, para todos), ela estabelece uma restricio quanto
ao contetdo dessa legislacdo. Legisladores universais podem “legislar”
apenas aqueles principios que poderiam ser escolhidos por todos e
prescritivo para todos.

15. No preficio a segunda Critica ele observa que “quem sabe o que para um
matematico significa uma férmula, que determina muito exatamente o que
importa fazer para tratar uma questio e ndo a deixa falhar, ndo considerard
como insignificante e dispensavel uma férmula, que o faz 0 mesmo relativa-
mente a todo o dever em geral” (KpV AA 5.9, p. 16, nota).

16. ROUSSEAU, J. J. Do Contrato Social. Trad. Lourdes Santos Machado. Col.
Pensadores. Sdo Paulo: Editora Abril, 1999. Parte I, cap. 6, pp. 69-70. Ver
também o comentdrio de Wood que diz “o principio da autonomia € a tnica
solugdo possivel para o enigma da obrigagdo,” WOOD, A. Kant's Ethical
Thought, p.159.
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Esta combinacio das perspectivas do agente e do sujeito, e es-
pecificamente de uma pluralidade de agentes que sio sujeitos, assegu-
ra que a Férmula da Autonomia n3o é nem incoerente nem vazia.
Também explica a conexio muito préxima, no texto da Fundamentagdo,
entre a Férmula da Autonomia e a Férmula do Reino dos Fins, na qual
a dualidade de perspectivas se torna explicita. Kant define um reino
como "uma ligacdo sistemética de diferentes seres racionais mediante
leis comuns"!” e concebe um reino dos fins como um reino onde cada
agente ¢ tanto legislador como submetido a lei: a férmula também
torna completamente explicita a dupla universalidade que é a chave
para a concepcio kantiana de autonomia.'®

3. Os fundamentos da autonomia kantiana

Entretanto, Kant faz mais que afirmar que a ideia de autolegis-
lagdo universal, ou de autonomia, é coerente. Ele também afirma que
ela é constitutiva da moralidade: o principio da autonomia “é o tinico
principio da moral"’. Como vimos, ele ndo quer dizer que as formu-
lacdes alternativas do principio supremo da moralidade sdo impossiveis:
pelo contrério, ele oferece um nimero de formula¢oes do Imperativo
Categérico e afirma (de maneira controversa) que elas sio equivalen-
tes. O que ele quer dizer é que quaisquer principios da moralidade
que ndo sejam equivalentes estario subordinados a Férmula da
Autonomia (ou, de modo equivalente, a uma das outras formulacoes
do Imperativo Categérico).

17. GMS AA 4:433, p. 259.

18. Ao chamar a atencio para a conexdo intrinseca entre a Férmula da Autonomia
e a Férmula do Reino dos Fins, ndo quero sugerir que as outras formulacdes
do Imperativo Categérico nio sejam equivalentes. Embora a Férmula da
Autonomia e a Férmula do Reino dos Fins sejam criticadas de varias maneiras
por omitirem os aspectos cruciais do pensamento moral de Kant, acredito
que nenhuma delas pode ser adequadamente interpretada sem referéncia a
combinagdo das perspectivas do agente e do receptor e que, pensando de
maneira generosa, as afirmacdes de Kant sobre a equivaléncia das férmulas
sdo corretas. Cf. O'NEILL, O. Universal Laws and Ends in Themselves, In:

. Constructions of Reason. Cambridge: Cambridge University Press, 1989,
pp. 126-44.

19. GMS AA 4:440, p. 287.

22 Caoernos DE FiLosoria Atema | v. 19; n. 1 | pp. 15-34



Autonomia, pluralidade e razao publica

Em Kants Ethical Thought, Allen Wood aponta, de maneira pers-
picaz, a dificuldade de estabelecer a autonomia como o fundamento
da obrigagio moral:

A autonomia da vontade como o fundamento da obrigacio moral
é, possivelmente, a descoberta (ou invencio) ética mais original de
Kant. Mas também ¢ fécil considerar a concepcio kantiana de au-
tonomia como incoerente ou fraudulenta. Fazer da minha prépria
vontade a autora das minhas obrigagdes parece deixar a meu crité-
rio tanto seu contetddo quanto seu cardter de obrigacdo, o que
contradiz a ideia de que sou obrigado por elas. Se respondermos a
esta objecdo enfatizando a racionalidade dessas leis como o que me
obriga, entio parece que transferimos a fonte da obrigacdo da minha
vontade para os cAnones da racionalidade. A nogio autolegislacio
se torna um engodo ou, na melhor das hipéteses, um eufemismo?.

O primeiro lado do dilema nos leva de volta a uma interpretacio
individualista da ideia de autonomia: "Fazer da minha prépria vontade
a autora das minhas obrigacées parece deixar a meu critério tanto seu
contetido como seu cardter de obrigacdo.” Construir a autonomia
dessa maneira é adotar uma forma de voluntarismo sem Deus: nio ha
motivo para pensar que uma concepcao da autonomia desse tipo in-
dividualista poderia ser a base da moralidade. Schneewind aponta que
a teologia voluntarista de Scotus, Lutero e Calvino, na qual a vontade
divina, em vez da razdo, fornece os fundamentos para os principios
éticos, priva a vontade de Deus do valor ético: “A onipoténcia esta
assegurada, ao custo de fazer dos comandos de Deus sobre as relagdes
morais dos seres humanos uns com os outros uma consequéncia da sua
vontade arbitréria™'. A despeito de sua popularidade em certos luga-
res, a tentativa de localizar o valor ético numa concepcio individua-
lista de autonomia acaba por apontar nio para a moralidade, mas para
uma pura e simples vontade arbitrdria: priva a vontade humana de
valor ético.

O segundo lado do dilema de Wood pode parecer igualmente
pouco promissor: “enfatizando a racionalidade dessas leis como o que
me obriga, entdo parece que transferimos a fonte da obrigagio da
minha vontade para os cinones da racionalidade. A nocio de autole-

20. WOOD, A. Kants Ethical Thought. p.156.
21. SCHNEEWIND, J.B. The Invention of Autonomy, p. 25.

Caoernos DE FiLosoria ALEMA | jan.-jun. 2014 23



Onora O'Neill

gislacdo se torna uma decepgio ou, na melhor das hipéteses, um eu-
femismo.” Se Kant deriva o significado da legislacio universal dos
"canones da racionalidade”, ele ndo estaria recuando a alguma forma
de intelectualismo e, ao fazé-lo, nio estaria identificando os principios
da ética, ou da lei moral, com os ditames previamente dados pela reta
razdo?? E um recuo ao intelectualismo, qualquer que seja sua forma,
nio minaria a visdo de que a moralidade é uma questio de autogover-
no ou autonomia, e admitiria, afinal, que a moralidade é uma questio
de subordinagio ou obediéncia aos modelos construidos por outra
coisa ou pessoa?

Kant claramente nio pensa que uma ética baseada na autonomia
é irracional. Pelo contrério, ele insiste firmemente que a autonomia,
longe de ser um principio que conforma-se aos ou deriva de modelos
de razdo anteriormente dados, oferece ela mesma o principio supremo
da razdo prdtica. Se esta afirmacdo estiver correta, identificar a mora-
lidade com a autonomia nio significaria nenhum retorno a uma con-
cepcio da moralidade como obediéncia ou a um modelo previamente
conhecido de bem, ou ainda a modelos previamente dados de razio.

Tudo entdo depende de mostrar que, ao fazer do principio de
autonomia um principio fundamental de nossa vontade, ndo subordi-
namos nossas vontades a modelos “eternos”, previamente estabelecidos
da razdo, mas antes inventamos ou construimos modelos para o pen-
samento e a agdo racionais; modelos que possuem o tipo de autorida-
de universalmente reconhecida que procurarfamos encontrar em
qualquer coisa que pudesse contar como um requisito da razao.

4. Autonomia como razio prética

Duas caracteristicas dominam todas as discussdes de Kant sobre
a razdo. A primeira € a sua insisténcia de que ndo existe um “cdnone
da razdo", dado de maneira independente, que estabeleca o modelo
para a razio humana. A segunda é sua compreensio de que, ja que nio
temos modelos dados para o exercicio da razdo <reasoning>, devemos
construi-los e de que isso é uma tarefa compartilhada, a ser assumida
por uma pluralidade de agentes livres.

A dificil situacdo de auséncia de um cinon da razio é mencio-
nada repetidamente nos prefacios da Critica da Razdo Pura, em que Kant

22. Idem, cap. 2.
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assinala que aquilo que nés habitualmente consideramos como razio
humana pode simplesmente nos enganar. Na Doutrina do Método da
mesma obra, ele compara nossa dificil situagdo de seres que aspiram
a um exercicio da razio <would-be reasoners> sem ter modelos consti-
tuidos de razdo, com a situacio da pluralidade de construtores da Torre
de Babel, que tinham material em abundéancia, mas ndo puderam agir
pois lhes faltava um plano comum. Se nio podemos construir um
modelo de razio, somos ameagados por desastres.

Frequentemente, Kant ilustra com metaforas politicas a auséncia
de modelos de razio impostos. “A razdo”, insiste notoriamente, “nio
! !
tem autoridade ditatorial?*. Nenhum cianone de racionalidade é dado
e nenhuma autoridade externa nos diz como estruturar nosso pensa-
mento e nossa agdo. Somos livres para julgar e para querer em vérios
sentidos.

O enigma entdo é compreender por que algumas maneiras de
julgar ou de querer devem ser pensadas como detentoras do tipo de
autoridade geral que podemos considerar como sendo aquela da razio,
ao passo que outras nio. Como Kant pode tracar alguma diferenca
entre maneiras racionais e nio-racionais de pensar e querer? Se nio
“transferimos a fonte da obrigacdo da minha vontade para os canones
da racionalidade”, pode haver algum fundamento para pensar que a
vontade autbnoma € racional? Podemos ter modelos de razio sem nos
submetermos ao despotismo moral ou cognitivo e, em tltima instancia,
a uma moralidade da obediéncia, em vez de uma da autonomia?

A resposta de Kant para essa linha de indagacido € simples, mas
dramaética. Ele afirma que as demandas da razdo na teoria e na prética,
no pensar e no querer, correm paralelas. Ambas sio constituidas ou
construidas pela estrutura especifica, ainda que minima, que tem de
ser imposta ao pensamento e a acdo, se qualquer pluralidade de agen-
tes livres deve ser capaz de seguir o pensamento e a acio um do outro.
Kant afirma que somente quando agentes livres disciplinam seu pen-
samento e sua acio de maneira que outros possam seguir, é que seu
pensamento e a sua pratica exemplificam os requisitos fundamentais,
ainda que escassos, da razdo. Nio oferecemos razdes se oferecemos
algo que pensamos ndo poder ser seguido pelas audiéncias visadas. A
autonomia no pensamento nio é mais — nem menos — do que a tenta-
tiva de conduzir o pensamento (fala, escrita) por principios pelos quais

23. KrV A738/B767.
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(consideramos que) todos os outros a que nos dirigimos também
possam conduzir seu pensamento (fala, escrita). A autonomia na agio
nio € mais — e também nem menos — do que a tentativa de nos con-
duzirmos com base em principios pelos quais (consideramos que)
todos os outros poderiam conduzir suas vidas. Assim, antes de tudo,
a razdo nada mais € do que uma questio de esforcar-se pela autonomia
nas esferas do pensamento e da acio.

O aspecto dificil dessas afirmacdes é mostrar por que apenas esta
maneira de disciplinar o pensamento e a acdo deveria contar como
exemplificando a estratégia basica da razdo. Talvez os textos mais Gteis
para entender a maneira pela qual Kant pretende fundamentar a razdo
na autonomia, ao invés da autonomia na razdo, sdo dois ensaios po-
pulares, porém profundos, da metade dos anos 1780, "O que significa

. "o 2 . 1174
orientar-se no pensamento?”’ e “O que é Esclarecimento?".

Em cada ensaio Kant argumenta que o exercicio da razio
<reasoning> que se submete a qualquer autoridade civil ou eclesiastica
(ou, podemos acrescentar, ideolégica) é defeituoso. O exercicio da
razdo <reasoning> deve ser livre. Entretanto, se o uso livre da razdo ndo
é disciplinado — se é sem lei — ele falha porque n3o pode ser seguido
por outros. Consequentemente, o Unico pensamento ou agio que pode
contar como racional é aquele que estruturamos pela imposicio da
"forma da lei” - da universalidade. Pensamento e agdo racionais devem
ambos ser legiformes <lawlike> (e ndo legais <lawful>, um erro comum
de traducdo que sugere uma outra fonte nio explicada de razio ou de
legitimacio).

A primeira vista, podemos pensar que até mesmo este requisito
fraco para a legiformidade <lawlikeness> deva ser derivado de alguma
autoridade externa, exatamente do tipo que Kant entende nos faltar.
Alguém pode perguntar por que seres livres nio podem simplesmen-
te dispensar todos os modelos ou restricdes, incluindo aqueles que
pretendem ser modelos ou restri¢des da razdo, conduzindo seu pen-
samento e agindo como bem entenderem? Com efeito, qualquer
restricio em seu pensamento e em seu querer ndo estaria submetida a
alguma outra autoridade — fazendo-nos retornar assim a uma morali-

24. Que significa orientar-se no pensamento? (WDO AA 8:133, p. 46); Resposta
a pergunta: o que é Esclarecimento? (WA AA 8:35, p. 42.) Um terceiro tex-
to, consideravelmente posterior, também relevante para esses temas é O

Conflito das Faculdades (SF AA 7: 5, p. 116).
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dade da obediéncia? Podem o pensamento e o querer que sio total-
mente livres permitir alguma pretensio de autoridade, mesmo a pre-
tensdo de autoridade da razdo?

Em "O que significa orientar-se no pensamento?” Kant deixa claro
que rejeita esta fantasia pés-moderna sobre o pensamento dos agentes
livres. Ele caracteriza repetidamente o pensamento que nio é discipli-
nado de nenbuma maneira como um uso sem lei das nossas capacidades
cognitivas que nos conduziria ndo a liberdade de pensamento, mas a
incoeréncia; e caracteriza como obediéncia submissa o pensamento que
é disciplinado por uma autoridade externa. Ele escreve:

Liberdade de pensamento significa também que a razio nio se
submete a nenhuma outra lei a ndo ser aquela que ela a si mesmo dd; e
o seu contrario é a maxima de um uso sem lei da razdo [...] se a razdo
ndo quer submeter-se a lei, que ela prépria d4, tem de se curvar sob
o jugo das leis que um outro lhe d4; pois sem lei alguma, nada, nem
sequer a maior absurdidade, se pode exercer durante muito tempo.
Por conseguinte, a consequéncia inevitavel da declarada inexisténcia
de lei no pensamento (a libertagdo das restricdes impostas pela razdo)
é esta: a liberdade de pensar acaba por se perder|[...] ou é confiscada".

O pensamento racional precisa ter ao menos alguma disciplina,
que permita a outros segui-lo. Com efeito, na compreensio de Kant,
a disciplina da legiformidade <lawlikeness> fornece o tnico modelo
fundamental da razio que podemos alcangar:

Servir-se da sua prépria razdo quer apenas dizer que, em tudo o que se
deve aceitar, se faz a si mesmo a pergunta: sera possivel transformar
o fundamento pelo qual se admite algo, ou também a regra que de-
corre desse algo admitido, em principio universal do uso da razdo?»?°

O pensamento racional (fala, escrita) tem de ser autbnomo no
sentido estritamente kantiano de seguir ou adotar livremente alguma
lei ou principio, ao invés de se submeter a uma suposta autoridade que
ordena ou prescreve a lei. Deve, portanto, incorporar uma estrutura
pela qual outros possam seguir o pensamento (fala, escrita). Esta é a
estratégia basica de qualquer exercicio da razio:

25. WDO AA 8:303-4, pp. 52-53.
26. WDO AA 8: 146, p. 55, nota.
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ao poder de julgar com autonomia, i.e., livremente (segundo prin-
cipios do pensar em geral), dd-se o nome de razdo.””

E a tinica opc¢do caso o pensamento nio deva se submeter a uma
restricdo "despética”, nem definhar na incoeréncia "anérquica”.

“Autolegislacio” nio €, entdo, uma frase misteriosa para descre-
ver maneiras meramente arbitrarias em que um individuo livre pode
ou nio pensar, mas sim uma caracteristica do pensamento que indivi-
duos livres alcancam mediante a imposicao da disciplina da legiformi-
dade <lawlikeness>, tornando assim seus pensamentos, ou seus propé-
sitos para agdes, passiveis de serem seguidos por — ou acessiveis aos
—outros e, portanto, em principio, compreensiveis para eles e abertos
a sua critica, concordéncia ou refutacio.

Consideracoes paralelas sobre a razdo e a autonomia sdo apre-
sentadas em "O que ¢ Esclarecimento?”, mas, nesse ensaio, a atengio de
Kant recai tanto sobre o querer e o agir quanto sobre o pensamento
(fala, escrita, comunicagdo). Aqui ele compartilha explicitamente as
concepcdes intelectualistas do Esclarecimento <Eulightenment> e de
razdo. O Esclarecimento, ele afirma, nio trata apenas de questionar a
tutoria de autoridades dadas, de especialistas como padres ou oficiais
de Estado: aqueles que apelam para a autoridade da razio, sem ofere-
cerem uma justificacdo dessa autoridade, possuem uma compreensio
muito limitada de esclarecimento. O pleno esclarecimento € a auto-
nomia na conduta do pensamento e da vida, ao invés da submissdo a
quaisquer autoridades. E um processo de autodisciplina livremente
imposta no uso das capacidades de cada um, em que as formas limita-
das e incompletas da razio — Kant as chama de usos “privados” da
razdo — sdo progressivamente substituidas pelo que Kant chama usos
"publicos” da razdo, que ndo pressupdem a autoridade de nenhuma
instituicdo, pessoa ou doutrina arbitrarias, nem tampouco termos de
discurso.

Usos privados da razdo sio designados para serem seguidos
apenas por uma audiéncia restrita: eles pressupdem ao menos algumas
suposicdes arbitrdrias que definem — e sdo compartilhadas por — esta
audiéncia restrita. Os principios do exercicio privado da razdo
<reasoning> ndo podem, portanto, ser legislados universalmente. Na
medida em que nés confiamos em usos parciais e privados das nossas

27. SFAA 7:27, p. 31.
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capacidades para o exercicio da razdo <reasoning>, conformam-nos ou
obedecemos a alguma autoridade dada, para a qual nio podemos dar
nenhuma razio; sé podemos entio oferecer razdes que sdo condicio-
nadas a esta autoridade. Por exemplo, na medida em que simplesmen-
te confiamos nas — ou aceitamos as — exigéncias de oficiais ou padres,
perspectivas dadas ou ideologias locais, nés meramente assumimos a
sua autoridade e nosso pensamento e nossa agio ndo podem ser ple-
namente racionais. Em alguns contextos da vida, a confianca em tais
argumentos de autoridade pode ser suficiente, mas em outros ela serd
uma peticdo de principio. Apenas o pensamento e o querer que nio
pressupdem quaisquer autoridades arbitrarias sio aptos a alcancar
todos os outros; apenas tal exercicio da razio <reasoning> é plenamen-
te ptblico e plenamente legiforme <lawlike>. O exercicio plenamente
publico da razdo <reasoning> é destinado a alcancar “o mundo como
um todo"; sua estrutura ou estratégia € a da autonomia no pensamen-
to e na agao:

A pedra de toque de tudo o que se pode decretar como lei sobre um
povo reside na pergunta: poderia um povo impor a si préprio essa
lein?®

Na compreensio de Kant, nada forca agentes livres a fazer um
uso legiforme <lawlike> de sua liberdade: nio somos forcados a ser
autdénomos no pensamento ou na acdo. Mas se somos autébnomos,
nossas escolhas de fato serdo autolegisladas. A énfase no termo “auto”
faz isso soar bastante familiar e sugere que a autonomia individual
pode ser tudo o que estd em jogo. Mas a énfase de Kant recai igual-
mente sobre o termo "legisladas”, e isso é muito mais exigente.
Frequentemente as pessoas sdo tentadas a ndo se esforcar pela auto-
nomia: como Kant ironicamente observa em "O que é Esclarecimento?”,
¢ tdo confortével ter “'um livro que tem entendimento por mim, um
diretor espiritual que tem em minha vez consciéncia moral, um médi-
co que por mim decide sobre uma dieta, etc.”. E demasiado tentador
levar uma vida que seja perpassada tanto pela arbitrariedade quanto
pela subserviéncia e submissdo no pensamento e na a¢ao, em vez de
pensar € agir autonomamente. Mas estas maneiras de pensar custam
caro. Temos necessidades profundas, préticas e urgentes de entender

28. WA AA 8:39, p. 16.
29. WA AA 8:35, pp. 11-12.
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as crencas dos outros e de comunicar as nossas préprias; de oferecer
aos outros razdes para agir e de receber razdes deles. Na medida em
que falhamos em disciplinar nosso pensamento e nossa acdo, dando-
-lhes uma forma (que consideramos) que outros possam seguir no
pensamento e na acdo, falhamos em interagir com os outros de ma-
neiras que permitam uma troca de razdes. A autoridade da razdo
surge do simples fato de que seus modelos — legiformidade <lawlikeness>
sem uma lei — fornecem os Ginicos meios que uma pluralidade de agentes
livres tem para evitar que o pensamento se dissipe em uma fragmen-
tagdo andrquica ou em uma subserviéncia a categorias e modelos sem
fundamento e aos decretos de falsas “autoridades”.

Estas consideragdes explicam como Kant pode apoiar-se numa
concepcado de razdo sem retornar a alguma forma de intelectualismo.
Se nos perguntarmos o que esperariamos que a razio — se pudéssemos
encontrar ou construir tal coisa — forneca, provavelmente replicariamos
que esperariamos que ela forneca algum tipo de modelo(s) que
tenha(m) autoridade <authoritative>, que seja(m) acessivel(is) e pelo(s)
qual(is) pudéssemos organizar e estruturar nosso pensamento € N0sso
fazer de maneiras que outros possam seguir. Pois sem tais modelos,
nio poderfamos nem mesmo entrar na atividade de dar e receber,
trocar e recusar razdes. Contudo, se esses modelos nio nos sdo dados
de cima, devemos ou seguir sem eles ou entdo construi-los, confiando
apenas no fato de que qualquer coisa que conte como racional tenha
de poder ser usada por uma pluralidade de seres livres aos quais faltam
formas impostas de coordenacdo. A tarefa da razio nio pode ser
cumprida sem algum comprometimento em encontrar maneiras de
pensar e de querer, que possam ser seguidas pelos outros com quem
procuramos viver e interagir.

Quanto as questdes de explicagdo e conhecimento, nio ofere-
cemos razdes aos outros a menos que produzamos pensamentos (que
consideramos) que eles possam seguir no pensamento e considerem,
portanto, inteligiveis: comunicagio, concordancia e discordancia
serdo interrompidas entre aqueles que nio podem seguir a linha de
pensamento um do outro. lgualmente, quanto as questdes de acao,
nio oferecemos aos outros razdes para agir a menos que os principios
e propdsitos que colocamos diante deles sejam tais que eles, em prin-
cipio, poderiam seguir: os outros podem se recusar a adotar algum
principio e proposta que seja colocado para eles, mas se o principio
ou proposta ¢ tal que eles nio poderiam adotar, entdo nio lhes teria
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sido oferecido nada que pudesse contar, para eles, como uma razio
para a agao.

5. Razio, autonomia, moralidade

Encontramos na filosofia de Kant uma tentativa consistente néo
apenas de mostrar como o pensamento e a agdo podem proceder sem
uma tutoria externa — portanto, sem submissdao ou obediéncia —, mas
também de mostrar como o pensamento e agio podem todavia incor-
porar, para a comunicagao e a critica, modelos que possuem autorida-
de <authoritative>. Sua concepcio de razdo publica esta ancorada na
ideia de que nada contard como razio a menos que a sua audiéncia
possa, em principio, segui-la, e de que nio nos é “dado” nenhum prin-
cipio antecedente de razdo. O requisito para o exercicio da razdo
<reasoning> é, portanto, estruturar o pensar e o fazer de maneiras que
sejam legiformes <lawlike> ao invés de arbitrarios e, portanto, passiveis
de serem seguidos por outros. Aqueles que estruturam seu pensar e
querer deste modo exibem os requisitos da razdo, porque e na medida
em que seu pensar e querer sio autdbnomos no sentido kantiano.

As restricdes da autonomia kantiana no pensamento sdo imen-
samente complexas. Mesmo se tivermos certeza de que os outros
podem seguir trechos do nosso pensamento, a maioria de nés também
estd desconfortavelmente ciente dos muitos limites de nosso pensa-
mento e de locais em que os outros podem pensar que caminhamos
em direcdo a incoeréncia e a autocontradicdo. Mas as restricdes da
autonomia na agdo sio, na visio de Kant, consideravelmente mais
claras. Pois aqui podemos ao menos identificar certos principios que
teremos de recusar se devemos ser autbnomos: existem muitas manei-
ras tentadoras de querer e agir que, depois de reflexio, revelam-se nio
ser aquelas que podemos legislar universalmente, tanto na compreen-
sdo0 mais estrita quanto na mais ampla do dominio no qual a universa-
lidade se sustenta. O mero fato de que agentes humanos limitam uns
aos outros define certos principios de agdo como aqueles que nio
podemos querer para todos. Assim, Kant é capaz de apresentar a co-
nexdo entre a moralidade e a autonomia de forma bastante explicita:

A moralidade, portanto, é a relacio das acdes com a autonomia da
vontade, isto é, com a legislacdo universal possivel através de suas
mdximas. A agio que é compativel com a autonomia da vontade é
licita; a que ndo se afina com ela € ilicita. A vontade cujas méximas
se pdem necessariamente de acordo com as leis da autonomia é
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santa, absolutamente boa. A dependéncia de uma vontade nio ab-
solutamente boa do principio da autonomia (a necessitagio moral)
é a obrigagdo. Esta, portanto, ndo pode ser referida a uma vontade
santa. A necessidade objetiva de uma acio por obrigacio chama-se
dever.°

Os vinculos préximos entre razdo, autonomia e moralidade no
pensamento kantiano podem ser agora apresentados, penso eu, de
forma bem simples. A autonomia, concebida de maneira kantiana, é a
préatica de disciplinar o pensamento e a acio de maneiras que possam
ser seguidas por outros — e se formos totalmente autdnomos, por todos
os outros. A estrutura e a estratégia legiformes <lawlike> que os agen-
tes autbnomos incorporam em seu pensamento € em Seu querer,
consideradas abstratamente, sio as estruturas e estratégias basicas da
razdo, as quais todos os outros principios racionais estdo subordinados.
As implicagdes mais determinadas do querer e da agdo autébnomos
definem o dmbito de agdes permissiveis, e os limites do querer aut6-
nomo determinam os principios da a¢do para os quais hd motivos de
recusar e fixam, assim, a forma bésica dos principios da obrigacdo no
interior de uma pluralidade.

Tradugdo de Monique Hulshof e André Assi Barreto

[Direitos cedidos pela Cambridge University Press. Originalmente
publicado em: BRERNER, Natalie; KRASNOFFE Larry (edits.). New
Essays on the History of Autonomy: a Collection HonoringJ. B. Schneewind.
New York: Cambridge University Press, 2004.]
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Resumo: E geralmente aceito que a filo-
sofia politica de Hegel é institucionalista
no sentido de que ela ndo se contenta
em justificar a necessidade do organis-
mo politico, mas que ela expde suas arti-
culagdes complexas com esmero de pre-
cisdo. Enquanto para alguns, como para
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nalismo de Hegel seria excessivo, tenho,
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que o interesse de Hegel pelo concreto
das instituicbes é aquilo que constitui
a forca de sua filosofia politica. Parece-
me que encontramos nos Principios da
Filosofia do Direito os tragcos de uma
reflexdo (discreta) sobre os limites do
institucionalizavel. Sdo esses tragos que
eu pretendo identificar, em dois niveis,
nesta exposicao: aquele do direito abs-
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E geralmente aceito que a filosofia politica de Hegel € institu-
cionalista no sentido de que ela nio se contenta em justificar a neces-
sidade do organismo politico e em estabelecer as normas abstratas
cujo respeito condiciona sua legitimidade, mas que ela expde as arti-
culagdes complexas dessa organizagio com um esmero de precisio
que a torna uma excecdo no corpus de nossa tradicdo filoséfica.! Axel
Honneth, que utilizou, como se sabe, o tema hegeliano do reconhe-
cimento para dar uma nova forma e um novo impulso i teoria critica,
imputou ao Hegel dos Principios da Filosofia do Direito um excesso de
institucionalismo, o qual ele se aplicou em corrigir se apoiando prin-
cipalmente nos textos mais antigos do fil6sofo.> Tenho, inversamente,
a tendéncia de considerar que o interesse de Hegel pelo concreto das
instituicdes € aquilo que constitui a forca de sua filosofia politica,
tanto em relacdo as teorias anteriores (as teorias do direito natural
moderno, em geral, mas também Rousseau e Kant) quanto as teorias
mais tardias, ai compreendidas até as do século XX. Parece-me, no
entanto, que encontramos também, nos Principios da Filosofia do Direito,
os tracos de uma reflexdo (discreta) sobre os limites do instituciona-
lizével. Sdo esses tracos que eu pretendo identificar, em dois niveis,
nesta exposicio: aquele do direito abstrato, que serd objeto da primei-
ra parte, e aquele da eticidade, ao qual consagrarei a segunda parte da
exposicao.

I. Ser uma pessoa.
O imperativo do direito abstrato e a critica da escravidao.

Eu tomarei como ponto de partida o cardter desconcertante da
formulagdo da prescri¢io do direito abstrato (§36): “seja uma pessoa
e respeite os outros enquanto pessoas’.>* O que pode significar a in-

1. O termo "institucionalismo” congrega ainda muitas outras coisas, com as
quais tem relagio o normativismo e o decisionismo. Veja a este respeito
KERVEGAN, J-F Leffectif et Le rationnel. Paris: Vrin, 2007, e em particular sua
distingdo entre institucionalismo “forte” e institucionalismo “fraco” (Idem, p.
311ss).

2. Cf. HONNETH, A. Les pathologies de la liberte; (Sofrimento de Indeterminagdo.
Traducio de Rdrion Soares de Melo. Sao Paulo: Esfera Pdblica, 2007).

3. HEGEL, G. Grundlinien der Philosophie des Rechts. In: . Werke in
zwanzig Binden, E. Moldenhauer e K. M. Michel (eds.). Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 1986, Werke 7, §36, p. 95.
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juncio de ter de ser uma pessoa? Hegel anota, num dos pardgrafos que
se seguem (§38), a propésito desse imperativo, que sua abstracdo se
deve ao fato de que ele se limita ao aspecto negativo da liberdade, que
ele consiste consequentemente em proibicdes. Essas proibicdes visam
todos os atos que atentariam contra a personalidade, com tudo o que
ela implica (principalmente e antes de tudo, a propriedade). A segun-
da parte do imperativo juridico é facilmente compreensivel nesta
perspectiva: respeitar os outros enquanto pessoas €é ndo infringir os
direitos que sdo os seus enquanto tais. Mas como lidar com a primei-
ra parte, que incide sobre a relagio do individuo consigo mesmo? A
personalidade juridica (que é o que estd em questdo aqui) ndo é con-
ferida a cada um pelo direito positivo do Estado racional?

A isso se acrescenta um segundo motivo de perplexidade, que
concerne a posicio de Hegel a respeito da escravidio, exposto na
observacdo ao pardgrafo 57. Hegel sustenta af a posi¢do, a primeira
vista chocante, de que a escravidio nio pode ser condenada em ab-
soluto. Seria preciso compreender que certos individuos ou certos
povos nio sio maduros para a liberdade (como certos homens politi-
cos frequentemente deixam escapar)? Lendo o texto de perto, parece
que o que ele diz é algo sensivelmente diferente. Trata-se, para Hegel,
de simplesmente apontar a insuficiéncia de uma critica que se satisfaz
em invocar a liberdade natural do homem para condenar a escravidao.
Sem duvida, a natureza é compreendida pelos criticos da escravidio
de uma maneira diferente daqueles que, ao contrério, se referem a ela
para justificar a escravidio. Esses tltimos visam o ser natural dos ho-
mens tal como ele se d4 a conhecer na facticidade. Invocam a histéria,
que atesta a permanéncia da violéncia fisica, ou ainda a preocupagio
dos homens em simplesmente viver, que pode conduzi-los & submissio
em troca de protegio. Todas estas determinagdes da existéncia huma-
na tém frequentemente servido de argumento para legitimar a domi-
nacdo. Ao contrério, aqueles que condenam a escraviddo em absoluto
nio se referem aos fatos e a histéria, mas ao conceito de ser humano
como espirito, o que implica em sua liberdade essencial. Hegel per-
cebe af uma antinomia que se deve a unilateralidade espelhada dos
dois pontos de vista. Entretanto, as duas posi¢des nio sdo simétricas.
Os criticos da escraviddo, malgrado a unilateralidade de seu argumen-
to, tém sobre seus adversdrios a vantagem de se situar no plano da
razdo, ou seja, de compreender o homem como uma vontade livre,
enquanto seus adversdrios o reduzem a suas determinagdes naturais,
aquelas que ele partilha com os animais. Os dois pontos de vistas sdo
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"imediatos”, mas a imediatez ndo é a mesma conforme se a conceba a
partir da existéncia natural ou antes a partir do conceito de espirito.
Em que consiste, portanto, a insuficiéncia dos argumentos ordindrios
contra a escraviddo? O final do pardgrafo responde essa questdo atra-
vés de duas teses intercaladas. Ela remete, em primeiro lugar, a luta
por reconhecimento e a relagdo entre dominacio e serviddo tal como
sdo expostas na Fenomenologia do Espirito e na Enciclopédia. Essas duas
célebres dialéticas — que constituem seguramente um todo e sio ge-
ralmente tratadas como tal pelos comentadores, mas da qual é conve-
niente também distinguir os momentos (nés voltaremos a isso) — sido
o que permite, segundo Hegel, ultrapassar a representacio do ser
humano como ser natural, suscetivel de ser escravo, e de elevar-se
assim ao "ponto de vista da vontade livre, com o qual principia o di-
reito e a ciéncia do direito”.* Mas isto ndo é sendo um comeco. Para
que esta determinagio do humano a liberdade nido permanega um
simples postulado (um Sollen) — deve-se, além disso, reconhecer — eis
o segundo argumento - “que a Ideia da liberdade s6 é verdadeiramen-
te como Estado”.” Em outras palavras: a organizagio politica, condi¢do
da existéncia do direito objetivo, é necessaria para se passar da simples
postulacio subjetiva da liberdade a sua realidade.

Hegel ja havia feito uma referéncia, em um pardgrafo anterior
da Filosofia do Direito, as passagens da Fenomenologia de 1807 e da
Enciclopédia que precedem diretamente a luta das consciéncias. Este
pardgrafo (§35) explica o que significa a nocdo de "pessoa”. A pessoa
é um individuo singular (um “este”), determinado, ao mesmo tempo,
por suas propriedades exteriores (constituicdo e aparéncia fisica) e pela
particularidade de seus desejos, impulsos e vontades; mas também um
individuo que se compreende a si mesmo como transcendendo todas
essas particularidades que faz dele um ser finito, um individuo que
afirma sua identidade a si préprio na medida mesma em que ele é
capaz de se retirar dessas determinagdes particulares. Um individuo é
uma pessoa ndo em virtude de sua singularidade, mas, ao contrério,
porque ele pode se afastar dela. A liberdade reside na possibilidade
deste afastamento. Hegel remete, aqui, as passagens da Fenomenologia
e da Enciclopédia que expdem aquilo que é a consciéncia de si “segundo

4. ldem, §57, pp. 123-124.
5. Idem, §57, p. 124.
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a vontade natural e as oposicdes ainda exteriores dela” e, assim, im-
plicitamente, ao que se segue a essas passagens, a luta das consciéncias
e a dialética do senhor e do escravo, para precisar a oposicdo entre o
sujeito consciente de si como individuo singular e este mesmo sujeito
consciente de si como pessoa. Ele indica, assim, que a luta das cons-
ciéncias e a dialética do senhor e do escravo constituem a génese fe-
nomenoldgica da pessoa, anterior a sua fixagdo juridica.

Essa anterioridade é revelada em um outro paragrafo da Filosofia
do Direito, que menciona ainda, de maneira mais alusiva, a luta das
consciéncias e a confrontacio entre o senhor e o escravo, e ela € aqui
claramente concebida como uma anterioridade histérica. "Antes do
comeco da histdria efetiva’, anota Hegel numa observacio ao pari-
grafo 349, cumpre dizer, antes da existéncia de uma organizagio
politica que pudéssemos considerar como Estado, ndo havia senio
“inocéncia apética, desprovida de interesse” e, de outro lado, “a bra-
vura do combate formal pelo reconhecimento e a da vinganca”.” A
Enciclopédia (edicio 1827/1830, adendo ao §432) é mais explicita
quanto a significagio pré-histérica da luta por reconhecimento. Hegel
assinala af, com efeito, que esta luta “na forma extremada em que ela
¢ apresentada aqui [in der angegebenen bis zum Aupersten getriebenen Form]"®
nio pode se encontrar a ndo ser no estado de natureza e que ela é, ao
contrario, exterior a sociedade civil e ao Estado, pois o resultado
dessa luta, a saber, o reconhecimento, jd estd dado nas relacdes desen-
volvidas que sdo as das sociedades éticas. O reconhecimento recipro-
co dos homens como consciéncias de si é posto e pressuposto pelo
Estado. Ou melhor, convém precisé-lo, pelo Estado racional. Pois h4
uma pré-histéria do Estado que d4 larga margem & violéncia, bem
como as relagdes de dominagdo. A violéncia ndo é o fundamento do
Estado, mas ela estd muitas vezes em sua origem: “Pois, embora possa
nascer mediante a violéncia, o Estado n3o repousa sobre ela: a violén-
cia somente trouxe a existéncia algo legitimo em si: as leis e a consti-
tuicdo. O que domina no Estado sdo o espirito do povo, os costumes,

6. ldem, §35, p. 94.
Idem, §349, p. 507.

8. HEGEL, G. Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundisse.
Dritter Teil. In: . Werke in zwanzig Binden, Werke 10, p. 221; (Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas ITI. Sio Paulo: Loyola, 1995. p. 203).
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a lei".? Hegel enfim retorna a este tema na observacio ao paragrafo
433 da Enciclopédia: ele trata, ali, ndo mais do momento inicial da luta
das consciéncias, mas do que a segue, a relacio dominacdo/servidiao
e da violéncia nela implicada. A submissio a um senhor é um fen6me-
no que encontramos nos comecos dos Estados e a violéncia que ela
encerra, ele nos diz uma vez mais, ndo é fundamento do direito, ainda
que seja um momento necessério e legitimo na passagem da consci-
éncia de si mergulhada no desejo e na singularidade para a conscién-
cia de si universal. "E o comeco necessério ou fenomeénico dos Estados,
nio seu principio substancial”.'

Malgrado as passagens citadas, as referéncias as passagens céle-
bres da Fenomenologia de 1807 é marginal na Filosofia do Direito e é natu-
ral que muitos dos comentadores dessa obra ndo tenham se detido af.
Para a compreensio das diferentes esferas do direito — o direito abs-
trato, a moralidade e a eticidade em seus diferentes niveis (familia,
sociedade civil e Estado) — ou ainda para aquela da organizacdo das
instituicdes do Estado proposta por Hegel, a luta das consciéncias e
a relacdo de senhor e escravo, relegadas a pré-histéria, parecem sem
importancia. E somos tentados a censurar Kojeve por ter implemen-
tado uma interpretagio politica da filosofia hegeliana focalizando um
texto que ndo pertencia a parte propriamente politica dessa filosofia.
Sem aderir ao conjunto da interpretacio de Kojeve, creio que nds
devemos, contudo, concordar com ele que a “pré-historicidade” da
luta das consciéncias e da dominagio do senhor sobre o escravo sob
as formas “mais extremas” ndo implica que nés tenhamos terminado
com elas nas condi¢des dos Estados desenvolvidos. Eu o seguirei,
portanto, e com ele Hyppolite, que contestava que a luta por reco-
nhecimento fosse um momento particular da histéria ou da pré-histé-
ria humana, “da qual se poderia fixar a data”, e via ai, ao contrdrio,
"uma categoria da vida histérica, uma condigio da experiéncia huma-
na que Hegel descobre pelo estudo das condigdes de desenvolvimen-
to da consciéncia de si"."

9. ldem, ibidem; (Idem, ibidem).
10. Idem, p. 223; (Idem, p. 204).

11. HYPPOLITE, J. Genese et structure de la Phénoménologie de I'Esprit de Hegel. Paris:
Aubier, 1946, p. 164(Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de Hegel. Sao
Paulo: Discurso Editorial, 1999, p. 185.)
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Para compreender a significacdo transistdrica e, por consequén-
cia, antropolégica dessas duas dialéticas, devemos retornar ao nosso
ponto de partida, ou seja, ao cardter enigmadtico da injuncdo: “seja uma
pessoa”. O enigma se deve a que, ali onde essa injuncido é formulada
(FD, §36), a pessoa ou a personalidade se confunde com a capacidade
juridica, a qual é conferida a cada um pelo direito positivo do Estado,
em sua parte abstrata, que é também (malgrado sua insuficiéncia) a
mais fundamental. Conferida e, por consequéncia, reconhecida, sem
que o individuo tenha que se engajar numa luta qualquer para obter
esse reconhecimento. F nesse sentido, bem compreendido, que a luta
das consciéncias pelo reconhecimento mutuo de sua liberdade pode
ser considerada como arcaica e repelida para o "antes” da histéria
efetiva. A institucionalizagdo da liberdade pelo direito formal do Estado
racional parece desincumbir o individuo da obrigacio de provar que
ele é um ser livre, nos termos de Hegel: que ele é consciéncia de si em
si e para si. Nos tempos antigos anteriores ao Estado, a liberdade
podia ser negada a um individuo ou a um povo que nio estivesse
pronto a lutar por sua conquista ou conservagdo. Assim pode Hegel
afirmar que (FD, §57 obs., e Enc. §435, adendo)

aos que [entre os povos] permanecem escravos, ndo se faz nenhuma
injustica absoluta, pois quem néo possui a coragem de arriscar a vida
pela conquista da liberdade, esse merece ser escravo; e se, ao con-
trario, um povo nio somente imagina que quer ser livre, mas tem
efetivamente a vontade enérgica da liberdade, nenhum poder hu-
mano poderd reté-lo na servidio e o fazer suportar ser governado.'?

A servidao é, de uma certa maneira, sempre voluntaria como diz
explicitamente a continuacdo deste adendo: “...que alguém seja escra-
vo se deve a sua prépria vontade, assim como se deve a vontade de
um povo que ele seja subjugado. Nio €, pois, simplesmente uma in-
justica daqueles que fazem escravos ou que assujeitam, mas uma in-
justica dos préprios escravos e sujeitados”.”* Mas as instituicdes do
Estado racional colocam precisamente um termo a estas condigoes nas
quais uma injustica (um ndo-direito) pode ser ainda de direito, ou seja,
afiancada pelo direito positivo. No quadro dessas instituicdes, os in-
dividuos ndo devem mais conquistar a liberdade, ela lhes ¢ dada. Que

12. HEGEL, G. Enzyklopidie, p. 225 (Enciclopédia, p. 206).
13. HEGEL, G. Grundlinien der Philosophie des Rechts, §57 Zusatz, p. 126.
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ode significar nestas condi¢des, uma vez mais, a injuncdo: “seja uma
! r
pessoa"?

Aproximamo-nos da solucio desse enigma voltando ao corpo do
pardgrafo, cuja glosa constitui a observacdo sobre a escraviddo que
comentamos até o momento. Este pardgrafo trata da formacio
(Ausbildung) necesséria a cada um de seu corpo e de seu espirito, for-
macdo por meio da qual o individuo toma posse de si e se torna pro-
priedade de si mesmo em relagdo aos outros. Sem duvida, a teoria
hegeliana do direito abstrato é uma teorizacdo e justificagio da pro-
priedade privada, e leitores de inspiragdo marxista (¢ mesmo Marx)
nio deixaram de criticd-lo, mas esqueceram na maior parte do tempo
que a justificagdo da propriedade inclufa a propriedade de si mesmo
e que, longe de ser um aspecto marginal, esta propriedade muito
particular é, sem dudvida, ao contrério, a razdo fundamental pela qual
a propriedade privada das coisas pode ser considerada como uma
manifestagdo da liberdade. Como observou Etienne Balibar a respeito
de Locke,'* os te6ricos modernos do direito natural sempre associaram
a critica da escraviddo e a justificagdo da propriedade privada. O es-
cravo nio pode ser proprietario, no sentido forte do termo, porque
ele é propriedade de um outro. Reconhecer para um individuo o di-
reito de ser proprietdrio € retird-lo da condicdo de escravo ou de
serviddo. Todavia, o individuo, assim entregue a si mesmo, deve tomar
posse de si mesmo tal como ele deve se apropriar das coisas. A liber-
dade, entendida como independéncia em relacdo ao arbitrio de outro,
ndo € sendo o comego (uma simples possibilidade, diz Hegel) de um
processo de formacdo cuja responsabilidade incumbe inteiramente ao
individuo livre.

O medo da morte e o trabalho.

Nio devemos, portanto, nos espantar de encontrar associados,
nesse paragrafo e na sua observacio, os dois aspectos da formacio da
e para a liberdade que j& estavam presentes nas duas dialéticas da
“consciéncia de si" da Fenomenologia: a exposicdo ao risco de morte, de
uma parte, e o trabalho, de outra. A significagdo fundamental do risco
de morte € apenas indicada indiretamente através da referéncia a

14. BALIBAR, E. Identité et différence: An Essay concerning Human Understanding 11, xxcii,
Of Identity and Diversity: Linvention de la conscience. Apresentagio, tradugio e
comentérios por E. Balibar. Les Editions du Seuil, 1998.
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Fenomenologia, e o trabalho nio é designado como tal, mas é subenten-
dido nessa formacio do corpo e do espirito, pela qual o individuo
toma posse de si mesmo. Mas o essencial daquilo que ¢é desenvolvido
longamente nas passagens em questio na Fenomenologia se encontra
nesta passagem da Filosofia do Direito, a saber, que a liberdade real é um
processo, uma Bildung, por meio do qual o homem se forma, ao mesmo
tempo em que transforma a natureza exterior. A luta de morte pelo
reconhecimento ¢ a condigdo inaugural (ideal), pois o trabalho nio
pode ter a significagdo de uma Bildung (apropriacio do mundo exterior
que é ao mesmo tempo formacdo de si) a ndo ser na condicdo de nio
aparecer unicamente para o individuo trabalhador como uma neces-
sidade puramente material, imposta pela indigéncia ou pela vontade
de outrem. A inversdo que conhece a significacio do trabalho na
descrigio fenomenolégica da relagio dominacido/serviddo € essencial
a compreensio da dindmica dessa relacdo. Nio €, com efeito, do lado
do senhor que o futuro da cultura se decide, mas do lado da consci-
éncia servil; e isso, precisamente porque o trabalho, que aparece em
primeiro lugar como uma coacdo, se prova como o meio de afirmagio
de uma liberdade infinitamente superior aquela do senhor. Somente
a consciéncia servil consegue reunir os dois momentos necessérios de
acesso a liberdade real: a confrontacdo com o risco de morte e a trans-
formacio do mundo objetivo natural pelo trabalho humano. E o poder
de interpretar o trabalho, ao qual ele é coagido a luz da experiéncia
possivel de morte, é o que permite ao servo revolver o sentido dele.
Hegel o indica através de um jogo de palavras que opdem o sentido
proéprio (Eigner Sinn) e obstinacao (Eigensinn).'

Chega um momento em que a consciéncia servil, coagida ao
trabalho pela vontade do senhor, descobre que, precisamente pelo
trabalho, ela se apropria da objetividade. O objeto nio é mais a coisa
alheia, mas, porque o servo lhe d4 forma através do trabalho, ela se
torna sua prépria expressio: a forma, ainda que imposta a uma coisa
exterior, ndo recai na exterioridade, mas “precisamente no trabalho,
em que parecia ser apenas um sentido albeio, vem a ser sentido préprio”.'¢
Todavia, se a consciéncia ndo havia feito anteriormente a prova do

15. Cf. HEGEL, G. Phianomenologie des Geistes. In: . Werke in zwanzig
Béinden, Werke 3. p. 154. (Fenomenologia do Espirito. Petrépolis: Vozes, 2012,
§196, p. 151).

16. Idem, ibidem; (Idem, ibidem).
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temor absoluto, se ela ndo havia estremecido até o fundo de si mesma
antecipando nio a perda de uma parte contingente de seu ser, mas a
desaparicdo de seu ser mesmo, a atividade formativa (pois, no fundo
é bem possivel que os homens trabalhem sem passar pelo terror de
morrer e ter de consentir a serviddo para escapar da morte) seria “sen-
tido préprio apenas presuncosamente”: “o sentido préprio é obstinagdo,
uma liberdade que ainda permanece no interior da escravidio”.'” Aquilo
que Hegel quer dizer é que nédo € a capacidade que o homem tem em
geral de transformar, através de sua atividade, as coisas da natureza
que lhe permite reconhecer nesta coisidade transformada a expressio
de seu ser préprio. Reconhecer e reivindicar o produto de seu trabalho
como sua obra pode ser tio-somente uma simples manifestacio de
vaidade, que se conjuga sem dificuldade com a convicgio mantida de
que a natureza em geral € algo de autbnomo em relagio a consciéncia
individual. O trabalho nio tem a significacdo especulativa que lhe
confere Hegel nessa passagem a nio ser na medida em que ele é apre-
endido como atividade formativa através da qual a consciéncia se da
a Unica objetividade durével possivel, aquela de um mundo transfor-
mado por ela. Ou, para que a consciéncia confira essa significacio ao
trabalho, € preciso que esteja em causa o sentido de sua vida. Por esta
razio, parece-me que as interpretacdes existenciais da luta das cons-
ciéncias, tal como ela estd exposta nas duas dialéticas da Fenomenologia,
merecem ser tomadas em consideragdo. O que mantém juntos os dois
momentos distintos que sdo a luta das consciéncias e a relacio domi-
nacgio/serviddo, o que dé seu sentido unitdrio a sua justaposicdo, € o
fato de que o trabalho pode ser reinterpretado e seu sentido invertido
a luz da consciéncia da finitude. Somente um ser que se sabe mortal
pode conceber seu trabalho e o produto de seu trabalho como expres-
sdo de sua autonomia.

Ao cabo dessas duas dialéticas, ¢ finalmente o servo quem triun-
fa. Das duas inversdes que Hegel menciona em paralelo, aquela do
reconhecimento conferida ao senhor e aquela da negacio do reconhe-
cimento que € a base da servidio, s6 a segunda labora no sentido de
uma superacgio do antagonismo. O senhor recebe o reconhecimento

17. ldem, pp. 154-155; (Idem, ibidem). No original: "Formiert das BewuBtsein
ohne die erste absolute Furcht, so ist es nur eine itler eigner Sinn [...] der
eigne Sinn ist Eigensinn, eine Freiheit, welche noch innherhalb der
Knechtschaft stehen bleibt”.
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procurado por parte da consciéncia servil, o qual ndo pode satisfazé-
-lo; a consciéncia servil, em contrapartida, “ao se realizar cabalmente”,
torna-se “o contrario do que é imediatamente; como consciéncia re-
calcada, ela voltard a si mesma e se converterd em verdadeira
independéncia”.'* Mas é preciso compreender que essa vitéria final
nio é possivel a ndo ser por essa inversio do sentido do trabalho a luz
da experiéncia da finitude. E preciso que essa consciéncia tenha tido
temor “ndo por isso ou aquilo, ndo por este ou aquele instante, mas
sim por seu ser inteiro”,"” que ela tenha “experimentado o medo da
morte, do senhor absoluto” 2 O temor do senhor nio é sendo o "inicio
da sabedoria”,*' mas sem o medo do senhor absoluto o trabalho nio
poderia ter a significagdo antropolégica que lhe confere Hegel.

Se o tema do trabalho, ou aquele mais geral da Bildung, é apre-
sentado como um fio vermelho ao longo de toda a Filosofia do Direito,
aquele da consciéncia da mortalidade o é bem menos. Devemos crer
que a institucionalizacdo do reconhecimento da liberdade na linha da
capacidade juridica conferida a cada um desincumbe o individuo da
obrigacio de provar que ele é uma pessoa, o que explicaria o confina-
mento da luta de morte entre as consciéncias a pré-histéria? Um
certo nimero de textos convergem nessa direcio, deixando entender
que, quando o Estado atingiu um certo nivel de desenvolvimento, os
individuos encontram sua liberdade no respeito a suas leis. A luta por
reconhecimento teria se tornado indtil, tanto para o individuo quanto
em suas formas coletivas. As guerras sangrentas dos escravos na Roma
antiga visavam o reconhecimento de seus direitos universais, e elas
eram nesse sentido legitimas, mas somente porque os povos antigos,
gregos e romanos, haviam feito da liberdade o privilégio de poucos.??
O esquema da luta por reconhecimento pode justificar, do ponto de
vista histérico, a violéncia daqueles aos quais esse reconhecimento é
negado.”® Desde o momento em que a personalidade é reconhecida

18. Idem, p. 152; (Idem, §193, p. 149).

19. Idem, p. 153; (Idem,§194, p. 149).

20. Idem, ibidem; (Idem, ibidem).

21. Idem, ibidem; (Idem, §195, p. 150).

22. HEGEL, G. Enzyklopédie, p. 224; (Enciclopédia, §433, Adendo, p. 205.)

23. Cf. ainda FD §57 addendum, em que Hegel faz alusdo a revoltas dos negros
nas Indias Ocidentais. Essas revoltas fracassam porque seus autores “sdo vi-
timas da situagdo em geral”. Mas, acrescenta Hegel de forma bastante elip-
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em todos, essa justificacdo cai. Outros textos sugerem, contudo, que
a liberdade nio tem realidade a nio ser através da acdo do individuo,
o que implica, por um lado, que o individuo deve perseguir sem des-
canso o trabalho da Bildung, trabalho indissociavel sobre o mundo
exterior e sobre si mesmo, sem a qual a liberdade permaneceria aque-
la do senhor, vaidosa e estéril, mas que ele deve ser sempre capaz de
colocar sua vida em jogo para conservar a seu trabalho a significacio
antropogénica. Uma passagem da Fenomenologia diz explicitamente que
o reconhecimento de um individuo como pessoa pelo direito objetivo
pode permanecer formal, privada de significacdo do ponto de vista do
espirito: "o individuo que ndo pds sua vida em jogo pode, certamente,
ser reconhecido como pessoa, mas nio alcangou a verdade desse re-
conhecimento como sendo aquela de uma consciéncia de si
autdbnoma”.>* Se as instituicdes do Estado moderno conferem perso-
nalidade juridica aos individuos, este reconhecimento puramente
institucional ndo impede que o individuo enquanto tal (este individuo
determinado) tenha experimentado efetivamente a prova de sua au-
tonomia, cumpre dizer, de sua capacidade de ser livre. As instituicdes
politicas nio sio, portanto, suficientes para assegurar a existéncia da
liberdade. Elas sdo, seguramente, necessarias, mas nio podem subsis-
tir sendo na medida em que os individuos que elas organizam efetuam
sobre si mesmos e individualmente o trabalho da Bildung, mas também
na medida em que eles estdo sempre prontos para sacrificar sua vida,
caso isso se mostre necessdrio, para se subtrair da servidio. Kojéve
tocava num ponto preciso quando escrevia que “esse trabalho servil
s6 tem uma virtude antropogénica na medida em que nasce da angus-
tia da morte e é acompanhado pela consciéncia da finitude essencial
daquele que serve pelo trabalho"” e, acentuando o argumento, que

o objeto final do devir humano €, segundo Hegel, a sintese da
existéncia guerreira do senhor e da vida laboriosa do escravo. O
homem que estd plenamente satisfeito com sua existéncia e que

tica, "Eles podem, contudo, morrer como livres”. (HEGEL, G. Vorlesungen iiber
Rechtsphilosophie 1818-1831, Band 2. Karl-Heinz llting. Frommann-Holboog
(Eds.).Stutttgart: Bad-Constatt, 1974, p. 337).

24. HEGEL, G. Phinomenologie, p. 149; (Fenomenologia, §187, p. 146).

25. KOJEVE, A. Introduction i la lecture de Hegel. Paris: Gallimard, 1968, p. 571-572;
(Introdugdo a leitura de Hegel. Rio de Janeiro: Contraponto, Ed. UER], 2002, p.
533).
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conclui assim a evolugdo histérica da humanidade é o cidaddo do
Estado universal e homogéneo, isto €, segundo Hegel, o trabalhador-
-soldado dos exércitos revolucionarios.?

Na Filosofia do Direito, o tema da luta pela liberdade esmaece em
comparacdo com os textos anteriores. O que o individuo deve ter
feito para merecer ser reconhecido como pessoa parece se reduzir a
obediéncia as leis, o que € dito claramente na Enciclopédia:

No Estado, 0 homem ¢ reconhecido e tratado como ser racional,
como livre, como pessoa; e de seu lado o individuo se torna digno
desse reconhecimento porque, com a superacao da naturalidade de
sua consciéncia de si, obedece a um universal, & vontade que é em
si e para si, a lei; portanto, comporta-se para com os outros de uma
maneira universalmente vélida, reconhece-os como aquilo pelo que
ele mesmo quer valer: como livre, como pessoa.?”

A Filosofia do Direito descreve as condicdes de um Estado bem
constituido no qual a virtude dos cidaddos se manifesta na vida coti-
diana, na retidao®® (Rechtschaffenbeit), o respeito aos deveres gerais € a
realizacdo dos deveres atribuidos a cada um em func¢io do lugar que
ocupam na totalidade da organizagio sécio-politica. A necessidade
de exposicdo ao risco de morte, contudo, nio desaparece, ela é sim-
plesmente transferida para o dever de o cidaddo estar pronto a sacri-
ficar sua propriedade e sua vida quando a independéncia e a soberania
no Estado que lhe asseguram as condi¢des de sua liberdade estdo em
perigo. E isso o que Hegel denomina “o momento ético da guerra”:?
a luta por reconhecimento deslocada do plano individual, apresenta-
do na Fenomenologia, para o plano das obrigacdes do individuo.
Admitindo hipoteticamente que os ordenamentos institucionais que
ele descreve sio aqueles de um Estado racional, Hegel exclui a possi-
bilidade de que os individuos tenham necessidade de retomar a luta
sob sua forma a mais elementar, "exacerbada”, pondo em risco de suas
préprias vidas, eventualmente contra as autoridades oficiais de seu
Estado. Se Hegel concedeu demasiado 2 instituicdo, foi precisamente

26. Idem, p. 562; (Idem, p. 525).

27. HEGEL, G. Enzyklopddie, pp. 221-222; (Enciclopédia, §432, Adendo, p. 203).
28. HEGEL, G. Grundlinien der Philosophie des Rechts, §150, p. 298.

29. Idem, §324, p. 492.
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nesse ponto. Instruidos pela histéria do século XX europeu, e aquela
do comego do século XXI, nés podemos, hoje, lhe objetar que a vir-
tude excepcional, e mesmo o herofsmo, podem ser ainda requeridos
sob as condi¢cdes modernas, ndo somente porque vérios Estados estdo
longe de ter conquistado a forma que ele dizia ser aquela de um Estado
racional, mas também porque as instituicdes de Estado algum estio
protegidas, seja o que for que ele tenha pensado a respeito disso, de
uma eventual degeneracio. A exigéncia fundamental sobre a qual
repousa a possibilidade da liberdade é sempre reatualizavel, e se segue
dessa exigéncia de que a Filosofia do Direito ndo possa ser interpretada
como uma apologia do positivismo juridico. Submeter-se as leis de um
Estado repressivo ndo pode ser considerado um modo de afirmar-se
como pessoa. Na medida em que a noc¢do de pessoa inclui aquela de
liberdade, e mesmo se confunde com ela, a injungio: “seja uma pessoa”
implica sempre simultinea e indissociavelmente o dever de se formar
pelo trabalho e pela cultura, e de querer a liberdade aceitando, se for
o caso, colocar a sua vida em jogo para conservar a sua liberdade.

II. Ser alguém.

Ser uma pessoa, nada mais que uma pessoa?

O significado da nogdo de pessoa ultrapassa, por consequéncia,
seu sentido estritamente juridico. Ainda que muito pouco indicada na
Filosofia do Direito, a génese fenomenolégica da pessoa permanece in-
dispensavel a compreensio especulativa do que € o direito, a ndo ser
que se queira reduzir este a sua dimensio objetiva. Mas, se admitimos
que tantas coisas estdo implicadas na nocdo de pessoa (a vontade de
liberdade, eventualmente o risco de morte, e o duro trabalho de for-
macao de si mesmo e do mundo exterior), defrontamos com uma nova
dificuldade. Em certas passagens, com efeito, Hegel parece fazer
pouco caso da qualifica¢io do individuo como pessoa: assim se afigu-
ra o capitulo da Fenomenologia consagrado a condicio juridica ("o esta-
do de direito"°), o qual podemos ler como uma interpretacdo da si-
tuagio do Império Romano, mas que é também, de forma mais geral,
uma analise do conceito de direito, entendido no sentido restrito do
direito "abstrato” da Filosofia do Direito. Ali, Hegel estabelece um para-

30. HEGEL, G. Phanomenologie, Cap. VI, Parte A, Subsegdo c:"Der Rechtszustand”, p.
355 ss; (Fenomenologia, pp. 331ss.)
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lelo entre este conceito de direito e as disposicdes existenciais das
quais o estoicismo e o ceticismo antigos foram a expressdo tedrica.
Em um e no outro caso, o que é valorizado ¢ a liberdade abstrata dos
individuos e, com ela, a igualdade de todos enquanto individuos in-
diferenciados. A substincia dos individuos é reduzida aqui a univer-
salidade abstrata, o “si seco”,*' como diz Hegel. Cada qual é reconhe-
cido como livre, mas seu ser ndo é nada mais que esta identidade vazia
de um “Um" qualquer, nido distinguivel de um outro. Podemos segu-
ramente, sobre essa base, justificar a propriedade privada, mas esta se
encontra sem nenhuma relacio essencial com a particularidade do
proprietério, o qual pode tomar posse de um objeto, alien-lo, tom4-
-lo de um outro, mas sem se engajar de nenhuma maneira: o “meu’
permanece uma forma vazia. Esses poucos pardgrafos, que constituem
uma critica devastadora do formalismo juridico, terminam na obser-
vacgio de que a consciéncia juridica testemunha uma perda de realida-
de e de uma total inessencialidade, de tal sorte que “qualificar um
individuo como pessoa é expressdo de desprezo”.** Devemos crer que
a posicdo de Hegel a respeito do direito abstrato se alterou no decur-
so dos anos que separam a redacdo da Fenomenologia (1807) da redagio
da Filosofia do Direito (1821)2 Tal alteracio parece pouco verossimil, na
medida em que a critica ao formalismo juridico é retomada, grosso
modo, nos mesmos termos nos comentarios consignados nos addenda,
comentérios que Hegel adicionou na ocasifo de seus cursos aos paré-
grafos iniciais do "direito abstrato” da Filosofia do Direito. Na ocasido
mesma em que Hegel explica a significacio da personalidade, ligando-
-a a capacidade do individuo de se elevar acima das determinacoes
“imediatas” (§35), e bem antes de enunciar o imperativo juridico (“seja
uma pessoa € respeite os outros como pessoas’, §36), Hegel observa
que "o que hd de mais elevado no homem € ser pessoa, mas, apesar
disso, a mera abstracdo pessoa €, jd na sua expressio, algo desprezivel”.®

13

A pessoa, complementa ainda, “é simultaneamente a grandeza e a

pequenez extrema”.?*

31. Idem, p. 355; (Idem, §478, p. 332).

32. Idem, p. 357: "UndeinIndividuumalseine Person bezeichnenist der Ausdruck
der Verachtung”; (Idem, §480, p. 334).

33. HEGEL. Grundlinien der Philosophie des Rechts, §35 Zusatz, p. 95.
34. ldem, ibidem.
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Dir-se-4 que a posteridade ndo ignorou esta critica ao formalismo
juridico na filosofia politica hegeliana, e que certas leituras de Hegel
que foram por bom tempo muito influentes tiveram mesmo a tendén-
cia de sublinhé-la, fazendo dessa critica um dos pontos nodais da
oposigio entre o liberalismo kantiano e o estatismo hegeliano. Hegel,
dizem, teria tomado o contrério da tese kantiana, segundo a qual a
politica deve dobrar os joelhos diante do direito,** ao subordinar o
direito a forca do Estado. Eu ndo vou me deter nessa leitura, precisa-
mente corrigida notadamente por Jean-Francois Kervégan, o qual nos
convida a distinguir dois sentidos de antijuridismo: a hostilidade ao
direito e a hostilidade ao juridismo, ou seja, a absolutizacio do direi-
to. E somente no segundo sentido do termo que se pode falar de um
antijuridismo de Hegel. Minha questio nio se refere, contudo, senio
de uma maneira indireta, a essas relacoes que Hegel estabeleceu entre
o direito e o Estado, mas & aparente ambivaléncia de seu juizo acerca
da nocdo de pessoa. Se nés concedemos que essa nogdo congrega toda
a riqueza de significacdes que indicamos acima, se ela nio se restrin-
ge a capacidade juridica concedida pelas institui¢des do Estado racio-
nal, como pode ser possivel que qualificar alguém de pessoa possa ser
considerado uma expressio de desprezo? Ou devemos admitir que hé
duas acepcdes diferentes de pessoa? Essa hipStese, parece-me, deve
ser rejeitada, pois, como mostramos, hd uma continuidade entre a
acepcio fenomenoldgica e a acepcio juridica de pessoa. Reside ja na
primeira acepcio a imperfeicio que pode servir aum uso depreciativo
da expressio. Vimos que um individuo pode ser juridicamente reco-
nhecido como pessoa sem ter chegado a verdade disso que esse reco-
nhecimento implica, cumpre dizer, sem té-lo merecido. Nio €, con-
tudo, este intervalo possivel entre o estatuto juridico do individuo e
seu merecimento que € visado no uso pejorativo do termo pessoa, mas
o fato de que ele ndo seja nada além de uma pessoa, noutros termos:
que ele nio seja alguém. Na secio da Fenomenologia sobre o estado de
direito, Hegel sublinha fortemente, através dos paralelos com o estoi-
cismo e ceticismo antigos, que a insisténcia em “ser uma pessoa” se
acompanhava de uma fuga diante da realidade da existéncia concreta.
Os contetdos particulares que ddo consisténcia singular a vida de um
individuo determinado sdo, assim, abandonados a contingéncia. O

35. KANT, I. Zum ewigen Frieden. Berlin: Akademie Verlag, 1995, final do apéndi-
ce 1; (A paz perpétua e outros opiisculos. Portugal: Edicdes 70, 2008).
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estatuto social (que deve ser distinguido do estatuto juridico), a ativi-
dade profissional, as relagdes familiares, associativas, politicas, etc.,
em suma, toda a realidade multipla e complexa das relacées sociais nas
quais cada um estd comprometido de maneiras diferentes, aparecem
inessenciais, indiferentes ao ser do individuo. Ora, esse vazio de de-
terminacdes particulares significa, precisamente, a abstracio do direi-
to abstrato. O direito abstrato nio tece relagdes sociais, ele somente
lhes abre a possibilidade, sobre a base da liberdade, ou seja, a auséncia
de dominagio.

Deve-se reconhecer a extensdo dessa insuficiéncia fundamental
do direito abstrato do ponto de vista da vida social real para perceber
que o reconhecimento da pessoa, tanto em sua acepgdo fenomenol6-
gica quanto na traducdo juridica desta, ndo esgota o problema do
reconhecimento, problema que a leitura de Honneth realgou. A bem
da verdade, se € essencial as instituicdes da liberdade que o individuo
seja reconhecido como personalidade abstrata, o é igualmente que ele
seja reconhecido como “alguém”: um individuo singular, particularizado
pelo lugar que ele ocupa e as atividades que sdo as suas na trama or-
ganizada da sociabilidade concreta. A extensdo inabitual com que
Hegel emprega a nocdo de direito e que lhe permite incluir sob o ti-
tulo de “filosofia do direito” os desenvolvimentos que abrangem, para
nds, a teoria moral (a parte sobre a “moralidade”), mas também e so-
bretudo, no que concerne ao nosso problema, as questdes que abran-
gem a sociologia e a teoria politica (tudo isso que € assunto da tercei-
ra parte da Filosofia do Direito sob o titulo de “eticidade”), se deve a que,
para ele, as relacdes concretas que os individuos entretém com os
outros e, por consequéncia, os papéis sociais assumidos por cada in-
dividuo determinado, nio sdo indiferentes de um ponto de vista ético,
em oposi¢do ao que sustentavam os estoicos. Em cada uma dessas
relacbes e em cada um desses papéis, o individuo se encontra em
demanda de reconhecimento, um reconhecimento que nio é mais o
de sua qualidade de pessoa, que ele partilha com qualquer outro, mas,
ao contrério, disso mesmo que ele é — ele, em particular — na sua di-
ferenca em relacdo aos outros e a qualquer outro. E possivel fazer uma
leitura comunitarista da terceira parte da Filosofia do Direito, retendo
antes de tudo a insisténcia de Hegel sobre o pertencimento obrigaté-
rio do individuo a diferentes coletivos: familia, corporacio, Estado.
Mas estas duas leituras negligenciam o fato de que, em todos esses
coletivos, a individualidade de cada um, longe de se apagar, se afirma
e se precisa adquirindo novas qualidades vélidas para um reconheci-
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mento social. O individuo € instituido como pessoa pelo reconheci-
mento juridico de sua universalidade abstrata, ele se torna alguém pelo
reconhecimento social de suas diferencas. Em oposigio tanto ao co-
munitaristas quanto aos liberais de nossa época, Hegel pensa que esses
dois tipos de reconhecimento nio sio excludentes um do outro. Ele
considera desejéavel, além disso, que o segundo tipo seja instituciona-
lizado. Até que ponto pode sé-lo? Trata-se de uma questdo dificil a
qual Hegel d4 uma resposta mais nuancada do que se admite geral-
mente.

Intersubjetividade e reciprocidade.

Para medir a importancia e a significacio dessa outra dimensdo
do reconhecimento, um novo retorno a passagem da Fenomenologia que
comentamos mais acima é ttil. E comumente admitido que aquilo que
estd em jogo na luta das consciéncias seria o reconhecimento mttuo,
de sorte que terfamos nesse texto o fundamento de uma teoria da in-
tersubjetividade. Essa leitura me parece, contudo, em parte discutivel.
E verdade que o fim dltimo da luta é o reconhecimento mituo e que
o reconhecimento procurado por cada um nio pode chegar a ter
é&xito a ndo ser na condicdo de ser reconhecimento por parte de uma
outra consciéncia de si. E de impressionar, contudo, lendo detalhada-
mente essas passagens, que a reciprocidade do reconhecimento este-
ja ausente de um extremo ao outro da luta, pelo menos se permane-
cemos no nivel de compreensio que é aquele das duas consciéncias
engajadas na luta. Cada uma nio combate, com efeito, a ndo ser em
favor de si mesma, e s6 o observador exterior (o filésofo) sabe que o
objetivo perseguido nido poderia ser alcancado a ndo ser por um reco-
nhecimento mttuo. Esse reconhecimento mttuo nio se realiza, e isso
ocorre porque o resultado da luta é uma relacdo assimétrica: a relagdo
entre o senhor e o escravo, na qual nenhuma das duas encontra van-
tagem. "Constituiu-se um reconhecimento unilateral e desigual”.?* O
servo € servo por ter preferido a vida a liberdade; o senhor € livre,
contudo o reconhecimento que ele recebe da consciéncia servil ndo
pode corresponder a sua expectativa. A etapa ulterior, na qual o servo
descobre no seu trabalho o meio de uma outra expressio de sua liber-
dade, nio desemboca mais num reconhecimento mttuo que aboliria
a assimetria daquela relacdo. No termo das duas dialéticas, nenhuma

36. HEGEL, G. Phinomenologie, p. 152; (Fenomenologia, §191, p. 148).
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reconciliacdo se realiza entre os protagonistas, nenhuma reciprocida-
de se desenha. O que se indica é somente, do lado do servo, a pers-
pectiva de um processo cultural, processo que é aquele da histéria
humana, e que devemos compreender como o Gnico meio suscetivel
de produzir aquele reconhecimento mituo ausente até o momento.

No termo desse processo existe um Estado, e um Estado racional,
que concede a cada um o estatuto de pessoa e os direitos que a ele
estdo ligados. Na injuncdo: “seja uma pessoa e respeite 0os outros como
pessoas’, o reconhecimento reciproco estéd deveras presente. Mas qual
¢ o alcance desse reconhecimento reciproco, tratando-se de relagdes
que se constituem somente na base do direito abstrato, do qual Hegel
procura sublinhar, antes de tudo, o carater negativo? O direito abstra-
to ndo abre sendo possibilidades; ele se traduz unicamente por inter-
dicdes.’” Concretamente, ele assegura em primeiro lugar a cada um a
propriedade de seus bens, cumpre dizer, uma forma de liberdade que
é aquela da "vontade abstrata em geral, ou por isso mesmo aquela de
uma pessoa individual, que se relaciona somente consigo mesma”.* E
somente com o contrato, o segundo momento do desenvolvimento
do direito abstrato, que se esboga algo como uma vontade comum,
mais precisamente: comum, nio universal.* Os dois parceiros na troca
contratual devem certamente se colocar em acordo, cada um deve
tomar em consideracdo os desejos e as vontades do outro, mas isso
ndo impede que, ainda aqui, cada um esteja interessado apenas em si
mesmo. E por essa razdo, como sabemos, que Hegel se choca por
alguns (entre os quais, Kant) reduzirem o casamento a um contrato,
e pela mesma razdo ele recusa os tedricos contratualistas do Estado.*
Em suma, se podemos falar de intersubjetividade e reciprocidade a
propésito das relagdes que os individuos entretém enquanto pessoas,
trata-se de uma intersubjetividade bem pobre, e de uma reciprocidade
aceita por razdes egoistas. A comunidade que se delineia numa relagio
contratual é uma comunidade de interesses, que se desdobra no mun-
do do trabalho e das trocas. Ndo é com este tipo de comunidade,
todavia, que Hegel se satisfaz. Para ele, ela ndo é outra coisa que in-
terpendéncia.

37. Cf. HEGEL, G. Grundlinien der Philosophie des Rechts, §38, p. 97.
38. Idem, §40, p. 98.

39. Idem, §75, p. 157.

40. Idem, §75 Zusatz, p. 159.
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Portanto, nio é certamente por acaso que Hegel nio menciona
a luta das consciéncias por reconhecimento senéo na parte da Filosofia
do Direito consagrada ao direito abstrato. As motivacdes de uma cons-
ciéncia que busca junto a outra seu reconhecimento como consciéncia
de si sdo, nés o dizemos, puramente egoistas, € as mesmas do individuo
reduzido a seu estatuto de pessoa, isto €, de proprietério. Ora, isso
torna duvidoso que pudéssemos fazer da luta das consciéncias a matriz
a partir da qual se deixaria desenvolver uma teoria geral do reconhe-
cimento cobrindo todas as formas de relagdes sociais. Por mais neces-
sério que seja o reconhecimento generalizado da personalidade para
assegurar as condicdes minimas de uma sociedade livre, continua a
existir uma diferenca de natureza entre as relacdes que os individuos
entretém enquanto pessoas e aquelas que eles tecem nas esferas con-
cretas da eticidade. As segundas tém uma caracteristica positiva que
falta as primeiras. Ora, elas ndo podem ter essa caracteristica positiva
a ndo ser porque os individuos af se encontram enquanto sujeitos. Esse
ser sujeito € aquilo de que Hegel trata na segunda parte da Filosofia do
Direito, a moralidade (Moralitit), que os leitores estritamente politicos
desse texto sempre tiveram tendéncia a negligenciar, a ndo ser para
reter a critica virulenta de Hegel ao subjetivismo romantico. Essa
critica, desenvolvida em detalhes no famoso pardgrafo 140, é, sem
davida, essencial para compreender o institucionalismo hegeliano.
Mas ela ndo se reduz & afirmacéio do “direito da objetividade” contra
as pretensoes do sujeito de determinar no seu 4mago e na sua consci-
éncia o que € o bem. Se Hegel experimentou a necessidade de criticar
tdo severamente os romanticos, é porque, admitindo a caracteristica
insuficiente das relacées puramente juridicas e reconhecendo “o direi-
to da particularidade do sujeito de encontrar satisfacio”,*' ele a conce-
deu algo. Deve-se estabelecer contra eles, entdo, que é possivel pensar
um “direito da liberdade subjetiva”, que nio aquele da singularidade
individual, naquilo que esta tem (ou pensa ter) de perfeitamente tini-
co. Se houve um giro institucionalista no percurso de Hegel (Axel
Honneth o assinala na Realphilosophie de 1805-1806) deve-se ao fato
de que Hegel rapidamente se persuadiu de que a pretensio individual
a uma originalidade radical nio pode ser socialmente validada, pois
esta pretensdo vai de encontro a ideia mesma de obrigagio, porque
ela é a negacdo de uma sociabilidade organizada.

41. ldem, §124, p. 233.
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Num Estado bem constituido, um individuo nio é reconhecido
apenas como pessoa, mas como um sujeito particular. Essa particula-
ridade ndo pode, contudo, ter a caracteristica de uma singularidade
incomparével. Ela é socializada, ou ainda, institucionalizada sob a
forma de uma “retiddo” especifica segundo os dominios da
sociabilidade:** familia, vida profissional, vida politica. O individuo
aceita ocupar um lugar especifico e se circunscrever no ordenamento
global da sociedade; em troca, ele é "reconbecido (...) em sua prépria
representacio e na representagio de outrem”.** Um adendo ao para-
grafo 207 sublinha o fato em questio, nesse reconhecimento, da
identidade especifica do individuo (aquela a qual se recusa o “homem
sem qualidades” de Musil): “Quando dizemos que o homem tem de
ser algo, entendemos que ele deve pertencer a um estamento deter-
minado; pois esse ‘algo’ quer dizer que ele é, entdo, algo substancial.
Um homem sem estamento é uma mera pessoa privada € nio se en-
contra em uma universalidade real”.** E Hegel anotard ainda, a propé-
sito da corporacio, que esta ndo apenas garante a familia a estabilida-
de de seus rendimentos e de sua riqueza, mas que também “um e outro
sdo, igualmente, reconbecidos, de sorte que o membro de uma corpora-
¢do nio tem a necessidade de nenhuma atestagdo externa suplementar
para provar suas capacidades, dos seus recursos e de sua prosperidade
ordindria para provar que ele € algo”.** Em resumo, a institucionalizagio
em geral economiza o esforco que o individuo deve realizar para ser
reconhecido como pessoa (capacidade a qual é concedida a cada um
em um Estado racional) e também como individuo particular. A fami-
lia e a corporacio sio os dois pilares da sociedade civil porque sio as
esferas de relagio entre os seres humanos (aquela da reproducio das
geracgoes €, esta, do trabalho) que podem e devem ser objeto de uma
regulacio institucional. Aquilo que faz de um individuo “alguém” so-
cialmente reconhecido como tal sdo os direitos e deveres juridicamen-
te codificados que a ele estdo vinculados, enquanto membro da fami-

42. Cf. Idem, §207, p. 359. Hegel anota af que o individuo nio se confere rea-
lidade sendo aceitando restringir-se a uma esfera de agio particular (uma
profissdo, dirfamos hoje). A essa particularizagdo consentida corresponde
uma disposicio ética especifica, que € a “retiddo ligada ao estamento”.

43. Idem, §207, p. 359.
44. ldem, §207 Zusatz, p. 360.
45. Idem, §253, p. 395.
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lia ou enquanto ele exerce essa ou aquela atividade. O direito em sua
totalidade, ndo somente em sua parte contratual, assegura ao individuo
um reconhecimento social que ele nio precisa procurar e para o qual
ndo precisa a todo momento se provar.

Todavia, e trata-se de um ponto que decorre da critica de Hegel
ao romantismo, tudo isso que constitui a singularidade da pessoa nio
pode ser institucionalizado. Por mais ampla que seja a compreensio
do "direito” em Hegel, ele ndo abrange a totalidade de tudo aquilo que
o individuo reivindica como préprio de si, mas somente aquilo que
constitui sua identidade social, ou seja, a identidade que nele é reco-
nhecida por todos. Hegel nio exclui a existéncia de uma dimensio
privada, no sentido de intima, mas esta esfera escapa, por sua esséncia,
3 institucionalizagio e nio pertence, por consequéncia, a Filosofia do
Direito. A instituicio pode mais do que supde os espiritos eternamente
criticos: ela pode garantir os direitos que vio além do direito abstrato,
e esta garantia € a grande vantagem que subtrai as relagdes sociais da
contingéncia do sentimento e das paixdes. Mas a institui¢do ndo pode
responder a uma demanda de reconhecimento disso que €, por defi-
ni¢do, ininstitucionalizdvel. Pouca importa, desse ponto de vista, que
interpretemos as corporagdes de Hegel como um resquicio do "Antigo
Regime” ou como antecipacio dos corpos intermediarios da socieda-
de civil moderna, os partidos e os sindicatos. Essas corporagdes sido
de estrutura estatutdria, porque a interpretacio que Hegel faz da ra-
cionalidade das instituicdes modernas € estatutéria, no sentido mais
geral de que o tnico reconhecimento social ao qual os individuos
podem pretender sob o titulo de sua particularidade é aquele de seus
papéis sociais consagrados pela instituigio.

E por isso que me parece contestvel flexionar a concepgio
hegeliana de sociabilidade na direcdo de uma intersubjetividade so-
cialmente estruturada a partir da amizade ou de uma solidariedade que
seria um anélogo dela.** Nio é um acaso se Hegel, que tinha I4 o seu
Aristételes, ndo diz nada sobre a amizade.*” Do amor mesmo, na ver-
dade, ele nio diz grandes coisas, exceto a forma que este assume no
casamento. Ora, ele se preocupa logo em distinguir a paixdo e o
sentimento imediato desse amor que se realiza no casamento.

46. Cf. HONNETH, A. La lutte pour la reconnaissance. Paris: Les Editions du Cerf,
2000.

47. Cf. DERRIDA, J. Politiques de I'amiti¢. Paris: Galilée, 1994.
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Certamente que a unidade da familia repousa sobre o amor, € o cole-
tivo que ela constitui por esse meio se distingue dos outros tipos de
coletivos que serdo expostos na sequéncia da Filosofia do Direito (§158).
Mas o objetivo do casamento é depurd-lo tanto quanto possivel da
arbitrariedade do sentimento. Deve se desfazer, nos diz Hegel, da
representacio segundo a qual o essencial no casamento seria 0 amor,
“pois 0 amor, que é um sentimento [Empfindung], permite em todos os
aspectos a contingéncia, uma figura que o elemento ético nio pode
ter. O casamento deve, assim, ser determinado como se segue: € o
amor juridicamente ético [die rechtliche sittliche Liebe], por meio do qual
todos os aspectos que é da ordem do passageiro, do humor e do sim-
plesmente subjetivo desaparecem”.** Hegel sabe certamente que o
espirito de seu tempo favorece mais os casamentos tramados sobre a
base da inclinagio reciproca que os casamentos arranjados pelas fa-
milias. Ele ndo dissimula, contudo, que a seus olhos o costume antigo
segundo o qual a decisdo do casamento vinha primeiro e a inclinagio
o seguia é "o caminho mais conforme ao ético”.* A preferéncia con-
cedida ao casamento por inclinacdo esté ligada, com efeito, a valori-
zacdo do amor passional que dramas romanticos modernos ilustram e
que constitui, para Hegel, uma perversio do principio da particulari-
dade subjetiva. E também essa supervalorizacio que inspira, segundo
ele, o desprezo pela cerimonia do casamento (ilustrado por Lucinde, de
Friedrich v. Schlegel), cerimé6nia que atesta a seus olhos, ao contrério,
a caracteristica social do casamento e é, nesse aspecto, indispensével.*
O direito, por mais amplamente que seja determinada a sua acepcio,
nio se estende aos sentimentos: "Nio se pode fazer-se valer um direi-
to ao amor, pois o sentimento natural é uma disposicdo prépria”’.’' E
por isso o direito do casamento ndo concerne sendo “as coisas que sdo
por natureza exteriores, e nio sio condicionadas pelo sentimento"**:
a disposicio dos bens em comum e a educacdo das criancas. A insti-
tuicdo juridica visa, certamente, preservar a unidade da familia, mas
assim que essa unidade se dissolve, por causa do divércio ou da mor-
te dos pais, é que o direito da familia se manifesta. Sem ddvida teria

48. HEGEL, G. Grundlinien der Philosophie des Rechts, §161 Zusatz, p. 310.
49. Idem, §162, p. 311.

50. Cf.ldem, §164, p. 315ss.

51. ldem, §159 adendo, p. 308.

52. Idem, ibidem.
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ele tratado da solidariedade, caso esse termo fizesse parte do léxico
politico-social de sua época, como fazia o amor. Os pardgrafos da
Filosofia do Direito consagrados a “policia” estabelecem a necessidade de
seguranca publica aos necessitados. A sociedade civil funciona como
uma “familia universal’; € a ela que cabe, através das disposicdes ins-
titucionais apropriadas (“os regulamentos e mandamentos
obrigatérios'**) amparar as necessidades daqueles que as contingéncias
da existéncia privam dos meios de viver dignamente. Aqui, uma vez
mais, Hegel se recusa a remeter a caridade privada a preocupacdo em
corrigir as disfuncdes das formas espontineas da sociabilidade. A ca-
ridade nio é regulada mais que o amor. Mas isso ndo impede que os
individuos privados tenham o que fazer nesse assunto: “malgrado todas
as disposi¢des de ordem geral, a moralidade tem suficientemente (aqui)

o que fazer”’*

E possivel censurar Hegel por ter “superinstitucionalizado a
eticidade”? E verdade que o objetivo das instituicdes politico-juridicas,
cumpre dizer, do direito no sentido lato em que o empregamos, é
reduzir tanto quanto possivel o 6nus deixado aos bons sentimentos,
nos quais € arriscado apostar quando se trata de ordenar o social.
"Deve-se estimar a situagio publica tanto mais perfeita quanto menos
resta ao individuo por si a fazer segundo sua opinido particular, em
comparacdo com aquilo que € organizado de maneira universal”.* Mas
a Filosofia do Direito pode ser lida, dessa maneira, como uma exploracio
que vai as fronteiras do institucionalizavel, cumpre dizer, do que, na
variedade das relagdes que os seres humanos sdo capazes de tecer
entre si, comporta uma regulacdo racionalmente justificada pelos
poderes investidos de autoridade. Que o direito positivo, ou seja, a
lei, ndo possa determinar tudo nessas relagdes, Hegel o diz explicita-
mente, citando ainda uma vez mais o exemplo da familia: “essas rela-
¢Oes que repousam sobre o 4nimo, o amor e a confianga’, a lei ndo
pode penetrar a ndo ser na medida em que “elas contém o lado do
direito abstrato”; e complementa que “o lado moral e os mandamentos
morais, enquanto eles concernem a vontade segundo a sua mais prépria

53. Idem, §242, p. 388.
54. ldem, ibidem.
55. ldem, ibidem.
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subjetividade e particularidade, nio podem ser objeto de legislagio

positiva".>

Conclusao

Durante muito, muito tempo, as interpretacdes da Filosofia do
Direito estiveram concentradas sobre a questdo de saber qual parte ela
consentia as liberdades das democracias modernas, liberdades sacrifi-
cadas em tltima instincia ao poder do Estado, segundo alguns comen-
tadores menos generosos, ou circunscritas para serem mais bem de-
fendidas, segundos outros. Um dos grandes méritos do paradigma do
reconhecimento foi o de nos fazer redescobrir, nesse texto, uma
contribuigdo a teoria da intersubjetividade. Esta tem a imensa vanta-
gem, em relacdo aquelas que se propdem a esse respeito filosofias de
inspiracdo kantiana ou husserliana, de colocar em cena individuos
concretos cujas relacdes com o “outro” sdo sempre relacdes com outros
individuos concretos, com os quais, segundo o caso, eles realizam
trocas, colaboram, disputam seus direitos respectivos, se casam, dos
quais se divorciam, etc. Uma teoria do direito e dos deveres nio pode
ignorar a diversidade dos papéis que os individuos assumem quando
mantém relagdes uns com os outros. O reconhecimento que esses
individuos podem esperar nessas relacdes concretas concerne aos
papéis, e em cada lago particular, a um ou alguns desses papéis somen-
te. Posso ser uma boa professora e uma mé esposa, uma boa esposa e
uma mé mie, boa professora e uma cidada relapsa com meus deveres,
etc. A multiplicidade desses papéis constitui a sociabilidade. Uma
teoria da intersubjetividade permanece abstrata e de pouca utilidade
se ela ndo inclui essa diversidade de relacoes reais entre os individuos.
Se ela o faz, ela se esbarra inevitavelmente com a questio da institu-
cionalizacio. Essas relagdes concretas, das quais dependem os dife-
rentes tipos de reconhecimento que os individuos podem esperar
(enquanto pessoas, mas também enquanto individuos distintos), podem
ser inteiramente determinadas pela acdo que aqueles desdobram em
cada encontro? Hegel nio € o Gnico a duvidar que uma sociabilidade
ordenada, suscetivel de responder as demandas dos individuos, possa
se fundar tdo-somente na espontaneidade dos sentimentos. Aos de-
fensores da subjetividade romantica, Hegel responde que a instituigdo
libera tanto quanto coage. Ela libera da imediatez e da volatilidade do

56. Idem, §213, p. 365.
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desejo, mas também da necessidade de provar em cada encontro o que
se é. Ela oferece as relacdes sociais uma estabilidade de que elas nio
gozariam se tivessem sempre que se constituir ab ovo. Ela economiza,
em diferentes niveis, a luta e o trabalho que se requer na constituicio
de uma relacido. Essa economia nio torna, contudo, a luta e o trabalho
supérfluos; nés o vimos se tratando do reconhecimento da qualidade
de pessoa, concedida a todos formalmente pelo direito racional, mas
que nio prejulga que todo individuo é digno desse reconhecimento.
Podemos considerar que o mesmo € verdadeiro para os estatutos so-
ciais, que tém também uma dimensio social. Os titulos e as distincdes
podem caber aos individuos cujos méritos efetivos ndo justificam essas
marcas de reconhecimento social. Ainda que Hegel se pareca mais
inquieto com respeito ao formalismo juridico do que com respeito ao
formalismo do reconhecimento, nada permite confundir sua defesa
das instituicdes com uma apologia da aparéncia. Ele nos convida,
acima de tudo, a pensar, em condi¢cdes certamente bem diferentes
daquelas de sua época, um conserto possivel da institucionalizacdo do
relacionamento social em seus diferentes aspectos e seus limites dese-
jados.

Tradugdo de Bruno Rosa
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Resumo: O artigo parte do pressuposto
de que para fazer um diagnéstico das
injusticas, vulnerabilidades e caréncias
das pessoas uma teoria critica da jus-
tica deve tomar como ponto de partida
a posicao real das pessoas no mundo,
seus contextos de socializacdo e suas
relagdes sociais de interdependéncia.
Para isso, 0 objeto primrio de uma te-
oria da justica ndo deve ser diretamente
os individuos e suas capacidades, mas
sim a estrutura basica da sociedade,
formada pelas principais instituicoes so-
ciais, econdmicas e politicas, isto é, os
contextos intersubjetivos das relagoes
interpessoais de cooperagao social e de
socializacdo que sdo determinantes na
vida concreta das pessoas e principal-
mente na realizagao igual de suas liber-
dades e na formagéo do sentido interno
do que significa ser autdnomo.
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Introducio

A publicacdo de Uma ideia de justica, de Amartya Sen, colocou em
tela, entre outras coisas, uma questdo central para uma teoria critica
da justica social: em vez de insistir no normativismo abstrato centrado
nas estruturas institucionais de uma sociedade justa bem-ordenada,
Sen enfatiza que uma teoria da justica deve ter como objeto a posigio
real das pessoas no mundo, seus padrdes de comportamento e as cir-
cunstancias socioeconémicas concretas em que vivem. O objeto de
uma teoria da justica deve ser a vida que as pessoas sio realmente
capazes de levar, por meio de um diagnéstico das injusticas corrigiveis
a serem identificadas por uma anélise real das assimetrias produtoras
dessas injusticas na vida das pessoas reais. “A justica estd fundamen-
talmente conectada ao modo como as pessoas vivem e nio meramen-

"

te a natureza das instituicdes que a cercam”.

Um dos propésitos centrais da Ideia de justica é fornecer as bases
metodoldgicas de uma abordagem da justica que nos permita ir além
do que chamou de "institucionalismo transcendental” (que incluiria
autores como Hobbes, Locke, Rousseau, Kant e mais recentemente
Habermas e Rawls). O principal alvo das criticas de Sen € a teoria da
justica de Rawls, embora reconheca alguns de seus méritos indiscuti-
veis: a ideia de equidade, a concepgio de objetividade na razio pra-
tica baseada na ideia de razdo publica, a concepcido de pessoa moral
dotada de senso de justica e uma concepgio do bem, a importancia
das liberdades bésicas, a énfase na igualdade de oportunidades, a
atengio voltada as dificuldades das pessoas em pior situagdo (as poli-
ticas publicas de reducio da pobreza), e a concepcdo dos bens prima-
rios, na qual "Rawls reconhece indiretamente a importancia da liber-
dade humana em dar s pessoas oportunidades reais — por oposigio
aquelas apenas formalmente reconhecidas — para fazerem o que bem

entendam com suas préprias vidas".?

No entanto, teria faltado a Rawls dar esse passo de forma mais
explicita em dire¢do as capacidades e oportunidades reais das pessoas.
Para Sen a abordagem de Rawls apresenta algumas dificuldades que
precisam ser examinadas. A primeira delas € a sua énfase exagerada na

1. SEN, A. A ideia de justica. Traducdo de Denise Bottmann e Ricardo Doninelli
Mendes. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2011, pp. 12-13.

2. Idem, p. 95.

64 Capernos DE FiLosoriA ALemA | v. 19; n. 1 | pp. 63-83



A estrutura basica como objeto da justica

prioridade lexicogréfica da liberdade. “Por que deverfamos considerar
a fome coletiva, a fome individual e a negligéncia médica invariavel-
mente menos importante do que a violagdo de qualquer tipo de liber-
dade pessoal?”.? Rawls nio teria dado a devida atencio as capacidades
que as pessoas tém de converter bens primérios numa préatica de viver
bem, o que muitas vezes pode colocar a liberdade em segundo plano.
Rawls teria avaliado as oportunidades das pessoas apenas através dos
meios que possuem, quando o que € relevante sdo precisamente as ca-
pacidades das pessoas em converterem bens primérios em oportunidades
reais de fazer coisas diversas com eles. Para pensar essa questio, uma
teoria da justica deveria mudar seu enfoque: ao invés dos bens prima-
rios, o foco deveria estar voltado para uma avaliacdo real das liberda-
des e capacidades das pessoas.

Claro, ndo se trata de um “afastamento fundamental do préprio
programa de Rawls, mas de um ajuste na estratégia da razdo prética”.*
O que € central no raciocinio pratico sobre a justica social é a combi-
nacdo entre a aplicacdo de principios de justica nas instituicdes e o
comportamento real das pessoas. Isso implica abandonar as preocu-
pagdes de uma abordagem contratualista (bem como a do utilitarismo,
que aposta em respostas corretas as questdes da justica a partir do
critério Gnico da utilidade) e adotar uma abordagem intermediéria:
uma interpretacio mais refinada da teoria da escolha social a luz dos
insights inovadores fornecidos, por exemplo, pela figura do espectador
imparcial de Smith, baseado no modelo de uma imparcialidade aber-
ta mais frutifero do que o da imparcialidade fechada de cunho kantia-
no/rawlsiano. "O espectador imparcial de Adam Smith é naturalmen-
te um dispositivo para o escrutinio critico e a discussdo publica. Ele
ndo precisa, portanto, buscar a unanimidade ou um acordo total da
mesma maneira que a camisa de forca institucional que a teoria rawl-
siana exige”.’ Além de incluir aspectos normativos sobre a justica —
equidade, reciprocidade e imparcialidade — a perspectiva do especta-
dor imparcial permite ver como as questdes se apresentam “aos olhos
de outras pessoas, da perspectiva de espectadores reais — distantes e
préoximos”.®

3. Idem, p. 96.
4. ldem, p. 97.
5. ldem, p. 165
6. Idem, p. 167.
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Para detectar quais aspectos do mundo e da vida humana uma
teoria da justica deveria levar em conta para fazer seu diagnéstico
critico da sociedade e avaliar as situagdes de injustica e procurar pro-
mover a justica, defende que o foco informacional da teoria da justica
esta fundado numa “abordagem das capacidades, baseada na liberdade”,”
em contraste com abordagens alternativas baseadas apenas nos recur-
sos e meios ou na utilidade. A liberdade diz respeito, portanto, as
nossas capacidades reais para determinarmos o que queremos, o que
valorizamos e o que decidimos fazer. Portanto, no diagnéstico critico
da sociedade, as assimetrias das capacidades desempenham um papel
central na avaliacdo das disparidades sociais, e a promocdo da justica
requer a expansio das capacidades humanas de todos os membros da
sociedade na forma de oportunidades reais de liberdade e exercicio
da autonomia (sem recorrer, contudo, a um plano ideal pré-concebido).
As capacidades ndo sdo uma espécie de fita métrica da justica: esta ndo
exige, por exemplo, que cada um tenha um conjunto igual de capaci-
dades. As capacidades sio simplesmente uma importante fonte infor-
macional para as nossas escolhas sociais € 0os nossos juizos sobre a
justica devem levar em conta uma pluralidade de caracteristicas dife-
rentes de nossas vidas e de nossos interesses.

As variadas realizacdes de funcionamentos humanos que podemos
valorizar sio muito diversas, variando desde estar bem nutrido ou
evitar a morte precoce até tomar parte da vida da comunidade e
desenvolver a aptiddo para seguir os planos e as ambicoes ligados
ao trabalho.?

A liberdade como capacidade consiste, entdo, “no potencial de
fazer combinagdes diversas de funcionamentos que possamos compa-
rar e julgar entre si com relacdo aquilo que temos razdo para valorizar”
° Toda preocupagio com a promogio da justica deve se concentrar na

7. ldem, p. 265.
Idem, p. 267.
Idem, ibidem. Sen pressupée aqui que o leitor esteja familiarizado com os
conceitos capacidades, funcionamentos e agéncia, apresentados em livros e textos
anteriores, e que nio sdo claramente desenvolvidos no livro. As capacidades
sio definidas derivadamente a partir de funcionamentos e elas consistem em
combinagdes diferentes de funcionamentos, na liberdade substantiva que a
pessoa desfruta para levar o tipo de vida que julga razodvel. Os funciona-
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vida humana, deslocando do foco nos meios da vida para as oportu-
nidades reais de vida. Essa é a chave também para uma compreensio
mais apropriada da liberdade. Ela tem de ser entendida como liberda-
de substantiva, como oportunidades reais para definir determinados
fins de modo razodvel e realiz4-los. Ser uma pessoa livre significa ser
capaz de poder fazer realmente boas escolhas e poder levar adiante
sua realizago.

Mas, qual é o critério para definir uma boa escolha? Espera-se
que uma boa escolha seja feita de forma autébnoma, sem a arbitrarie-
dade da coercdo e da opressdo. Sen da prioridade a uma nocdo de li-
berdade que s6 faz sentido se a escolha dos fins da acdo for a expres-
sdo de uma avaliagio refletida baseada no raciocinio e argumentagio
publica sobre a importancia relativa do que queremos fazer. “E preci-
so reconhecer a importancia do exercicio da razdo publica como
forma de estender o alcance e a confiabilidade das valoracées e de

torna-las mais robustas”.'®

O pressuposto geral da argumentacio de Sen € o de que o cerne
normativo de uma teoria da justica consiste em assegurar a autonomia
dos individuos e que, consequentemente, a tarefa de uma teoria da
justica € fazer com que a estrutura bésica da sociedade esteja arranja-
da de modo a reduzir as vulnerabilidades relacionadas aquela autono-
mia a um minimo social aceitdvel. As teorias da justica fundadas nos
ideais da tradicdo do “institucionalismo transcendental” fracassam em
sua missdo principal por nio levarem em conta as vérias e diferentes

mentos sdo as agdes (comer, frequentar a escola, viver em associagdes e
participar da vida politica etc.) ou estados de bem-estar (estar bem nutrido
e sauddvel, ter uma vida segura e uma amizade calorosa, um bom emprego
etc.) consideradas valiosas. A agéncia refere-se a habilidade da pessoa em
buscar e realizar objetivos que julga racionalmente valiosos, e estd relacio-
nada a outros conceitos como o de autoconsciéncia, autorrealizagio, auto-
nomia e autodeterminagio. A preocupagio com a agéncia significa que a
participacdo, o debate publico e 0 empoderamento social devem ser promo-
vidos ao lado da preocupagio com o bem-estar. Cf. SEN, A. Development as
freedom. New York: Knopf Press, 1999, NUSSBAUM, M. C. Women and buman
development. The capabilities approach. Cambridge: Cambridge University Press,
2000; CROCKER, D. Functioning and capability. The foundations of Sen's
and Nussbaum's development ethic. Political Theory, v.20, n.4, 1992, p. 584-
611.

10. SEN, A. A ideia de justica, p. 276.
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ameacas a autonomia e, com isso, subestimam as vulnerabilidades as
quais estdo sujeitos os individuos em sua vida social.

No caso mais especifico do liberalismo politico, uma critica ti-
pica € a de que ele defende uma concepcdo de autonomia e de liber-
dade por demais individualista, o que acaba levando a uma idealizagio
enganosa dos individuos como sujeitos autossuficientes e autoconfian-
tes, e ndo consegue, por isso, interpretar adequadamente as exigéncias
da justica social, ndo considerando as caréncias, as vulnerabilidades e
as relagoes de interdependéncia que marcam a vida social dos indivi-
duos. Para sanar este problema, algumas interpretacées criticas pre-
tendem ampliar as exigéncias da justiga social a partir de uma concep-
¢do ampliada de autonomia que vai além de suas circunstincias insti-
tucionais e materiais: a autonomia tem de ser entendida como uma
capacidade que existe somente no contexto das relagdes sociais que a
asseguram e somente em conjuncio com o seutido interno do que signi-
fica ser autdbnomo.'" A ideia central dessa concepgio de autonomia é
a de que as pessoas, para agirem de forma autébnoma, além das condi-
¢Oes materiais e institucionais, tém de ser capazes de manter certas
atitudes positivas em relacdo a si mesmas (de autoconfianga, autorres-
peito e autoestima), que dependem de processos sociais de interagio
e de relagoes interpessoais de reconhecimento bem sucedidas.

Esse tipo de deficiéncia, apontado por diversos teéricos comu-
nitaristas e autoras feministas, atinge uma parte significativa dos teé-
ricos liberais. Porém, nio parece fazer jus a concepgio de justica
elaborada por Rawls, que, como apontam Honneth e Anderson, tem
"recursos impressionantes” para lidar com as dimensdes intersubjetivas
da autonomia. No que se segue pretendo tornar isso mais claro ao
recordar que o objeto primério de uma teoria da justica nio sdo dire-
tamente os individuos e suas capacidades, mas sim a estrutura bésica
da sociedade, formada pelas principais instituicées sociais, econdmicas
e politicas, isto €, o contexto intersubjetivo das relacdes interpessoais
de cooperacio social e de socializagio dos individuos, que é determi-
nante na vida concreta das pessoas e principalmente para a realizagio
igual de suas liberdades. Pretendo tornar isso mais evidente ao apre-
sentar os argumentos desenvolvidos por Rawls para justificar o senti-
do da ideia de liberdades bésicas e sua prioridade em conexdo com a

11. HONNETH, A.; ANDERSON, J. Autonomy, vulnerability, recognition and
justice. In: CHRISTMAN, J.; ANDERSON, J. Autonomy and the challenges to
liberalism: new essays. Cambridge: Cambridge University Press, 2005, p. 126.
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ideia mais fundamental das bases sociais do autorrespeito: “sé faz
sentido que as partes incluam o bem intersubjetivo bésico do autor-
respeito em suas deliberagdes sobre a estrutura basica de uma socie-
dade justa se eles j& compreenderam que a concepgao e a persecugio
de seus planos de vida dependem fundamentalmente da estima dos
outros”.’> O que se pode argumentar é que a prépria concepg¢io de
liberdades bdsicas é justificada a partir das bases sociais do autorrespeito.'?
Esta é uma das razdes pelas quais o objeto de uma teoria da justica é
a estrutura bdsica da sociedade, tanto para pensar a realizacdo da
justica por meio de um sistema igual de liberdades fundamentais como
para identificar as causas mais profundas da producio das vulnerabi-
lidades e caréncias relacionada a autonomia das pessoas.

O sentido das liberdades bdsicas e a justificagdo de sua prioridade

Diferentemente de um liberalismo mais tradicional, a teoria da
justica de Rawls articula diferentes dimensdes da liberdade, sem que
uma esteja subordinada a outra. Na formulacdo de Rawls a determi-

12. Idem, p. 142. Honneth e Anderson pretendem justamente aprimorar a abor-
dagem basica de Rawls, e ndo se afastar dela. Para isso, sugerem trés revisdes
no modelo de Rawls para acomodar a concepgdo de autonomia baseada no
reconhecimento: 1) ele precisa ser mais aberto a consideracdes baseadas
naquilo que sabemos sobre as pessoas humanas, 2) ele precisa tratar mais
extensamente dos modos pelos quais a infraestrutura do reconhecimento da
sociedade pode deixar a autonomia dos individuos inaceitavelmente vulne-
rével, e 3) é preciso admitir que a énfase nas relagdes sociais de reconheci-
mento exige um afastamento de questdes exclusivamente distributivas. Para
ver se Honneth e Anderson realmente conseguem se afastar da concepcio
de Rawls, cf. o excelente artigo de BANKOVSKY, M. Social justice: defen-
ding Rawls' theory of justice against Honneth's objections. Philosophy & Social
Criticism, v. 37, n. 1, 2011, pp. 95-118.

13. E importante ter em mente que o autorrespeito nio desempenha somente esse
papel na teoria da justica de Rawls. Para além da justificacio das liberdades
bésicas, Rawls recorre & nogdo de autorrespeito para reforgar o argumento da
estabilidade. Rawls “argues that justice as fairness is a stable conception of
justice because it cultivates and supports individual's self-respect in the most
reliable way. As a result, individuals in a society organized by his principles of
justice will be psychologically disposed and motivated to uphold those prin-
ciples and institutional arrangements that have so effectively underwritten their
sense of self-worth”. ZINK, J. R. Reconsidering the role of self-respect in Rawls's
A theory of justice. The Journal of Politics, v. 73, n.2, 2011, p. 331-332.
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nacio do sistema adequado de liberdades fundamentais ndo pode ser
pensada como tendo a funcdo de maximizar um valor absoluto (a li-
berdade como tal); antes, trata-se de justificar um conjunto de liber-
dades fundamentais necessarias para o desenvolvimento adequado das
capacidades razodveis e racionais da pessoa autbnoma, como membro
pleno de uma sociedade democrética.

Na conferéncia VIII do Liberalismo Politico (2011) Rawls afirma que
foi levado a modificar sua explicagdo da liberdade a partir da critica
que lhe foi feita por Hart no artigo Rawls on Liberty and its priority.'* Hart
apontou duas falhas graves no argumento de Rawls: 1) que as razdes
pelas quais as partes na posi¢io original adotariam as liberdades basi-
cas e concordariam com sua prioridade nio estavam suficientemente
explicitadas em Uma Teoria da Justica, 2) que quando os principios de
justica sdo aplicados nos estagios constitucional, legislativo e judicial
nio ¢ fornecido um critério suficiente para saber como as liberdades
béasicas devem ser especificadas e ajustadas umas as outras quando sio
conhecidas as circunstancias sociais da sociedade. Rawls pretende
corrigir essas duas falhas tornando mais preciso o argumento a favor
dos dois principios de justica, mostrando como as liberdades bésicas
e os fundamentos para sua prioridade podem ser justificados a partir
da concepcgio de cidaddos como pessoas livres e iguais em conjunto
com uma explicacio dos bens basicos e uma certa concepcio de co-
operacdo social.

Para dar uma resposta consistente a Hart, Rawls comeca refor-
mulando os principios de justica e esclarecendo qual o conceito de
pessoa que esté na base da sua concepcio de justica. Os dois principios
passam a ter a seguinte formulacao:

a. Cada pessoa tem um direito igual a um sistema plenamente ade-
quado de liberdades fundamentais que seja compativel com um
sistema similar de liberdade para todos.

b. As desigualdades sociais e econémicas devem satisfazer duas
condigdes. A primeira é que devem estar vinculadas a cargos e po-
sicdes abertos a todos, em condicdes de igualdade equitativa de

14. HART, H. L. A. Rawls on liberty and its priority. In: DANIELS, N. (ed.).
Reading Rawls. Critical studies of A Theory of Justice. Oxford: Basil Blackwell, 1975,
pp. 230-252.
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oportunidades: a segunda é que devem redundar no maior beneficio
possivel para os membros menos privilegiados da sociedade.'”

A alteragdo ocorre principalmente no primeiro principio, onde
a expressio "mais abrangente sistema total”, presente na primeira
formulacio do principio em Uma teoria da justica, é substituida por
“sistema plenamente adequado”, e também € inserida “que seja” antes
da palavra “compativel”. O propésito dessa reformulacdo é mostrar
justamente que "nenhuma prioridade é atribuida a liberdade como tal,
como se o exercicio de alguma coisa denominada ‘liberdade’ tivesse
valor preeminente e pudesse ser o fim principal, se nido o tnico, da
justica social e politica”.!® Se assim fosse, o liberalismo politico de
Rawls acabaria sendo igual aos demais liberalismos éticos-politicos
que defendem algum tipo de ideal moral abrangente.

O liberalismo politico de Rawls ndo é abrangente justamente
pelo modo como fundamenta as liberdades bésicas. Rawls fornece uma
lista dessas liberdades fundamentais iguais no primeiro principio de
justica: a liberdade de pensamento e de consciéncia; as liberdades
politicas e a liberdade de associagio, assim como as liberdades espe-
cificadas pela liberdade e integridade da pessoa; €, finalmente, os di-
reitos e liberdades abarcados pelo império da lei, ndo atribuindo ou
justificando nenhuma forma de hierarquizacio entre elas. O que im-
porta é a formacio e institucionalizacdo de um sistema das liberdades,
que permanece em certa medida indeterminado quanto a combinagio
das vérias liberdades conflitantes. Ao dizer que ndo atribui nenhuma
prioridade a liberdade como tal, Rawls argumenta que sua interpreta-
¢do das liberdades fundamentais segue a tradigio do pensamento
democritico, cujo foco sempre esteve voltado para “alcangar certas
liberdades e garantias constitucionais, com aquelas encontradas em
diferentes cartas de direitos e declaragdes dos direitos do homem"."”
Dado que as vérias liberdades fundamentais estdo fadadas a conflitar
umas com as outras, é necessario que as regras institucionais que de-
finem essas liberdades devam ser ajustadas de modo que se encaixem
num sistema coerente de liberdades garantido igualmente a todos os

15. RAWLS, J. O liberalismo politico. Traducio de Alvaro de Vita. Sio Paulo: WMF
Martins Fontes, 2011, p. 345.

16. Idem, ibidem.
17. ldem, p. 346.
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cidaddos, sistema que deve estar aberto a revisdes e adaptagdes con-
forme mudem as condicdes sociais necessarias para seu exercicio du-
radouro, respeitando a esfera de aplicagio de cada liberdade. '

Rawls continuaré a manter a tese da prioridade da liberdade no
sentido de que uma liberdade sé pode ser limitada ou negada em nome
de uma outra ou de outras liberdades fundamentais, e nunca por con-
sideragdes de bem-estar geral ou por valores perfeccionistas. Sendo
que as liberdades fundamentais podem ser limitadas quando entram
em choque entre si, nenhuma delas pode ser considerada absoluta.
Para justificar a prioridade das liberdades bésicas Rawls esclarece qual
o conceito de pessoa que estd na base do liberalismo politico. Além
de serem vistas como cidadios livres e iguais, as pessoas sdo tidas como
cidaddos que possuem duas faculdades (ou capacidades) morais: a de
terem um senso de justica e a de formar, buscar e revisar uma concep-
¢do racional do bem. A lista de liberdades bésicas sugerida por Rawls
representa as condigdes sociais fundamentais para o desenvolvimento
adequado e exercicio pleno dessas duas capacidades da pessoa duran-
te a vida inteira, fundamentais para o desenvolvimento de um senso
de independéncia pessoal e de autorrespeito.

Mas, como justificar a prépria ideia de pessoa? Certamente,
afirma Rawls, existem muitos aspectos de nossa natureza que poderiam
ser considerados como significativos para caracterizar a natureza
humana: o homo politicus, o homo economicus, o homo faber. O que justifica
o conceito de pessoa adotado por Rawls é o préprio propésito da
justica como equidade:

o objetivo é formular uma concepcio de justica politica e social que
seja afim as convicgdes e tradigdes mais arraigadas de um Estado
democrético moderno. O sentido de fazer isso estd em verificar se
temos como resolver o impasse de nossa histéria politica recente, a
saber, o de que nio existe acordo sobre como as institui¢des sociais
basicas devem se organizar para se conformar a liberdade e a igual-
dade dos cidadios como pessoas. '’

18. Essa indeterminacdo e o conflito entre as liberdades sdo resolvidos nio pela
teoria, mas pelo poder politico, exercido segundo um principio liberal de
legitimidade baseado na razdo publica. Cf. WERLE, D. L. Liberdades b4sicas,
justificagdo publica e poder politico em John Rawls. Dissertatio, v. 34, 2011,
pp. 183-207.

19. RAWLS, J. O liberalismo politico, p. 355.
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A luz desse propésito, o conceito de pessoa ¢é justificado de duas
formas: como uma ideia intuitiva presente na cultura politica ptblica de
uma democracia constitucional e como uma ideia da razdo pratica.* O

20. O construtivismo politico “afirma que, uma vez que se alcance o equilibrio
reflexivo, se é que isso é possivel, os principios de justica politica (contetido)
podem se apresentar como o resultado de certo procedimento de construcdo
(estrutura). Nesse procedimento, tal como modelado na posigdo original,
agentes racionais, na condigdo de representantes dos cidaddos e sujeitos a
condicdes razodveis, escolhem os principios publicos de justica que devem
regular a estrutura bésica da sociedade. Esse procedimento — é o que conje-
turamos — expressa todas as exigéncias relevantes da razdo préatica e mostra
como os principios de justica resultam dos principios da razdo pritica em
conjungdo com concepgdes de sociedade e de pessoa, concepgdes que cons-
tituem, elas préprias, ideais da razdo pratica”. Idem, p. 106-107. Noutra
passagem, Rawls reforca essa ideia: “podemos dizer, entdo, que as concepgdes
de sociedade e de pessoa, e o papel ptblico dos principios de justica sdo
ideias da razdo pratica. Ndo s6 adotam uma forma que a razdo prética requer
para sua aplicagdo, como também proporcionam o contexto no qual questdes
e problemas préticos se apresentam. (...) Sem as ideias de sociedade e de
pessoa, ndo hd lugar para as concepgdes do justo e do bom. Essas ideias sdo
tao fundamentais quanto as de juizo e inferéncia e quanto os principios da
razdo préatica’. Idem, p.130. Essas passagens indicam que a ancoragem his-
térica da dimensdo kantiana ndo redunda numa concepg¢io conservadora e
contextualista da justica, ou numa espécie de concepgio realista da moral.
Como se sabe, Rawls se opde expressamente ao realismo moral. O constru-
tivismo kantiano sustenta que a objetividade moral deve ser compreendida
segundo um ponto de vista social construido adequadamente que todos
poderiam aceitar. Fora do procedimento de construgdo dos principios de
justica, ndo existem fatos morais. Como dito acima, esse procedimento é
construido segundo ideias de sociedade e de pessoa que sdo simultaneamen-
te ideias da razdo prdtica — e, como tais, pressupostos indispensaveis na forma-
¢do do juizo moral imparcial — e ideias intuitivas implicitas na cultura politica
das sociedades democraticas modernas. Portanto, Rawls parece ter em
mente um procedimento complexo de justificagdo que procurar reunir, na
base comum da ideia fundamental de sociedade como sistema de cooperagio
social equitativo e de pessoa moral livre e igual, uma interdependéncia “dia-
lética” entre o ponto de vista moral do que é bom para todos e o ponto de
vista do que é bom para nés. Trata-se de uma tentativa de mostrar que os
principios de justica podem ser justificados “em todos os niveis de generali-
dade”. Cf. WERLE, D. L. Justica e democracia. Ensaios sobre Jobn Rawls ¢ Jiirgen
Habermas. Sao Paulo: Esfera Publica, 2008.
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conceito de pessoa é considerado como parte de uma concepcio de
justica politica e social, diz como os cidadios devem ver a si mesmos e
uns aos outros em suas relacdes politicas e sociais, da maneira especifi-
cada pela estrutura basica da sociedade. Este é o objeto primeiro da
justica, e abrange, com vimos, as principais instituicdes sociais — as re-
lagdes familiares, o regime econdmico, a especificacio da propriedade
e congéneres, a constituicio politica e a ordem legal, e como essas
instituicoes se combinam para formar um sistema. O que € préprio da
estrutura bésica € que ela oferece o quadro para um sistema autossufi-
ciente de cooperagdo para todos os objetivos essenciais da vida humana,
objetivos esses realizados pelo grande ndmero de associacdes e grupos
no interior desse quadro. Ora, nesse sentido, pode-se dizer que, dife-
rentemente da interpretagio de Sen, o foco da justica como equidade
recai precisamente na situacao real e na posicdo social e nas relagdes de
socializagdo que determinam, em grande parte, a vida das pessoas con-
cretas, e nio apenas nas pessoas como individuos racionais abstratos
que fazem escolhas orientados pelas suas preferéncias.

A estrutura bésica da sociedade deve estar organizada de tal modo
que as pessoas possam realizar-se como membros normais e plena-
mente cooperativos da sociedade. Uma vez que se adote a estrutura
bésica como objeto primeiro da justica, a capacidade para a coopera-
¢do social com base no respeito mttuo € vista como fundamental. Para
as pessoas serem vistas dessa maneira, Rawls atribui a elas duas capa-
cidades morais — o senso de justica (a disposicdo para seguir principios
de justica e de dar e receber razdes para justific-los) e a concepgio
do bem (de formar, rever e perseguir certo plano racional de vida). O
desenvolvimento dessas duas capacidades morais é uma condigio
necessdria e suficiente para alguém ser considerado um membro pleno
e igual na sociedade democrética. Essas duas capacidades morais
constituem a base da cidadania igual, que implica que as pessoas pos-
sam participar efetivamente da cooperacio social voltada para a
vantagem mutua, mas com base no respeito mdtuo, e com a disposicio
de respeitar os termos equitativos e apropriados de cooperacio.

Diante disso, “o problema de especificar as liberdades fundamen-
tais e de justificar sua prioridade pode ser entendido como o de de-
terminar termos equitativos apropriados de cooperacdo com base no

respeito mutuo”.?! Até as guerras religiosas dos séculos XVI e XVII,

21. RAWLS, J. O liberalismo politico, p. 303.
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esses termos equitativos eram muito restritos: a cooperagio social com
base no respeito mutuo era considerada impossivel entre aqueles que
professavam uma fé diferente ou uma concepcio do bem diferente. O
liberalismo nasce neste contexto com o desenvolvimento de diversos
argumentos a favor da tolerincia religiosa. No século XIX, com
Constant, Tocqueville e Mill, a moralidade politica liberal foi aprimo-
rada tendo em vista o contexto do Estado democritico moderno em
nascimento. Um dos pressupostos centrais do liberalismo

é que cidadios iguais tém concepcdes do bem diferentes e até mes-
mo incomensurdveis e irreconcilidveis. Em uma sociedade demo-
cratica moderna, a existéncia de modos tdo diversos de vida € vista
como uma condi¢io normal, que s6 poderia ser abolida pelo uso
autocratico do poder estatal.?

A moralidade politica liberal aceita esse pluralismo de concepgoes
do bem como um fato da vida moderna, considera-o como algo dese-
javel desde que a pluralidade possa ser acomodada num sistema de
liberdades fundamentais iguais, de modo que sejam realizados os
muitos beneficios da diversidade humana. Uma teoria da justica deve
fornecer principios justificados de modo razoédvel e publico a fim de
que a unido social ndo esteja fundamentada "em uma concepcio do
bem tal como dada por uma fé religiosa comum ou por uma doutrina
filosofica, e sim em uma concepgio publica e compartilhada de justi-
ca apropriada a concepcio dos cidadios como pessoas livres e iguais
em um Estado democratico”.?®* O ideal politico a ser realizado no
mundo social é o da autonomia plena dos cidaddos: “a autonomia
plena inclui ndo apenas essa capacidade de sermos racionais, mas
também a de promover nossa concepg¢io do bem de forma compativel
com o acatamento dos termos equitativos de cooperacdo social, isto
é, os principios de justica”.**

Como sabemos, Rawls elabora um procedimento complexo de
justificacdo que abarca diferentes niveis de generalidade para justificar
a escolha dos principios de justica: o procedimento de deliberacio e
escolha dos principios na posi¢do original e o método do equilibrio
reflexivo cujo dpice é o consenso sobreposto. Mas mais do que um

22. Idem, pp. 359-360.
23. Idem, p. 360.
24. Idem, p. 362.

Capernos DE FiLosoFiA ALEMA | jan.-jun. 2014 15



Denilson Luis Werle

procedimento, Rawls introduz elementos substantivos na justificagdo
dos principios: os bens priméarios (ou bens bésicos).

A ideia principal é que os bens primérios sdo escolhidos perguntan-
do-se por aquelas coisas que em geral sio necessarias como condi-
¢Oes sociais e meios polivalentes para capacitar as pessoas a realizar
suas concepcoes determinadas do bem e a desenvolver e exercer
suas duas faculdades morais, [0 que] pressupde vérios fatos gerais
sobre as necessidades e capacidades humanas, suas fases caracteris-
ticas e seus requisitos de desenvolvimento, suas relagdes de inter-
dependéncia social e outros fatores. °

Os bens primdrios sdo: a) as liberdades fundamentais, como
condicdes institucionais essenciais e necessérias para o desenvolvi-
mento e exercicio pleno e bem informado das duas capacidades morais
dos cidadios; sdo indispensdveis para a protecdo de um amplo leque
de concepcoes especificas do bem; b) a liberdade de movimento e de
escolha de ocupacdo num contexto de oportunidades variadas, que
permitem a realizagdo de diversos fins dltimos e a possibilidade de
levar a cabo uma deciso de revisa-los e muda-los, se o desejarmos; c)
os poderes e prerrogativas de posicoes e cargos de responsabilidade,
que abrem espaco para vérias capacidades sociais € de autonomia do
self; d) renda e riqueza, entendidos como meios polivalentes necessé-
rios para realizar direta ou indiretamente uma grande variedade de
fins, quaisquer que sejam; €) as bases sociais do autorrespeito, que
incluem aqueles aspectos das instituicdes bésicas em geral essenciais
para que os cidaddos tenham um vigoroso sentimento de seu préprio
valor como pessoas, € para que sejam capazes de desenvolver e exer-
cer suas capacidades morais e de promover seus objetivos e fins com
autoconfianca.

O argumento de Rawls visa mostrar que “as liberdades bésicas
sdo efetivamente, bens primdrios”,*® e sua importancia € justificada
enquanto condi¢des formais e materiais necessédrias ao desenvolvimen-
to da autonomia plena das pessoas como cidaddos. Em outros termos,
as liberdades fundamentais e sua prioridade e o valor equitativo das
liberdades politicas sdo justificadas tendo em vista sua importancia no
desenvolvimento das duas capacidades morais que caracterizam os

25. Idem, p. 364.
26. Idem, p. 366.
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cidaddos livres e iguais de uma sociedade democrética e assim sio
fundamentais para estabilizar uma cooperacio social justa.

O que eu gostaria de destacar nessa argumentacio € que Rawls
ndo estd pensando apenas na questio redistributiva-alocativa, mas
principalmente nas bases sociais do autorrespeito. As liberdades fun-
damentais desempenham um papel importante na promocio do au-
torrespeito, elemento fundamental para explicar como os individuos
adquirem um sentido interno de sua autonomia.?”

A estrutura bdsica e as bases sociais do autorrespeito
Rawls define o autorrespeito a partir de dois aspectos:

Primeiro, essa ideia contém o sentido que a pessoa tem de seu pré-
prio valor, sua firme conviccdo de que vale a pena realizar sua
concepcio de seu bem, seu projeto de vida. E, em segundo lugar, o
autorrespeito implica uma confianca na prépria capacidade, con-
tanto que isso esteja ao alcance da pessoa, de realizar as préprias
intengdes.?®

Ele se baseia em nossa autoconfianca enquanto membros plena-
mente cooperativos da sociedade, proporcionando um sentimento
seguro do préprio valor, uma conviccdo firme de que vale a pena
procurar realizar sua prépria concepcio do bem. Ele depende de e ¢
incentivado por certas caracteristicas publicas das instituicdes sociais

27. Uma série de intérpretes tém acentuado o papel de justificagdo que a ideia
de autorrespeito desempenha na teoria da justica de Rawls. Cf. COHEN, J.
Democratic equality. Ethics, v. 99, n. 4, 1989, pp. 727-51; EYAL, N. 'Perhaps
the most important primary good': self-respect and Rawls's principles of
justice. Politics, Philosophy & Economics, v. 4, n. 2, 2005, pp. 195-219; KEAT, R ;
MILLER, D. Understading justice. Political Theory, v. 2, n.1, 1974, pp. 3-31;
MASSEY, S. Is self-respect a moral or a psychological concept? Ethics, v. 93,
n. 2, 1983, pp. 246-61; MILLER, D. Democracy and social justice. British
Journal of Political Science, v.8, n.1, 1978, pp. 1-19; NIELSON, K. Radical
egalitarian justice: justice as equality. Social Theory and Practice, v. 5, n.2, 1979,
pp. 209-26; SHUE, H. Liberty and self-respect. Ethics, v. 85, n.3, 1975, pp.
195-203; ZAINO, J. Self-respect and rawlsian justice. Journal of Politics, v. 60,
n. 3, 1998, pp. 737-53.

28. RAWLS, J. Uma teoria da justica. Tradugio de Jussara Simdes e revisdo técnica
e da traducdo de Alvaro de Vita. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 544.
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bésicas, de como elas funcionam juntas e como se espera que as pessoas
aceitem esses arranjos, considerem e tratem umas as outras. Isso por-
que o sentimento de nosso préprio valor, assim como nossa autocon-
fianca, depende do respeito e da reciprocidade que os outros demons-
tram ter por nds, pois “se nio tivermos a percepcio de que nossos
esforcos sdo respeitados por eles, € dificil, se nio impossivel, manter

a convic¢io de que vale a pena promover nossos objetivos”.?

Rawls esclarece que j& no nivel mais fundamental os individuos
exigem a aprovacdo dos outros: o autorrespeito € construido primei-
ramente na tenra infancia, quando os pais afirmam o valor de seus
filhos ao expressarem o desejo de cuidar e encorajar suas atividades.*
No contexto mais amplo das instituicdes sociais, medimos o reconhe-
cimento dos outros por nossa personalidade tomando como referéncia
o status ou nosso lugar na cooperacio social. Como € impossivel as-
segurar o autorrespeito dos individuos pela igualdade de status em
todos os niveis possiveis, Rawls argumenta, num primeiro nivel, que
a distribuicdo igual de direitos e liberdades fundamentais fornece uma
igualdade de status que satisfaz a necessidade de autorrespeito nos
ambitos mais fundamentais:

a base do autorrespeito em uma sociedade justa ndo esta, entdo, na
parcela de renda que a pessoa tem, mas na distribuicdo publicamen-
te afirmada dos direitos e das liberdades fundamentais. E, sendo essa
distribuigdo igual, todos tém um status semelhante e garantido ao
se reunirem para tratar dos assuntos comuns da sociedade em geral.
Ninguém se inclina a ultrapassar a afirmagdo constitucional de
igualdade para alcangar outros meios politicos para garantir o pré-
prio status. Nem, por outro lado, os membros dessa sociedade estio
dispostos a aceitar menos do que uma liberdade igual .*!

A aposta de Rawls é que as liberdades iguais possibilitam a cria-
¢do de um ambiente associativo rico e diversificado no qual os indi-
viduos podem cultivar e adquirir confianca em suas capacidades e
habilidades, uma parte necessaria para terem um senso seguro de seu
préprio valor. Em suma, sdo as liberdades iguais fundamentais que
asseguram as condicdes sociais e politicas que tornam possivel que os

29. Idem, p. 219.
30. Idem, p. 572.
31. Idem, p. 672.
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cidaddos expressem seu respeito mutuo uns pelos outros enquanto
individuos razoéveis e dignos de confianca, assim como seu reconhe-
cimento do valor que todos os cidadios atribuem & prépria forma de
vida. Elas servem ao propésito publico comum de assegurar a justica
a cada cidadio, enquanto pessoa livre e igual, em uma base de respei-
to mtuo, fazendo com que os vinculos de reciprocidade se estendam
a sociedade como um todo.

Mas, é claro, as liberdades fundamentais ndo sdo meras formali-
dades. A concepgio da justica como equidade preocupa-se, principal-
mente no segundo principio, com os meios materiais necessarios para
os cidaddos usarem efetivamente suas liberdades iguais e realizarem
seus planos de vida. Muitos argumentaram, principalmente os demo-
cratas radicais e os socialistas, que, embora possa parecer que os cida-
dios sdo efetivamente iguais, sio demasiado grandes as desigualdades
sociais e econdmicas e que aqueles com maior riqueza e responsabi-
lidade podem controlar a elaboragio legislativa em beneficio préprio.

E justamente por ter em vista esse tipo de assimetria no uso
efetivo das liberdades que Rawls faz a distin¢do entre liberdades fun-
damentais e o valor das liberdades. As liberdades fundamentais espe-
cificam os direitos e deveres institucionais entre os cidadios.
Obviamente a falta de informacdo, a pobreza e a auséncia de meios
materiais em geral impedem as pessoas de exercerem seus direitos e
de tirar proveito dessas possibilidades. Sdo fatores que atingem o
valor das liberdades, isto é, o proveito que as pessoas tiram de suas
liberdades. Embora as liberdades fundamentais sejam as mesmas para
todos os cidadios, o valor da liberdade nio é o mesmo para todos.
Para tornar mais efetivo o uso das liberdades, Rawls confere atengio
especial a dimensdo da autodeterminacio politica. Apenas as liberda-
des politicas merecem um tratamento especial por parte de Rawls, “ao
incluir no primeiro principio de justica a garantia de que as liberdades
politicas, e apenas a elas, se assegure o que denominei seu ‘valor
equitativo”,* no sentido de que todos os cidaddos tenham uma opor-
tunidade equitativa de assumir um cargo ptblico e influenciar o resul-
tado de decisdes politicas.

A garantia do valor equitativo das liberdades politicas tem como
principal finalidade assegurar “a cada cidaddo um acesso equitativo e
aproximadamente igual ao uso de recursos publicos destinados a pro-

32. RAWLS, J. O liberalismo politico, p. 387.
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mover um propdsito politico definido, a saber, os recursos publicos
especificados pelas normas e pelos procedimentos constitucionais que
governam o processo politico e controlam o acesso a posicdes de
autoridade politica”.?® Uma vez que consideramos o papel peculiar do
processo politico na determinacio das leis e politicas que devem re-
gular a estrutura bésica, torna-se mais evidente para Rawls que as li-
berdades politicas devem ser objeto da garantia especial do valor
equitativo. Claro, Rawls ndo estd afirmando que a vida politica e a
participacio de todos no autogoverno sejam consideradas bens proe-
minentes para cidaddos plenamente autdbnomos. A valorizacdo da
participacio politica em si é uma concepgio do bem entre outras. O
que importa a Rawls é a ideia de um sistema de liberdades basicas
iguais. "A garantia do valor equitativo para as liberdades politicas é
incluida no primeiro principio de justica porque resulta essencial para
que se produza legislacdo justa e também para assegurar que o pro-
cesso politico equitativo especificado pela Constituigio esteja aberto

a todos, em uma base de igualdade aproximada”.3*

As liberdades fundamentais especificam o status comum e garan-
tido dos cidaddos iguais numa sociedade democratica bem ordenada.
"A liberdade é um determinado padrdo de formas sociais”.>* Ela é
produzida pelas institui¢des sociais, politicas e juridicas da sociedade.
A énfase estd na organizagio de uma sociedade justa e livre. Segundo
uma sugestido de Albrecht Wellmer®®, a compreensio que Rawls tem
da realizacdo das liberdades é muito préxima ao modo de Hegel en-
tender a realizagio da ideia de liberdade na Filosofia do Direito. Uma vez
que o objeto primeiro da justiga € a estrutura basica da sociedade — que
abrange, como vimos antes, as instituicdes da familia, da propriedade,
do mercado e do rule of law — podemos ver no liberalismo politico de
Rawls uma concepcéo de justica que abrange os vdrios momentos ou
dimensdes de realizagdo de uma concepcdo universal de liberdade
comum, que acabaria se concretizando numa eticidade democrética.

33. Idem, p. 388-389.

34. Ildem, p. 391-392.

35. RAWLS, Uma teoria da justica, p. 77.

36. WELLMER, A. Condiciones de una cultura democrética: sobre el debate

entre 'liberales' y ‘comunitaristas’. In: . A. Finales de Partida: La Modernidad
Irreconciliable. Tradugdo: Manuel Jimenez Redondo. Madrid: Cétedra, 1996,
pp.77-101.
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Ela abrange diferentes esferas de autorrealizagio dos seres humanos.
Mas diferente de Hegel, em Rawls a passagem do direito abstrato a
eticidade concreta se daria de forma mais democrética, ja que o prin-
cipio da liberdade igual conduz diretamente a um principio de direitos
iguais de participacdo politica e de deliberacio publica.

Nesse sentido, a questdo da justica ndo parece se resumir apenas
a criacdo de condicbes de autorrealizagio ética dos individuos que
asseguram a satisfagdo de suas necessidades e caréncias basicas. O
objeto de uma teoria da justica € antes a estrutura bésica profunda da
sociedade que produz e reproduz as caréncias e as vulnerabilidades
das pessoas. Por conseguinte, a tarefa de uma teoria da justica é fazer
com que a prépria estrutura basica da sociedade assegure as pessoas a
possibilidade real de definirem social e politicamente sua vida em
comum. Portanto, a questio central da justica é também a questdo do
poder social e politico. Ndo se trata de saber apenas quais "bens” devem
ser legitimamente distribuidos para quem e sob quais razdes, mas
também de ver como os bens sio produzidos socialmente e quem e
como sdo definidas as regras de sua distribuigdo.?” Ao assumir a estru-
tura bésica da sociedade — as principais instituigdes sociais, econdmi-
cas e politicas — como objeto da justica, Rawls coloca no centro de
sua teoria a questdo politica acerca da defini¢do da estrutura de pro-
ducio e de distribuicdo dos bens e da justificagio publica do poder
nas sociedades democraticas.

O enfoque de uma teoria critica da justica que evite tanto o
carater excessivamente abstrato alheio ao contexto quanto o particu-
larismo de uma concepcgio de vida boa obcecada pelo contexto pre-
cisa considerar as necessidades e demandas que podem surgir dos
contextos de socializagdo dos individuos e que podem ser justificadas
publicamente segundo razdes aceitdveis reciproca e universalmente
em diferentes contextos normativos. Esta é muito mais uma tarefa
préatica do que uma tarefa teérica, que implica um momento irreduti-
vel da autonomia em todas as relacbes de justificagio. Poder-se-ia
dizer que ser uma pessoa que tem o direito a justificagdo € outro ele-
mento constitutivo das bases sociais do autorrespeito. A questio
central de uma teoria critica da justica ndo é promover a autorrealiza-
¢do ética ou a autonomia individual negativa dos individuos, mas sim

37. Cf.FORST, R. Kritik der Rechtfertigungsverhiltnisse - Perspektiven einer kritischen Theorie
der Politik. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2011.
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fazer com que a estrutura bésica da sociedade ndo determine arbitra-
riamente a vida das pessoas. Parece-nos ser esta também a preocupa-
¢do que estd na base do liberalismo politico de Rawls: a justica nio
tem a ver com a promocio da vida boa, mas com a primazia das liber-
dades bésicas na organizacdo da estrutura basica da sociedade que
salvaguarda as pessoas das vulnerabilidades internas e externas rela-
cionadas a autonomia, ao proporcionar, entre outras coisas, as bases
sociais do autorrespeito.
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A construcao politica da identidade: um desafio feminista
a distincao entre politico e social

The political construction of identity: a feminist challenge to the
distinction hetween the political and the social

Resumo: Se o hébito arendtiano de se-
parar conceitos possibilitou importantes
criticas @ modernidade e promoveu um
novo questionamento sobre o sentido
da politica, ele também possibilitou
duras criticas ao pensamento da auto-
ra, de machista a nostélgico helénico.
Compreender as distingdes de modo a
evitar compreensoes rigidas é o exer-
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as contribuicdes de Arendt ao debate
politico contemporaneo. Nesse sentido,
autoras como Bonnie Honig e Hanna
Pitkin langam um desafio interessante
as categorias arendtianas, extraindo
delas uma possibilidade de leitura muito
rica através dos conflitos de formagao
da identidade. Neste artigo, pretende-se
mostrar como uma leitura especifica,
atitudinal e relacional, pode dar folego
as distingdes de Arendt, atenuando-as,
porém sem fazer com que elas percam
sua capacidade de tracar caracteristicas
proprias ao politico e ao social.
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Muito provavelmente, o habito arendtiano de separar conceitos
encontra sua expressio mais polémica na distin¢do entre politico e
social e em seu correlato ontolégico, a separacdo entre liberdade e
necessidade. Ao afirmar e reafirmar esta tese em diversos textos, como
The Human Condition, Reflections on Little Rock e On Revolution, Arendt pa-
rece sugerir uma incontornavel incompatibilidade entre tais aspectos
da vida humana. Entretanto, esta divisio, que parece ser conceitual-
mente intransponivel, pode ser observada como um rico campo de
disputa sobre o significado de fen6menos que surgem na esfera ptibli-
ca. E o que buscaremos expor pela anilise da formacio da identidade
e da maneira pela qual essa discussio é enfrentada por autoras femi-
nistas. Tais categorias, assim como as de poder, acio e violéncia, por
exemplo, precisam ser lidas como referéncias significativas que per-
mitam compreender os fendmenos em suas complexidades politicas e
sociais. Para demonstrar o que isto significa, sustentaremos que a
palavra “social” constitui uma categoria a partir da qual se pode extrair
a face politica e a face privada dos problemas e dos conflitos sociais.
Ao fazer isso, esse texto procura encarar um dos tépicos mais critica-
dos no pensamento arendtiano.

O dislogo com algumas autoras do feminismo — Hanna Pitkin e
Bonnie Honig — indica que a separagio aparentemente rigida entre
politico e social em Arendt pode ser superada quando observados os
processos de formacdo de identidade, que mostram que o préprio
aparecimento do agente politico no espaco publico pode ser mobili-
zado na disputa acerca de suas necessidades. A partir de alguns textos
de Hanna Pitkin, poderemos entender o que significa extrair a face
politica de questdes sociais, isto é, perceber a dimensio especifica-
mente politica dos elementos envolvidos em uma questio social. Assim,
recusando separacdes rigidas, tentaremos mostrar que as duas dimen-
sdes estdo sempre relacionadas nas questdes publicas. Por isso, deno-
minamos esta leitura atitudinal e relacional. Com Bonnie Honig, André
Duarte e Hanna Pitkin, veremos um exercicio desta leitura atitudinal
e relacional operando na formagio da identidade.

Em 1972, quando questionada por sua amiga Mary McCarthy
sobre a possibilidade de separar os temas politicos dos sociais em um
mundo em que ambos parecem cada vez mais embaralhados, Arendt
responde:

Consideremos o problema da moradia. O problema social é certa-
mente uma moradia adequada, mas a questdo sobre se esta moradia
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adequada significa integracdo ou nio é certamente uma questdo
politica. Em cada uma destas questées bd uma dupla face, e uma destas faces
ndo deve estar sujeita a discussdo. Nao deveria haver qualquer debate
sobre a questio acerca de se todos devem ter uma moradia decente.

A autora parece estar convencida de que os problemas colocados
em apreciacao na esfera publica possuem dimensdes distintas, demons-
trando uma complexidade prépria do mundo moderno, que debate
publicamente questbes que eram, outrora, relegadas ao ambiente
privado. Neste sentido, pode-se sugerir que Arendt concebe a distin-
¢do entre social e politico como um pardmetro que deve ser aplicado
no reconhecimento das "faces” que determinado problema ptblico
apresenta.” A relagdo entre social e politico, nesse sentido, se asseme-
lha a um embate de forgas opostas em um conflito para saber como se
organizara o espaco de aparéncias.® Em outras palavras, trata-se de um

1. ARENDT, H. Sobre Hannah Arendt. Tradugéo de Adriano Correia. Inquictude,

Goiénia, v. 1, n. 2, p. 141, grifo nosso.

2.  Deve-se reconhecer aqui que esta passagem nio se refere a um trabalho te-
érico mais sistemdtico da autora, mas parece frutifero usé-la como ponto de
partida para uma leitura proveitosa da questdo. Este é um texto de 1972.
Portanto, posterior a publicacdo de todos os textos cléssicos da autora pu-
blicados durante sua vida. Na realidade, trata-se da transcrigdo de um deba-
te produzido em Toronto durante um evento em homenagem 3 sua obra. E
importante salientar aqui, embora ndo haja a oportunidade de polemizar, que
Arendt parece bastante "acuada” em relagdo aos seus interlocutores — todos
intelectuais de grande relevancia (Richard Bernstein, Macpherson, Hans
Jonas, Morgenthau etc). Assim, como era tipico de Arendt, embora nio ti-
vesse recuado em sua posicio tedrica estabelecida em suas obras, a autora
pareceu ceder pontualmente ao reconhecer que ndo hi em seus textos apon-
tamentos sobre o que poderia ser tema da politica no mundo moderno, dado
que ela parece vetar os temas ligados a necessidade humana.

3. Compreende-se aqui o "espaco de aparéncias’ como o ambito préprio de
manifestagio publica dos fendmenos. Arendt habitualmente nio fazia a
distingdo entre Ser e Aparéncia, deste modo, repousaria na prépria exposigio
de atos e palavras aos espectadores a existéncia de um mundo comum aos
homens. Como diz a autora: "O espago de aparéncia passa a existir sempre
que os homens se redinem na modalidade do discurso e da acdo, e portanto
precede qualquer constituicio formal da esfera pablica e as varias formas de
governo, isto €, as varias formas possiveis de organizacio da esfera pablica”.
ARENDT, H. A Condigdo humana. Trad. Roberto Raposo. Rio de Janeiro:
Forense Universitdria, 2008, pp. 211-212.
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conflito no qual, de um lado, se encontra a normalizagdo do compor-
tamento, a reproducio do ciclo vital e a busca incessante pelo consu-
mo e pela geracio de abundincia e, de outro lado, a espontaneidade
e asingularidade, a durabilidade do mundo e a fundacio de instituicoes
de liberdade e igualdade. Os elementos que se encontram presentes
no dominio publico moderno sio todos antagénicos. Exatamente por
esta complexidade, nio se pode cometer o equivoco de leituras como
a de O'Sullivan que, ao interpretar os textos de Arendt como uma
proposta de retomada das experiéncias originérias grega e romana da
politica, afirma que ela fornece uma resposta anacrénica 4 complexi-

dade da modernidade.*

E preciso pensar a distin¢do entre o social e o politico conjuga-
da & prépria relacio dessas dimensdes, sob pena de entender equivo-
cadamente as defini¢des arendtianas como dicotomias estanques.
Segundo Duarte,

é preciso caracterizar as inimeras distingdes conceituais propostas
por Arendt ao longo de sua obra, pensando-as sempre em seu caré-
ter relacional, isto €, sob a pressuposicdo de que aquilo que se distin-
gue mantém uma relagio intrinseca com aquilo de que se distingue,
jamais podendo existir como entidade isolada e absoluta, indepen-
dentemente de seu outro, de modo que a prépria exigéncia aren-
dtiana de estabelecer distingdes implica o reconhecimento de que,
na vida politica cotidiana, o limite jamais é absoluto, mas sempre
ténue e sujeito a contaminagio e ao deslocamento.’

4. Esta é uma perspectiva de leitura muito consolidada entre criticos de Arendt.
Ap6s ser cunhado por Noel O'Sullivan, a expressio “Nostalgia Helénica” de
Arendt exprime muito bem a perspectiva de uma linha de alguns comenta-
dores que observam, na teoria arendtiana, um elogio da realidade politica
grega. Sobre este tema, ver: BENAHABIB, S. Models of Public Space: Hannah
Arendt, the Liberal Tradition, and Jiirgen Habermas. In: Habermas and the Public
Sphere. Craig Calhoun (org.). Cambridge: Cambridge University Press, 1994;
HABERMAS, J. Hannah Arendt’s Communications Concept of power. Social
Research, v. 44, n. 1, 1977, pp. 3-25; e o préprio O'SULLIVAN, N. Hannah
Arendt: Hellenic Nostalgia and Industrial Society. In: CRESPIGNY, A.;
MINOGUE, K. Contemporary Political philosophers. London: Methuen, 1976,
pp. 228-251.

5. DUARTE, A. Poder e Violéncia no pensamento politico de Hannah Arendt:
uma reconsideragdo. In: Sobre a violéncia. Tradugio André Macedo Duarte. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011, p. 134.
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A partir desta leitura, deve-se dar razdo a Pitkin, para quem o
dominio publico nio precisa ser protegido de uma determinada ma-
téria ou classe social especifica. Para ela, deve-se atentar para “uma
atitude particular contra a qual o dominio ptblico deve ser guardado”.®
Trata-se de compreender que dentro do conflito especificado acima
existem duas atitudes distintas diante do mundo, uma pautada pela
responsabilidade com a durabilidade do mundo e com a liberdade e,
outra, concentrada na geragio de riqueza e na normalizacio do com-
portamento das pessoas. Como ja dissemos, ambas tém sua importin-
cia. O problema comega quando uma atitude é cooptada por outra,
conduzindo as sociedades a burocratizacio, a violéncia, ao conformis-
mo social e 4 apatia politica. Para Pitkin,

Existe uma evidéncia consideravel para tal leitura dos textos. Arendt
era consciente de que ‘o social' foi trazido para o dominio publico
menos pelos pobres 'guiados’ do que pelos seus lideres bem alimen-
tados, motivados pela pena, e pela burguesia motivada por ansieda-
de e ganincia. E os préprios pobres se tornaram politicamente
ativos ndo quando mais guiados pela necessidade objetiva, mas
precisamente quando viram seu sofrimento como contestavel [...].”

Pitkin sustenta ainda que Arendt teme acertadamente o embara-
lhamento de diferentes atitudes (politicas e sociais) no dominio pu-
blico. Como vimos na passagem acima, em alusio ao processo revo-
luciondrio francés, a autora americana concorda com a critica aren-
dtiana que lamentava seu desdobramento em uma erupgio violenta.
Como Arendt expde em Sobre a Revolugdo, a substituicio dos processos
politicos de construcdo de acordos pela unanimidade da vontade
geral, mobilizada pela compaixio aos miserdveis, retirou do processo
revolucionério francés a atitude politica prépria a esfera ptblica, en-
tregando-a ao imperativo da necessidade caracteristica da atitude
social. Tal mudanca constitui fato notdvel quando verificada sua esca-
lada em detrimento do principio de agdo®, concebido por Arendt como

6. PITKIN, H. Justice: On Relating Private and Public. Political Theory, v. 9, n.
3, 1981, p. 342, grifo nosso.

7. ldem, Ibidem.

8. A nocdo de principio defendida por Arendt aparece em diversos momentos
da obra da autora e tem sua origem na apropriacio feita por ela da nogio de
Principio de Governo, elaborada por Montesquieu em O Espirito das Leis. O
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um fator mobilizante da politica, sempre voltado para a durabilidade
do espago publico e para o engendramento de estruturas de poder.
Como conclui Pitkin: “o perigo para a vida ptblica nio vem de inserir
a questdo social, mas de falhar em transformé-la em atividade politica,
permitindo que ela entre com ‘espirito’ equivocado™. Esta afirmacio
nos leva a reformular a questdo da separacio entre social e politico.
Pautados mais pela sua relacio do que pela distin¢do entre si, devemos
agora verificar o que significa “transformar em atividade politica” e
que atitude este desafio exige.

Em um texto intitulado “Toward an Agonistic Feminism", que
sugere uma leitura radical das categorias arendtianas, Bonnie Honig
oferece uma alternativa possivel para tratar deste tema. Para a comen-
tadora, embora Arendt ndo considerasse o “problema da mulher”
propriamente politico, seria possivel partir de suas categorias no de-
bate sobre género e identidade, desde que uma interpretagio perfor-
mativa e agonfistica de seus textos fosse adotada'®. Pretendemos nos
apropriar aqui das conclusdes de Honig para pensar de que maneira
os problemas sociais podem ser abordados como uma atitude politica
e, mais do que isso, como podem ser transformados em temas politicos.

A radicalizacdo sugerida por Honig consiste em orientar sua
leitura pelo problema da formacdo da identidade. A comentadora
espera romper, com isso, os determinismos culturais ou biolégicos que
fazem as questdes de sexo e género parecerem um “espago” fechado
aos efeitos da atividade da acdo. Neste sentido, haveria a possibilida-
de de ampliar o sentido de termos como “a¢do” e "dominio publico”,
dirigindo sua compreensio a atenuacio da relagio entre publico e
privado, isto €, posicionando a acdo também no dominio privado da
vida dos individuos. Honig compreende o cardter performético da
identidade da mesma maneira como os Revoluciondrios Americanos

principio de agdo é o que movimenta a agdo politica, ou seja, é sua motivagio.
Arendt elenca como possiveis principios de agio a fama, a honra, a justica e
a solidariedade. Como ela os define, “(...) ndo consistem em motivos psico-
l6gicos. Sdo antes o critério de acordo com o qual todas as acdes publicas
sdo julgadas e que articula o conjunto da vida politica” ARENDT, H. The
Great Tradition: Law and Power. Social Research, v. 74, n. 3, 2007, p. 724.

9.  ARENDT, H. The Great Tradition: Law and Power, p. 346.

10. HONIG, B. Toward an Agonistic Feminism. In: Feminist Interpretaions of Hannah
Arendt. Pennsylvania: Pennsylvania State University Press, 1995, pp. 135-136
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compreendiam sua Declaracio de Independéncia. Segundo Arendt,
as palavras de Jefferson: “Consideramos estas verdades como
autoevidentes”'' mostram que o poder e a prépria autoridade do novo
regime estavam sustentados pela performance politica dos revolucio-
néarios'>. Embora os revoluciondrios as considerassem autoevidentes,
era a parte do “consideramos” que conferia autoridade ao novo regime
estabelecido. A performance diferencia o tipo de autoridade do novo
regime, quando observadas as verdades autoevidentes que tradicio-
nalmente dispensam a acio politica — um Deus ou uma Lei natural.
Para a comentadora, este “consideramos” caracteriza a real fonte de
autoridade do novo regime, que é relacionado diretamente a possibi-
lidade de abertura, refundacio e reconstituicio. Como ela coloca:

Um regime tdo favoravelmente disposto a emenda, a ampliacio e a
refundagio deve rejeitar as ancoras fundacionais de Deus, da Lei
Natural e verdades autoevidentes porque ela sabe que Deus desafia
a ampliagdo, que Deus é o que nio precisa ser ampliado. Deus, lei
natural, verdade autoevidente, todos os trés sdo irresistiveis e com-
pletos. Estes dispositivos petrificam o poder. Sua reificacio da
performatividade na constatagdo fecha os espacos da politica e
desautoriza o regime pela diminuicio de suas possibilidades de re-
fundagio e ampliacdo.'

Para a comentadora, a permanente abertura e porosidade da
Constituigdo Americana ao novo sdo os elementos que devem ser
recuperados para se pensar a formagdo da identidade com vistas a
radicalizacdo da interpretagdo de Arendt.

Se a performatividade é o elemento que impede a “petrificacio”
de dominios abertos a agdo politica, Honig avanga em sua proposta
sustentando que esta performatividade se manifesta na politica através
de disputas e conflitos, os quais, em uma leitura radicalizada de Arendt,
comegam com a prépria defini¢do daquilo que concerne a politica.

Nas duas obras em que Arendt teria definido mais claramente os
campos da acdo politica, A Condigdo Humana e Sobre a Revolugdo, ela
associa o corpo humano ao campo da necessidade, isto €, o exclui do

11. ARENDT, H. Sobre a Revolugdo. Trad. Denise Bottman. Sio Paulo: Companhia
das Letras, 2011, p. 248.

12. HONIG, B. Toward an Agonistic Feminism, p. 137
13. Idem, p.138.
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dominio publico. Em A Condicdo Humana, o foco de Arendt estd em
apontar para a tendéncia normalizadora da vida em sociedade, mos-
trando que sua ascensio € "teorizada em termos de uma usurpacio do
espaco politico pelo behaviorismo, pela sociedade de massa e pela
administracio 'doméstica’ [...Nesta obra], o social ascende, ndo irrompe
a cena"'. J4 em sua narrativa sobre os processos revolucionarios mo-
dernos, ao se debrucar sobre as diferentes caracteristicas das revolucoes
Americana, Russa e Francesa, Arendt estaria preocupada em mostrar
como a entrada dos pobres fez irromper a cena politica francesa as ne-
cessidades corporais de uma multidio de pessoas que depositaram, no
processo revoluciondrio, sua esperanca de sair da miséria. O tom da
obra €é definido da seguinte maneira: “N&o pode haver discurso, acio,
a menos e até que as necessidades violentamente pressionadoras do
corpo, irresistiveis de fato, sejam satisfeitas”.!”” A intencido de Honig
consiste em mostrar que a defini¢io arendtiana da politica esta forte-
mente ancorada em sua compreensio da relagio que temos com o
corpo, seja pela ruptura violenta em busca de satisfacdo, seja pela
organizacido do espaco de aparéncias em torno do ideal de geracio da
abundancia.

A tal compreensio de corpo, ancorada fortemente nas nogdes
de necessidade e determinacéo biolégica, Arendt oporia sua compre-
ensdo de individuo como agente, revelador da sua identidade através
da agdo e do discurso. Neste caso, diferente de um corpo univoco,
nido-criativo e despético em suas necessidades, haveria um Eu mdltiplo
em suas possibilidades de aparecer ao publico, que sé pode ser iden-
tificado no préprio curso de revelagio da sua singularidade. Dito de
outra forma, ndo hé esséncia ou natureza precedente a acdo. Para
Honig,

Esse Eu mudltiplo é caracterizado por Arendt como o local de uma
luta temporariamente velada cada vez que o Eu age e realiza uma
identidade que € producido performativa. A luta € entre o Eu priva-
do e o Eu piblico, entre a aversao ao risco de ficar em casa e a co-
ragem [...] Este Eu nio é sempre um. E o local de uma luta agonfs-
tica que Arendt (algumas vezes) chama de politica'.

14. Idem, p.139.
15. Idem, ibidem.
16. ldem, p.141.
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Este elemento de conflito enraiza a politica na disputa definido-
ra da atitude do agente no dominio ptiblico. Trata-se de uma aborda-
gem da relacio entre liberdade e necessidade fortemente ancorada na
experiéncia da pélis. Assim, a comentadora questiona o grau de
compromisso de Arendt com esta forma de compreender ndo apenas
o mundo, mas o préprio corpo e a génese da identidade do agente a
partir da experiéncia grega. Afinal, as assimetrias nas cidades gregas
nio s6 eram evidentes como também estavam explicitamente ligadas
as separacdes de género, raga, origem e idade. Como Arendt coloca-
va

!

A pélis diferenciava-se da familia pelo fato de somente conhecer
'iguais’, ao passo que a familia era o centro da mais severa desigual-
dade [...] Assim, dentro da esfera da familia a liberdade nio existia,
pois o chefe da familia, seu dominante, s6 era considerado livre na
medida em que tinha o poder de deixar o lar e ingressar na esfera
politica, onde todos eram iguais'”.

Este conflito entre multiplicidade do Eu e unicidade do Corpo
era diretamente determinado pela posi¢cdo de cada um dentro da fa-
milia. As mulheres, por exemplo, desde seu nascimento nio possufam
qualquer possibilidade de multiplicidade. A elas restava a unicidade
do corpo e a atividade laboral da casa e do parto. Em suma, estava
negada a mulher a possibilidade do agonismo politico de constituigio
diversa e temporéria do Eu. Embora tenha apontado a situagio na
pélis e a condigdo origindria de segregacdo da mulher para viabilizagio
da politica, Arendt ndo se posicionou criticamente em relagdo ao tema.
Por esse motivo, Hanna Pitkin questiona a existéncia de um elemento
machista no pensamento de Arendt'® e Drucilla Cornell sugere que “a
compreensdo arendtiana da pélis perpetua a hierarquia de género, o
que torna seu préprio ideal de politica impossivel, dando-nos uma
concepgdo da politica insepardvel da subordinagio da mulher". Ao
buscar uma compreensio dos fenédmenos politicos orientando-se por
distingdes tdo polémicas, Arendt se poupou erroneamente do trabalho
de recuperar criticamente a experiéncia originaria da separacdo entre

17. ARENDT, H. A Condigdo bumana, p. 41.
18. PITKIN, H. Justice: On Relating Private and Public, p. 338

19. CORNELL, D. Transformations: recollective imagination and sexual difference. New
York: Routledge, 1993, p. 156.
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publico e privado, trazendo consequéncias indesejaveis (também a
ela) para suas andlises. Para Duarte,

[...ao] repropor a pertinéncia da distingdo entre as esferas ptblica
e privada, Arendt perdeu de vista exatamente aquele traco perverso
da politica antiga que teria perdurado no transcurso da histéria
ocidental, e cujas consequéncias e implicagdes ainda hoje se fariam
sentir. Mas Cornell, certamente exagera ao afirmar que Arendt
houvesse comprometido seu préprio ideal politico com aquela
mesma exclusio, j& que a autora, como vimos, ndo estava preocu-
pada em simplesmente reinstituir ou imitar o modelo antigo da
politica, o qual ja teria sido perdido para sempre 2°.

Embora nio haja o compromisso de Arendt com a segregacio
de género ou qualquer outra que seja, € preciso atentar para as conse-
quéncias desta negligéncia. Ao ndo problematizar a experiéncia ori-
gindria da separacdo publico/privado — concebida modernamente como
politico/social — Arendt ndo tratou de questdes que podem limitar ou,
simplesmente, inviabilizar tal distincdo. Como vimos, é improvével
que a autora possuisse um compromisso com a reproducdo da desi-
gualdade. No entanto, dada a falha critica que constatamos, como
escapar de possiveis ecos desta negligéncia na teoria politica da auto-
ra? Se Honig pretende discutir o problema da formacao de identidade
radicalizando a leitura de Arendyt, ela precisa fazé-lo nos termos teé-
ricos de Arendt, sem que haja ressonancia do problema registrado
aqui.

Bonnie Honig, compartilhando aspectos da leitura de Hanna
Pitkin, afirma que a separacéo entre social e politico pode servir para
pontuar diferentes atitudes no espago putblico. Como vimos anterior-
mente, com isso, o problema deixa de ser quais seriam os contetidos
préprios ao dominio publico e passa a ser como os tais contetidos
podem ser abordados politicamente, ou nio, na esfera publica. Para
Honig, isso comeca pela prépria identidade. Neste sentido, ndo ha-
veria classes, géneros ou grupos determinados ontologicamente pelo
labor. Arendt nio fez esta importante observacio, mas Honig e Pitkin
o fazem. Embora ainda esteja nos marcos do pensamento arendtiano,
a questdo a ser feita em um exercicio de compreensio muda qualita-

20. DUARTE, A. O pensamento a sombra da ruptura: politica e filosofia em Hannab Arendt.
Séo Paulo: Paz e Terra, 2000, pp. 275-276.
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tivamente. Bonnie Honig e Hanna Pitkin nos ajudam a compreender
que uma distincdo entre conteddos, além de equivocada, é pouco
produtiva para aproveitar as categorias de Arendt. Segundo a leitura
de que se trata de uma distincio de atitudes, nio se pode definir pre-
viamente o que pertence ao dominio piblico e o que pertence ao
privado. Segundo Honig,

[...]a politica é protegida de uma variedade de sensibilidades, ati-
tudes, disposicdes, e abordagens, todas as quais constituem todos os
Eus e sujeitos em alguma medida, todos os quais se empenham em
uma luta pela dominagio do Eu e todos os quais sdo incompativeis
com a(s) compreensio(des) de acdo que Arendt valoriza. [...] Cada
pessoa seria compreendida como a producdo performativa de si
mesma, nio a expressdo da esséncia autentica de uma classe ou de
um género, mas sempre o produto (sedimentado) de agdes, com-
portamentos, normas, estruturas institucionais de individuos, socie-
dades e politicas culturais?'.

Assim, dentro da discussio que Honig se propde a fazer acerca
da formacgio de identidades como um processo de conflito agonistico,
nido basta acusar tal conflito. Como ela mostra na passagem acima,
esta trajetéria de conflito estd colocada sempre em “estruturas institu-
cionais” diversas e, desta maneira, pode ndo ser determinada apenas
pela agdo prépria do Eu. A superacdo da necessidade pela agio poli-
tica ndo depende apenas de um ato de “coragem” em detrimento da
“aversio ao risco” de sair de casa. Existem elementos que podem im-
pelir o agente para a acio politica, como o revoluciondrio acometido
por um processo que bate a porta de sua casa e demanda seu posicio-
namento ou engajamento favorével ou contrdrio ao processo em
curso. Outros podem reté-lo em subjugo pela necessidade, como um
trabalhador(a) preso(a) as tarefas profissionais e domésticas. Drucilla
Cornell parece entender a relagio entre publico e privado nesta mes-
ma direcdo. A comentadora compartilha a ideia de que o agente po-
litico deve prescindir da urgéncia da necessidade do corpo para que
a agdo politica seja orientada na formacio de instituicdes de liberdade.
No entanto, discorda da maneira rigida como esta relagdo entre liber-
dade e necessidade se desdobra na leitura corrente de Hannah Arendt.
Afinal, um aspecto importante da critica feminista ao pensamento

21. HONIG, B. Toward an Agonistic Feminism, p.143.
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arendtiano concebe a prépria linha que separa politico e social como
uma batalha politica. Nas palavras de Cornell:

Batalhas foram travadas acerca da licenca maternidade, do cuidado
de criangas e do cuidado coletivo decente do idoso. Estas batalhas
ndo foram apenas sobre emancipacdo social no dominio da neces-
sidade, foram batalhas politicas travadas sobre a garantia das con-
dicdes necessdrias para assegurar a cidadania das mulheres. Sim,
estas foram batalhas politicas sobre o deslocamento da linha entre
politico e social e mostraram que, sem o deslocamento nesta linha,
as mulheres nio poderiam ser cidadds completas.??

Nota-se que, na concep¢ao de Honig, a identidade corresponde
a prépria nogio de “atitude” fixada por Pitkin. Para compreender a
distingdo entre politico e social de forma atitudinal e relacional, pre-
cisa-se entender que a esfera de aparéncias em si estd em disputa, in-
clusive nos termos postos por Cornell. Sua formagio ocorre em uma
teia de relacionamentos® e se resolve exatamente no campo da iden-
tidade/atitude do individuo. Logicamente, hd uma relacdo reciproca
entre o agente e o espago de aparéncias, isto €, este condiciona aque-
le e é, a0 mesmo tempo, condicionado por ele.

Da mesma forma que a identidade se estabelece pelo conflito,
pode-se perceber que a esfera social, como versio moderna do espaco
de aparéncias, precisa ser vista como palco de libertagdo das amarras
da necessidade. Possibilidade que nio resulta mais do “poder pré-
-politico com o qual o chefe da familia reinava sobre a familia e seus
escravos [...]"**. Como Cornell expos, as condi¢des assimétricas no
dominio social sio tema de batalhas politicas relevantes na moderni-
dade. Arendt acertou em pontuar a separacdo entre social e politico
que permite chegar neste diagndstico, mas errou ao ignorar ou subes-
timar os mecanismos de violéncia e dominac¢do que mantém classes,
géneros e grupos confinados sob o julgo da necessidade. Embora

22. CORNELL, D. Transformations: recollective imagination and sexual difference, p. 162.

23. Refere-se a compreensio arendtiana de que a agio humana € a tnica ativida-
de que se realiza sem mediagdes e exclusivamente entre humanos. As cadeias
de acdo se constituem como uma “teia de relagdes” que mantém conectados
todos os envolvidos em determinada comunidade. Para mais detalhes, cf.
ARENDT, H. A Condigdo humana, p. 196.

24. Idem, p. 41.
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forneca elementos importantes para a compreensio e recuperacio da
politica apés a experiéncia totalitéria, Arendt nido denunciou que o
conflito para libertar-se das necessidades ocorre em um ambiente com
diversos fatores determinantes que o influenciam e o definem desde
o inicio.

As comentadoras mobilizadas nos ajudam a abandonar uma
concepcio rigida de distingdo entre politico e social. Elas mostram
que uma abordagem voltada para a relacdo entre ambas as categorias
em detrimento da distin¢do pura e simples, mais do que possivel, é
necessdria. Isso, contudo, nio significa que tal distin¢do ndo exista
mais. Nas palavras de Honig:

A permeabilidade, inexatiddo e ambiguidade de uma distingdo entre piblico e
privado, contudo, ndo sdo razdes para abandond-la. Ao contrdrio, sugerem a
possibilidade de atenuacdo [ ...]. N6s deverfamos ficar com uma nogio
de acdo como um evento, uma ruptura agonistica da sequéncia or-
dinéria de coisas que abre caminho para a novidade e a distincéo,
um local de resisténcia ao irresistivel, um desafio as regras norma-
lizadoras que buscam constituir, governar e controlar varios com-
portamentos. E deveriamos, entdo, estar em posicdo de identificar
locais de agdo politica em um arranjo muito mais amplo de consta-
tagdes, oscilando das verdades autoevidentes de Deus, da natureza,
da tecnologia e do capital a identidade, ao género, a raca e a etnia.”’

Notoriamente, a proposta de Honig opera a partir das préprias
categorias arendtianas, mas, como ja dissemos, tem em vista uma ra-
dicalizagdo do entendimento da politica que a autora defendia. A
comentadora ainda reconhece que esta abordagem talvez ndo fosse
aceita por Arendt e pode conduzir a um problema com o qual Arendt
estava preocupada e que foi muito bem pontuado por Nancy Fraser,
a saber, o fato de que "quando tudo ¢ politica, o sentido e especifici-
dade do politico desaparece”. Ou seja, se Arendt esteva preocupada
em estabelecer distingdes, sua preocupagdo primdria era a de recupe-
rar a politica, principalmente apés o advento dos fenémenos totalité-
rios. Por isso ela recupera a agio entendida como prdxis e a esfera
politica como dominio constituido por/para tal atividade. Evitar que

25. HONIG, B. Toward an Agonistic Feminism, p. 146-147, grifo nosso.

26. FRASER, N. The French Derrideans: Politicizing Deconstruction or
Deconstructing the Political>. New German Critique, n. 33, 1984, p. 135.
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a compreensio da politica se perca no préprio exercicio da acio talvez
seja o grande desafio que Arendt se colocou. Ainda mais em uma
época em que a relacdo entre politico e social era tdo ténue, sujeita a
contaminacio e ao deslocamento da linha que separa esses dominios.
De qualquer forma, “s6 faz sentido estabelecer distin¢des para aquilo
que se apresenta de maneira intrinsecamente confusa e misturada no
mundo politico”™”. Como Honig observa, a separacio fixada por Arendt
ndo visa apenas proteger o ptiblico da “ascensio perene” ou do “irrom-
pimento urgente” da necessidade, o inverso também ¢é valido. “Arendt
domestifica ndo apenas o comportamento, mas também a acdo. Ela da
um lugar para a acio chamar de lar e lhe diz para ficar 14, onde ela
pertence. Mas, naturalmente, ela recusa.”®

A relagdo entre politico e social precisa ser revisitada a fim de
evitar o entendimento das categorias de Arendt como critérios que
depurem a politica dos conflitos e complexidades inerentes ao mundo
moderno. No entanto, como se coloca esta perspectiva radical de
leitura diante da funcionalizacdo da economia, preocupagio funda-
mental de Arendt em A Condicdo Humana? Afinal, nio poderia tal
exercicio colocar Arendt na posicdo de perder sua capacidade de
denunciar o cardter pernicioso que a glorificagdo do trabalho e da
abundancia trouxeram a politica?

Para Aguiar, Arendt estd convencida de que o mundo moderno
ndo estd caracterizado apenas pela promocgdo do social ao espaco
ptblico, mas pela prépria vitéria das demandas de urgéncia da neces-
sidade sobre as instituicdes de liberdade. A “atitude” predominante ja
estd definida no espaco de aparéncias organizado em sociedade. Para
o comentador:

E como se todos os homens e toda a sociedade, ao privilegiar o
econdmico, acabassem originando uma situagio geral de biologi-
zacdo e escravizacdo, o fim da liberdade necesséria para a consti-
tuigdo de um mundo comum. Fracassou a utopia de que a sociedade,
ao se engajar exclusivamente na geracio de abundéncia, iria produ-
zir uma situagio de liberdade, uma vez que a ‘laborizagio’ invadiu
também o tempo livre, por exemplo, na forma da industrializacdo
do entretenimento. O labor é, assim, a atividade tipica do social [...]

27. DUARTE, A. O pensamento a sombra da ruptura: politica e filosofia em Hannah Arendt,
p. 135.

28. HONIG, B. Toward an Agonistic Feminism, p.145.
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tudo passou a ser visto em funcdo do progresso, da geracio da
abundéncia.?

Ademais, Duarte lembra o quio bem vindo é observar que
“Arendt escreveu essas linhas durante o boom econémico norte ameri-
cano dos anos cinquenta, marcado pela glorificacio do american way of
life" > Indo além, Arendt nio baseava suas criticas apenas no proces-
so de exuberincia econdmica americana. Para ela, tratava-se de cons-
tatar a relevincia que a geracdo de riqueza havia alcangado nas esferas
ptblicas de ambos os modelos de sociedade, que a época buscavam
se fixar como o mais vantajoso. Para Arendt, ambos os projetos de
sociedade, o capitalista e o socialista, objetivavam a realizacdo de algo
como uma "ficgdo comunistica” por vias distintas que, por sua vez,
também compartilhavam a prética da expropriagdo. O capitalismo
teria comecado com um enorme processo de acumulagio pela expro-
priacdo e até hoje a pratica nas formas mais sofisticadas e suaves de
taxacdo e desvalorizagio da moeda. O socialismo, por sua vez, levou
este processo muito mais adiante, fazendo do estado o proprietério
de fabricas, terras e residéncias. Por isso, “ndo ha alternativa entre
capitalismo e socialismo [ ...], ndo apenas porque nenhum deles existe
em qualquer parte em estado puro, mas porque o que temos aqui sio
gémeos, cada um usando um chapéu diferente”.?! Para Margareth
Canovan, ap6s verificar a evolucdo das ideias de Arendt acerca dos
sistemas totalitarios,

estéa claro que sua pintura da 'sociedade’ como uma sufocante vida
coletiva monolitica de um rebanho de animais humanos tem mais
a ver com preconceitos do que com observacdes [...] uma vez que
ela comegou a analisar o totalitarismo nos termos da subordinagio
dos seres humanos a processos quase naturais, ela encontrou des-
dobramentos andlogos em todo seu redor. [Esta abordagem] a levou
a observar uniformidade monolitica onde outros observam diversi-
dade e pluralismo €, embora em suas anélises seja a unidade biol4-
gica da espécie que encontra expressdo nesse monismo, a presenca

29. AGUIAR, O. Filosofia, Politica e Etica em Hannab Arendt. Tjui: Ed. Unijuf, 2009,
p. 247.

30. DUARTE, A. O pensamento a sombra da ruptura: politica e filosofia em Hannab Arendt,
p. 278,

31. ARENDT, H. Entre o passado ¢ o futuro. Trad. Mauro W. Barbosa . Sdo Paulo:
Perspectiva, 2007, p. 184.
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do consumismo conformista [...] deve ter dado plausibilidade a sua
avaliagdo.®

Assim, embora Arendt tenha feito uma boa avaliacio do avango
do papel que o consumo desempenha nas sociedades contemporane-
as, falta-lhe um reconhecimento mais amplo de que seja possivel en-
contrar espagos para a politica no mundo moderno. Constatagio
compartilhada por Duarte e Canovan. Ambos concordam sobre a
falta de consideragoes acerca da "sociedade civil” como um espago de
conflitos e de formacdo de organizacbes em torno de questdes de
género, raca, etnia, classe etc. A falta desta expressdo e daquilo que
ela representa nas anélises de Arendt a exporiam ao risco de se tornar
prisioneira de suas distin¢des. De qualquer modo, suas andlises possuem
mais aspectos positivos para a interpretagdo do mundo contemporaneo
do que ela mesma percebeu.

O problema que esta linha de interpretagio suscita diz respeito
a prépria concepcio de sociedade civil. Afinal, ndo é consenso que
este novo espaco estaria organizado em funcio da liberdade e ndo da
funcionalizagio da politica pela economia ou pela normalizacio de
comportamentos. Aguiar, polemizando a discussio ja posta, afirma:

O conceito de sociedade civil que, inicialmente, tanto na sua origem
romana (societas civilis), quanto entre os primeiros contratualistas
(estado civil), indicava a dimensdo politica propriamente dita, foi
alterado, inclusive como figura juridica, a partir da ascensio do
social nas modernas sociedades burguesas. A partir de entio socie-
dade deixou de significar o campo em que a forca e a violéncia
naturais eram limitadas e superadas e passou a traduzir “historiciza-
¢d0" e o prolongamento do estado natural, o reino da sobrevivéncia.
Em Hegel e Marx, por exemplo, indica o campo da regulagio das
relacdes econdmicas, da propriedade, etc. [Como a sociedade civil
seria a esfera de legitimacdo] Isso indica tanto a clivagem entre
poder e legitimagio como o controle da politica a partir dos inte-
resses privados.®*

32. CANOVAN, M. Hannab Arendt: a reinterpretation of ber political thought. Cambridge:
Cambridge University Press, 1992, p. 121.

33. DUARTE, A. O pensamento a sombra da ruptura: politica e filosofia em Hannab Arendt,
p. 283; CANOVAN, M. Hannab Arendt: a reinterpretation of ber political thought,
pp.121-122.

34. AGUIAR, O. Filosofia, Politica e Etica em Hannab Arendt, pp. 250-251.
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Essa alegacio de Aguiar € pertinente porque mostra exatamente
a ambiguidade inerente a esfera social moderna. Conforme vimos nos
comentérios passados, se a sociedade civil pode ser tida tanto como
espaco préprio de diversidade (mesmo sendo negligenciada por Arendt
neste aspecto) quanto como esfera de legitimacio e controle a partir
de interesses privados, fica evidente a necessidade de tracar distingdes
que orientem a disputa entre ptiblico e privado no 4mbito da prépria
sociedade civil.

Neste sentido, como conclusio deste artigo, vemos a leitura
atitudinal e relacional como perspectiva cabivel dentro da teoria
arendtiana. Afinal, se, por um lado, ela ajuda a trazer as categorias
arentianas para compreensido dos conflitos sociais, tal qual pode-se
observar na questdo de género e identidade, atenuando a denunciada
rigidez conceitual feita por seus criticos; por outro lado, ela também
permite manter a decisiva escolha arendtiana de resgatar pardmetros
de significacio da acdo politica, escapando da armadilha moderna de
reduzi-la 2 administracdo publica das necessidades privadas e de pro-
mocio da funcionalizagio da politica pela economia.
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Para Gisele Batista Candido

Em tempos em que se vé aumentar a voga das biografias,
Immanuel Kant permanece provavelmente no imagindrio comum como
a figura do filésofo sisteméatico por exceléncia, que pautava sua vida
pela rigorosa pontualidade de seus hébitos. Poucos sabem, porém, que
sua vida metédica nio foi talvez resultado de uma obsessio neurdtica,
e que, se ndo se casou, ndo foi porque ndo quisesse, mas porque nio
ganhava o suficiente para o consércio, como se exigia na época. A
rotina regrada do seu cotidiano seguia uma dietética fisica e mental
baseada nos ensinamentos cientificos, médicos, fisiolégicos, antropo-
l6gicos de que se dispunha. Poucos sabem ainda que seu dia a dia era

1. Versio resumida de um texto que faz parte de um estudo sobre “Linguagem
e Invengdo” na filosofia alemd do século XVIII.
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pontuado por pequenos prazeres sauddveis e inocentes: o filésofo tinha,
por exemplo, o habito de convidar um grupo seleto de amigos para
almocar em casa e de conversar com eles por horas a fio; cultivava o
costume das célebres caminhadas ao final da tarde, pelas quais os vi-
zinhos acertavam a hora de seus relégios, e apreciava olhar a paisagem
pela janela de seu quarto de estudos. Segundo pessoas do seu circulo,
manteve durante mais de cinquenta anos um héabito de fumar cachim-
bo, prazer a que se entregava vérias vezes ao dia, restringindo-o mais
tarde, com a satide ji4 mais debilitada, a uma tnica cachimbada pela
manhd, ao acordar, que acompanhava o frugal desjejum composto
somente de uma ou algumas xicaras de cha. Certa vez seu ex-aluno e
amigo, o pastor George Michael Sommer, lhe perguntou se ainda
mantinha o costume matinal de fumar cachimbo, ao que o filésofo ja
avangado em anos respondeu:

Sim! Este é um de meus momentos mais felizes. Nele ainda nio
estou fatigado, eu me recomponho mais e mais, e durante esse
tempo também resulta por fim o que e como vou trabalhar ao longo

do dia.?

A pitada matutina serve para a recomposicio do 4nimo, como
preparativo para o dia que se inicia. Friedrich Theodor Rink, outro
ex-aluno e amigo do filésofo, explica melhor o sentido dessa prepa-
ragio para o dia que vira:

Tal como antes, ele estava de pé as cinco horas da manhi, tomava
seu ché e, em seguida, fumava um cachimbo. O tempo que ele
empregava para fumar era dedicado & meditacio.?

Complementando o relato do pastor Sommer, esse depoimento
de Rink € interessante por assinalar a relacdo existente para Kant entre
os atos de fumar e de meditar, relacio que é um dos modos em que nele
aparece o vinculo mais geral entre distragdo e elaboracdo conceitual. Sem
duivida, a importancia da distracdo para o trabalho filoséfico jé havia
sido assinalada no século XVIII por David Hume, na conhecida pas-
sagem do final do livro | do Tratado da natureza bumana em que, preocu-

2. Citado por Manfred Kiihn, cf. KUHN, M. Kant. Eine Biographie. Munique:
Dtv, 2003, pp. 454-455.

3. RINK, E T. Ausichten aus Immanuel Kant. Kénigsberg 1805, pp. 82-83. Apud
KUHN, M. Kant. Eine Biographie. pp. 258-259.
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pado, entre outras coisas, com os ensinamentos medicinais da época,
recomendava o jantar com os amigos, uma partida de gamio como
essenciais a saide do espirito. Mas Kant também conhece a ligagio
do passatempo com a filosofia a partir de dois autores racionalistas,
Johann Georg Sulzer e Georg Friedrich Meier. E este dltimo, princi-
palmente, quem lhe ensina a articulagdo metodolégica entre meditacio
e distragio.

Para Meier é mediante a distracdo que se pode ajudar a contornar
um problema que incomoda todo o racionalismo: como a mente pode
suprir sua deficiéncia em perfazer um célculo muito complexo, que
demanda um tempo muito superior 3 sua capacidade de prestar e
manter atencdo, sem se desviar de seu foco de interesse? Como ela é
capaz de sustentar sua reflexdo por uma série de raciocinio muito
longa, se o poder de concentragio do espirito humano € limitado? A
alma esté ligada ao corpo, e € isso que torna dificil a sua capacidade
de concentracdo: uma mosca, um ruido, uma perturbacio qualquer
pode interromper o desdobramento das ideias, mas querer separar
alma e corpo ¢ justamente o caminho a ser evitado. Tanto na medita-
c¢do filoséfica, como na “vida comum”, o segredo estd em encontrar
uma conciliacdo entre a situacdo concreta em que individuo se encon-
tra e as demandas do espirito. Pensadores abstratos, que nio conseguem
harmonizar as duas coisas, sdo geralmente desajeitados, socialmente
indbeis; falta-lhe o senso de adequacéo, auséncia que os torna ridicu-
los. Meier d4 como exemplo disso um matemdtico que nio sabe se
comportar numa reunifo social:

Um matemaético é convidado para um jantar e se senta a mesa ao
lado de uma mulher encantadora. Por infelicidade, um problema
algébrico lhe vem & mente. Ele j4 nio vé nem ouve mais nada. Ele
come o pio de seus vizinhos. Brindam a sua satde, ele agradece e
tira a peruca. Depois do jantar, lhe servem um cachimbo de tabaco
para fumar. Ele pega na mao de sua bela vizinha. Ela se espanta de
que um algebrista queira dar uma de galante; mas ela se engana, pois
ele usa o seu dedo para encher novamente o cachimbo de tabaco.*

Absorto em seu problema algébrico, o matemético age maqui-
nalmente, comicamente, e sua comicidade advém da defasagem entre
alma e corpo, entre aquilo que traz no espirito e aquilo que lhe é dado

4. MEIER, G. F Aufangsgriinde aller schonen Wissenschaften, 11, p. 86, § 296.
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de concreto. Ele estd sonhando acordado, estado que Meier e Kant
definirdo como uma “distracdo involuntaria”: os convivas, a bela mulher
a seu lado, o cachimbo que lhe é oferecido pelo anfitrido estdo des-
conectados da série de ideias ou niimeros que o ocupa, exatamente ao
contrério do cachimbo de Kant, que é uma forma desejada de prazer,
uma "distracdo voluntaria”.

A distincdo entre distracio premeditada, voluntéria, e distracio
impremeditada, involuntdria® é fundamental para se entender o jogo
de concentracio e descontragio que compde o processo meditativo:
um dos pontos mais interessantes da escola racionalista em que Kant
fez seu aprendizado filoséfico ¢ a ideia de que o trabalho de desco-
berta e invencgio conceitual estd ligado a um alargamento da mente,
auma expansdo em direcdo a cultura e a sensibilidade unicamente pela
qual se torna possivel coletar os materiais indispenséveis para a refle-
xd0. Na escola do racionalismo alemdo (conhecido também como
racionalismo dogmaético ou wolffiano-baumgartiano), o trabalho de
meditacio comega, assim, pelo levantamento e selecio dos conheci-
mentos que podem ser tteis & investigacdo. Esse material provém de
arquivos localizados na meméria, que foram compilados por cada
individuo ao longo de sua formacdo cultural, artistica, cientifica, filo-
séfica etc.

Aqui se vé o quanto a escola dogmética esté distante da concep-
¢do de meditacio cartesiana, que é uma introspeccdo em que se sus-
pende todo o mundo exterior e se faz tabula rasa de todo conhecimen-
to transmitido pela tradicdo. Para os racionalistas alemaes, ao contra-
rio, a cada questdo que se investiga, o acervo pessoal de conhecimen-
tos € ativado pela imaginagio, que, mediante a associagdo de ideias,
traz a tona tudo aquilo que € pertinente ao assunto sobre o qual se
quer meditar. A imaginagdo estd, por isso, a servico da razio e do
entendimento, recuperando na meméria os dados de que estes preci-
sam para examinar melhor um problema. Mas a tese racionalista é
ainda mais interessante: ao municiar o espirito com ideias préximas
ou afinadamente ligadas ao problema, a imaginacdo permite, ao mes-
mo tempo, que se examine uma questdo ou tema por diferentes pers-
pectivas, mantendo por mais tempo ofoco de concentragdo. E assim que a dis-

5. Sobre ela se pode consultar o pardgrafo 47 de KANT, 1. Antropologia de um
ponto de vista pragmadtico. Traducdo de Clélia A. Martins. Sio Paulo: [luminuras,
2006.
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persdo por representacdes préximas ao tema central € essencial & con-
centracdo. O procedimento € o inverso do ensinado por Descartes, que
preconizava a concentracido num foco s6, numa ideia clara e distinta,
concentracdo, porém, dificil de manter por muito tempo e s6 alcan-
cada em ocasides excepcionais (com um quarto bem aquecido, um
robe de chambre...). Ao contrdrio do que faz a meditacio cartesiana,
aregra dogmaética de “variacio eidética” (para brincar com a termino-
logia husserliana) afirma que muitas ideias apenas claras sio geralmen-
te mais fecundas do que uma tnica ideia clara e distinta e, além disso,
ajudam a fixar por mais tempo a concentragio sobre o tema em
questdo. Ou seja, ao contrério do que se acredita, o alargamento, a
expansio, a "dispersdo” por um nimero maior de ideias afins ajuda a
manter o foco. Meier conclui, assim, que o nimero de ideias novas
encontradas pela imaginacdo € indispenséavel a “investigacdes filosé-
ficas profundas”. Isso também ocorre porque, ao percorrer o reperté-
rio dos tépicos ligados & questdo, a imaginacio encontra as palavras,
as imagens sem as quais o intelecto pensaria no vazio, em “abstrato”. A
imaginacido é o ponto de apoio da reflexdo, porque também fornece
a linguagem os sinais ou imagens de que esta precisa para se manter mais
tempo “focada”. A analogia com o cilculo matemético ajuda a com-
preender melhor esse ponto: como ensina a algebra dos modernos,
operagdes muito complexas ndo podem ser realizadas "de cabega”, sem
sinais ou imagens que representem e simplifiquem quantidades muito
grandes.¢

A concentracgio necessaria a meditacao filoséfica supoe, portan-
to, um jogo entre duas formas de atencdo, voluntdria e involuntdria,
que corresponderd a modos diferentes de operar da imaginacio: esta
procede associativamente, quer ligada a uma representacio externa,
quer ligada a uma representacdo interna, podendo ser também invo-
luntéria ou voluntéria. Neste caso, ela obedece a um fim estipulado
pelo entendimento: ao se propor um tema, a mente pde imediatamen-
te a imaginagdo associativa a trabalhar no sentido de buscar tudo
aquilo que se relaciona aquele tema, inclusive no que se refere a ter-
minologia, mas esse trabalho pode ser perturbado, caso a imaginagio

6. Aligagio da imaginagdo com a “coleta” dos materiais necessérios e do voca-
bulario préprio ao tema pode ser vista no texto 1 abaixo, em que Kant ensi-
na seus alunos como elaborar a redacio sobre algum tema, por exemplo, uma
oragdo fdanebre.
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involuntéria “externa”, ligada ao corpo, seja afetada por alguma per-
cepgao que nao tenha que ver com o assunto tratado. Ha pessoas que
precisam de isolamento para se concentrar, cuja imaginagao € frequen-
temente levada, pela menor associacio externa, a um “lugar” bem
distante daquele que as ocupa em espirito. Existem outros individuos,
no entanto, que podem trabalhar num quarto que dé para uma rua
barulhenta, que ndo se incomodam com o entra e sai da mulher, dos
filhos e dos criados. Diferentemente do que ocorre com os primeiros,
o que se alcanca aqui é uma efetiva harmonia, no sentido leibniziano,
entre natureza e espirito, um convivio fecundo entre as ideias evoca-
das internamente pela imaginagio e as circunstancias “perturbadoras”
da realidade concreta. Na verdade, estas, se bem assimiladas, mais
ajudam do que prejudicam a reflexdo.

Segundo Meier, haveria dois modos de proceder a essa concilia-
cao entre a imaginacao interior € a sensagdes externas: as sensagoes
concretas podem ser utilizadas como impulso a imaginagio interna,
quando aquelas sio favoréveis a esta; ou se pode tentar gerar sensagdes
artificiais que correspondam as representacdes imaginarias. Ou seja, se
as impressdes presentes sio conflitantes com aquilo de que a imagi-
nagdo voluntdria deve trazer para a meditacdo, entdo € preciso ir em
busca de impressées produzidas artificialmente que correspondam a
essa necessidade. Esse truque, que consiste em simular sensacdes afi-
nadas com as representacdes imagindrias, deve ser aprendido com os
poetas, que, em busca de inspiracdo, vio dar um passeio, se embriagam
ou encontram um outro modo qualquer de se “entusiasmar”, isto €, de
atingir a inspiragio poética. O objetivo é fazer com que o que € vivi-
do concretamente se compatibilize com as representagdes imaginarias,
e todo interesse estd em observar como a meditagdo filoséfica é de certo
modo concebida, ndo s6 em Meier como também em Kant, por ana-
logia com os estados de "éxtase” dos poetas, embora certamente numa
medida bem mais moderada, inocente, saudavel do que aqueles “pa-
raisos artificiais” descritos por Baudelaire.”

Que Kant conhecia bem essas técnicas, truques ou artificios de
conciliacdo das duas imaginacdes, a voluntdria e a involuntdria, fica
evidente por alguns exemplos.

O primeiro € extraido de uma anedota do Spectator, de Addison
e Steele. Um advogado, excelente orador, costumava trazer uma linha

7. Cf. o texto 2 abaixo, de Georg Friedrich Meier.
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de costura para as suas defesas no tribunal, linha que enrolava e de-
senrolava, incessantemente, a medida que seu discurso avancava. Certo
dia, um adversério astuto lhe subtrai da bolsa a linha de costura, e o
advogado se vé em apuros, perdendo "o fio do discurso”. A explicagio
de Kant € a seguinte: a linha de costura servia para que a imaginagio
involuntéria externa do advogado nio fosse atraida por nada que
ocorresse no tribunal, enquanto sua imaginacdo voluntdria interna
estava livre para fornecer as ideias, imagens e palavras de que preci-
sava para seu discurso.

Segundo exemplo: quando alguém vé uma pessoa, geralmente a
figura dessa pessoa deve ser representada por inteiro, pois se h4 algo
nela que chama particularmente a atencdo, por exemplo, a falta de um
dente, “a mente sempre adere a esse lugar chamativo” e a partir daf a
imaginagdo segue um curso ingovernavel.

Terceiro exemplo: num dos cursos ministrados por Kant havia
nas primeiras fileiras um aluno que vestia um casaco faltando um botio.
Toda vez que o olhar recafa sobre ele, o professor se desconsertava e
nido conseguia achar o fio da meada. O que ocorre é bastante simples,
explica Kant: se a imaginagio se fixa em algo que ndo diz respeito ao
tema, ela se desvia, causando distracio. E a melhor estratégia para
evitar essa distragdo involuntéria nio €, diferente do que pensavam os
filésofos, o esforco de abstracdo, porque abstrair é um esforco inatural
e demanda mais energia do que prestar atencdo. A melhor maneira de
evitar a distracdo involuntéria é taped-la com outra distracdo, agora
voluntaria e metédica, como a linha de costura empregada pelo advo-
gado referido no Spectator.

Esses exemplos ajudam a compreender como funciona a relagio
entre fumar cachimbo e meditar para Kant. O ato de fumar é uma das
maneiras de distrair a imaginacdo "externa”, fazendo-a colaborar com
aimaginagio “interna”. O que ocorre com o fumo se explica da mesma
maneira que o estado da mente provocado pelos movimentos das 4guas
de um riacho ou das ondas do mar por entre rochas, diante de paisagens
muito amplas, ou quando se estd num aposento com uma lareira etc.:
em todos esses casos, o “transcurso da fantasia” é entretido indefini-
damente pelas sensa¢des, porque, no jogo incessante das formas, ela
ndo se detém numa figura determinada e fixa. As imagens do riacho,
do mar, da paisagem, da lareira, sdo vagas, isto é, ndo direcionam a
imaginacdo externa para um objeto fixo, o que impediria aimaginacio
interna de flutuar em liberdade. E por isso que s6 se tira proveito se-
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melhante do cachimbo fumando num lugar iluminado, pois s6 af se
pode acompanhar o rodopio indefinido da fumaca pelo ar: o tabaco,
diz o filésofo, "ocupa nossa imaginagio com as diferentes figuras que
o fumo vai assumindo. Por isso, o tabaco ndo tem tanto gosto no
escuro...".® O jogo das formas que a fumaca vai tomando, sem ter uma
figura definida e definitiva, produz uma distracio dos sentidos exter-
nos, favorecendo o jogo interior da mente com os objetos que a
ocupam. Mecanismo semelhante explicara o juizo estético, como jogo
de belas formas que promove a vivificacio das faculdades da mente,
e essa proximidade do prazer estético, explicitado na Terceira Critica,
com a meditacio filoséfica ndo € acidental. Fica, porém, para outro
lugar tentar deslindar melhor o nexo entre meditacio e reflexdo.

Assim como as "distracdes’ que acabam de ser mencionadas, a
musica também provoca efeito semelhante, pois ela

pode colocar um poeta ou um filésofo, se nio a ouve como enten-
dido, numa disposicdo na qual pode apreender ou mesmo ter em
seu poder ideias sobre os objetos de sua ocupagio ou dilecdo que
nio teria captado com tanto éxito se tivesse se fechado sozinho em
seu aposento.’

Como o fumo, a musica — se nido é ouvida com ouvidos de espe-
cialista — pode colocar o poeta ou fildsofo numa disposicdo de espirito
favordvel a descoberta de ideias em suas respectivas ocupagdes, muito
mais do que se tivessem se retirado a seu quarto de estudos. O que
geralmente se afirma sobre o desprazer de Kant com a musica, diz
respeito a musica enquanto forma de distracdo involuntaria, que in-
terfere no curso do raciocinio. Como forma de distracdo voluntdria,
a mdsica permite a imaginagdo vaguear pelos labirintos internos, a fim
de que ali o entendimento encontre palavras adequadas ao discurso e
imagens justas para a elaboragio poética ou conceitual. Tanto a reda-
¢do de um texto quanto a meditagio (as operacdes se confundem) se
fazem em principio de modo caético, um pouco a aventura - “tumul-
tuariamente”, como afirma Kant.' E por isso que as regras l6gicas que
ele apresenta para o ato de meditar (isto é, os preparativos para a
exposi¢do de uma questdo segundo um método) sdo andlogas aquelas

8. KANT, 1. Autropologia, p. 72.
9. ldem, ibidem.

10. Cf. Texto nimero 3 abaixo.
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que apresenta para a redacdo de um texto.'" Em suma, a meditagio
esta ligada ao exercicio da linguagem, o que assinala, mais uma vez, a
afinidade do fil6sofo com o poeta.’?

Na meditagio filoséfica, como na composicio de um escrito, a
ampliacio do conhecimento produzida pela distragio voluntéria é
indispensdvel a concentracdo. Ouvir musica, frequentar a sociedade,
fumar sdo bem mais benéficos ao trabalho conceitual do que ensimes-
mar-se.

No conhecido poema “Tabacaria”, falando do mesmo prazer de
fumar, o engenheiro Alvaro de Campos seguiu aparentemente o ca-
minho inverso ao de Kant:

Acendo um cigarro ao pensar em escrevé-los

E saboreio no cigarro a libertacio de todos os pensamentos.
Sigo o fumo como uma rota prépria,

E gozo, num momento sensitivo e competente,

A libertagio de todas as especulacoes

E a consciéncia de que a metafisica é uma consequéncia de estar mal
disposto.

Nao deixa, porém, de ser curioso que tanto o poeta quanto o
filésofo tenham visto que a possibilidade ou impossibilidade da me-
tafisica passe pelo prazer de fumar, pelos rodopios errantes produzidos
pela fumaca do tabaco.

Textos'?
A imaginagdo de Meier e Kant
Texto 1: Menschenkunde, de Immanuel Kant!*

Jogamos com as imagens de nossa imaginagdo; na imaginacio
involuntéria, porém, € a ficgdo involuntdria que joga conosco. A ima-

11. Ver texto 1 abaixo, ja referido.
12. Cf. novamente o texto 3 abaixo.

13. Os textos aqui traduzidos tém relagio com uma passagem da Antropologia
Brauer, referida e analisada por Ricardo Ribeiro Terra em TERRA, R. Reflexdo
€ sistema: a prop6sito da Primeira introducio e da génese da Critica do Juizo.
In: Passagens. Estudos sobre a filosofia de Kant. Rio de Janeiro: UFRJ, 2003, p. 28.

14. KANT, I. Vorlesungen iiber Anthropologie. In: . Kant's gesammelte Schriften.
Berlim: de Gruyter, 1997, p. 946.
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ginacdo voluntdria é geradora, mas a fantasia delira, e significa o
curso involuntdrio de nossas imaginacdes, em que estas nio se apre-
sentam segundo escolha e designio, nem podem ser conduzidas e
regidas como bem nos aprouver, mas surgem na mente por um ensejo
casual, tomando entio, porém, um curso na alma segundo leis, sem
que possamos pensa-lo com precisio. Fantasista é o homem que nio
pode proceder a mudancas no curso de seus pensamentos como bem
queira. E digno de nota que primeiro podemos dirigir, de maneira
voluntéria, nossa imaginagio a um objeto, mas esta prossegue por si
mesma o seu jogo, € ja ndo seguimos mais voluntariamente, mas é uma
forca interna da alma que nos conduz, as imagens tomam um anda-
mento préprio, e nio sabemos como chegamos a elas; foi o que se
passou com muitas invencdes. Quero refletir sobre algo; seleciono
primeiro todo tipo de representacdes secunddrias que estejam em
vinculo com minha representacgio principal. Por exemplo, quem faz
estudos para uma oracio finebre, tem de ter em si mesmo na prépria
mente a perspectiva de um futuro ou de uma colheita promissora, ou
a morte como fim de todas as misérias. Ele toma entio um tnico des-
ses objetos, ao que a imaginagio o leva deste Gnico a uma profusio de
outros pontos; a fantasia segue em seu andamento, d4 com imagens
que tém seu nexo, mas que vdo pouco a pouco levando a imagens
menos conexas entre si, até que por fim o entendimento ordena tudo
de novo. Essa lei pela qual o entendimento ordena tudo se chama lei
da associacao (lei de agrupamento). Representacées sdo associadas, se
h4 um fundamento de ligacio por meio do qual as ideias sdo aparen-
tadas ou, pelo menos, vizinhas, de modo que se possa vinculd-las
mediante a unidade do espaco ou do tempo.

Texto 2: Aufangsgriinde aller schonen Wissenschaften (Principios de todas
as belas artes), de Georg Friedrich Meier '*

Temos de evitar que as representagdes imagindrias sejam contré-
rias as sensagdes, € isso ocorre sempre que a imaginagao nos represen-
te algo que ndo tenha nenhuma afinidade com as sensagdes atuais.
Esse conflito é bem prejudicial as representacdes imagindrias, pois
entdo elas sio obscurecidas e abafadas pelas sensacées que lhes con-
tradizem. Ou, caso devam triunfar, as representagdes imagindarias

15. MEIER, G. E Anfangsgriinde aller schonen Wissenschaften. Halle: Hemmerde, 1749.
Reprodugio facsimilar: philosophiebuch.de, 2003-2006, § 384.
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provocam muitos erros ridiculos, como a distracio e a auséncia de
espirito. Se quisermos, pois, ter uma boa evolucdo no aprimoramento
da imaginacio, temos de fazer as representacdes imaginarias concor-
dar com as sensa¢des simultaneamente atuais. Essa concordancia serd
alcangada, em parte, se direcionamos nossa imaginacio para objetos
aparentados com as sensacdes atuais; em parte, se produzimos sensa-
¢des que sdo aparentadas com aquelas representagdes imaginarias que
desejamos ter. Esse artificio é usado pelos poetas, que vdo passear, que
se embriagam ou que encontram alguma maneira de se entusiasmar.
Pois as sensacées que dai recebem sdo bastante semelhantes as imagens
vivas de sua imaginagdo que querem despertar.

Texto 3: Logik Philippi, de Immanuel Kant'®

No inicio meditamos tumultuariamente. Temos de anotar aquilo
que nos ocorre quando de tempos em tempos nos passam pela cabeca
pensamentos que ndo tivemos na vida. Primeiro escrevemos todos os
pensamentos, como os temos, sem ordem. Depois comecamos a or-
denar e entdo a subordinar. Se queremos compor algo, precisamos
certamente ter pronto em gera] o esqueleto do sistema e, entdo, a
divisdo em capitulos.

Assim, em toda composicio, precisamos executar trés trabalhos|:]
1. Escrever todos os pensamentos sem ordem.

2. Fazer um plano geral.

3. Elaborar as partes.

Com respeito especificamente a meditagio, € preciso certamen-
te ser por natureza inclinado a ela; mas podemos nos iniciar nela
quando, apresentando-se-nos as palavras, nos exercitamos em repre-
sentar as coisas na imaginagio; quando, por assim dizer, nos tornamos
internamente conscientes das palavras, o que elas significam, e pres-
tamos atencio aquilo que se passa em nds.
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Século XVIII: Educacio, um affaire publico e esclarecido.

Quando Gusdorf declara que o século XVIII é o “século da
pedagogia”,' sua expressio destaca uma das faces de maior influéncia

1. GUSDORE G. Lavénement des Sciences Humaines au siécle des Lumiéres. Paris: Payot,
1973, p. 155. Embora reconhecamos, com Husserl, para continuarmos no

ambito contemporaneo, alguns de seus aspectos mais notaveis ("o século

autodenominado o século filoséfico, atingiu os mais vastos dominios, entu-

siasmou-se pela filosofia e por todas as ciéncias particulares enquanto rami-
ficagtes dela. Além disso, o fervor e o impulso em direcdo a cultura, o zelo
pela reforma filoséfica da educagdo e do conjunto das formas sociais e poli-
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desse século fascinado pela “arte de educar”. Nele, encontramos um
grupo de questdes do qual o nosso tempo continua a se nutrir quando
se trata de avaliar, compreender ou organizar o processo pelo qual se
educa a humanidade, entendida como o conjunto dos seres dotados
de razio e passiveis de aperfeicoamento. Boa parte das reflexdes des-
se perfodo, acerca dos problemas educacionais, encontra-se reunida
por uma de suas grandes manifestacdes intelectuais, a saber, o
[luminismo, quer seja em sua versdo Alema, a Aufklirung (Esclarecimento),
quer seja em sua expressdo francesa, as Lumiéres (as Luzes, ou [lustragio).?
Entre 1750 e 1760, um movimento ascendente impregna as mentes
com um problema incontornavel: “parece que, em relagdo aos objeti-
vos da educacio, hd, no publico da Europa, uma espécie de fermen-
tagdo, que deve produzir bons efeitos”.?> Enquanto “fermentagio” in-
telectual, ele tenta buscar verdades e exaltar a capacidade de encontra-
-las, transmiti-las ou reformula-las pela educagdo: "o espirito continua
incansével e sem desanimo em suas aspiracdes de verdade e educagdo, até
que a morte ponha fim a seus nobres esforcos.” Se a morte pode por
termo aos esforcos pessoais de aperfeicoamento, o seu triunfo esbarra
na imortalidade da espécie. Por isso, a educacdo ndo é um affaire so-
mente da pedagogia ou da escola, isto é, educar extrapola um conjun-

ticas da humanidade, fazem da época da Aufklirung, se frequentemente de-
preciada, também uma época digna de ser honrada.” [HUSSERL, E. Die Krisis
der europiischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie.
In: Gesammelte Werke (Husserliana VI). Hagg: Martinus Nijhoff, 1976, pp. 7-8]
), o Século XVIII nio se resume a rubrica tnica. Na verdade, ele é um artifi-
cio intelectual. A fim de tentar resistir 3 comodidade trazida pelas grandes
generalizacoes, € preferivel reconhecer a heterogeneidade do Século XVIII,
o que ndo implica recusar a continuidade exigida pela pesquisa histérica, e
encarar seus grandes temas como hipéteses de trabalho e ndo como uma
esséncia daquele movimento.

2. O emprego dos termos Esclarecimento, esclarecer, esclarecido ficara jungido as
referéncias sobre a Aufklirung, enquanto os termos [lustragdo, ilustrar e ilustrados
estardo associados as Lumitres. Para as remissdes aos dois movimentos em
conjunto, as palavras [luminismo e seus derivados serdo utilizadas.

3.  CARADEUCDE LA CHALOTAIS, L-R. Essai d'éducation nationale ou Plan d'études
pour la Jeunesse. Geneve: Cl. & Ant. Philibert, 1763, p.36.

4. RIEM, A. Uber Aufkirung (1788) In: BATSCHA, Z. Aufklirung und
Gedankenfreibeit, FunfzebnAnregungen, aus der Geschichte zulernen. Frankfurt:
Suhrkamp, 1977, p.119.
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to de técnicas e um espago fisico. Ndo é s6 o individuo fisico que
requer métodos de ensino e aprimoramento. Educa-se, também, o
homem enquanto espécie, de modo a nele se manter, em equilibrio, a
moral e o pendor natural: “a natureza estabelece a diferenca entre os
homens, disso ndo se pode duvidar, a educacio a estabelece talvez
muito mais.”’Para a filosofia iluminista, essa passagem da natureza a
cultura é mediada pela civilizacio; ela se situa entre a vida natural,
rude, prépria da primeira, e um estdgio superior, concebido com base
num progresso constante. O ponto distintivo, para essa filosofia, ra-
dica no seguinte aspecto: espera-se que da vida civil chegue-se a
moralidade e, para que a espécie af se localize, a educagio € indispen-
sdvel.® Logo, a pedagogia e a educacio receberio as luzes da filosofia,
que fard delas um alvo privilegiado, propondo, para ambas, uma re-
forma. Além de ser concebida como um problema prético, a educacio,
também, é um problema que se impde teoricamente ao espirito.
Pudéssemos as expressdes de D'Alembert (“Nosso século é chamado,
por exceléncia, o século da filosofia.")’e de Fabricius (“Vivemos um
verdadeiro século da educacio”)® aditar uma terceira, ela seria: o século

XVIII ¢ 0 século da Filosofia da Educagdo.

Segundo Hegel, “o direito da particularidade do sujeito a encon-
trar sua satisfacdo, ou, o quer dizer o mesmo, o direito da liberdade
subjetiva, constitui o centro que marca a diferenca entre a Antiguidade
e os Tempos modernos(modernen Zeit)".* a liberdade notabiliza a
Modernidade como o tinico periodo da histéria que se autodefine, que
usa da liberdade em seu grau absoluto para construir-se. O movimen-
to pressuposto na prépria ideia de construgdo abre o flanco a educacéo:

5. CARADEUC DE LA CHALOTAIS, L-R Essai d'éducation nationale ou Plan d'études
pour la Jeunesse, p.8.

6. Sobre o nexo positivo entre vida civil e moralidade, h4 a abordagem discor-
dante de Rousseau; ver: ROUSSEAU, J-J. Discours sur les sciences et les arts
(1750) In: .Oeuvres Completes. Paris: Gallimard, 1996. Tome I Ecrits
Politiques. (Bibliotheque de la Pléiade).

7. D'ALEMBERT. Essaisur les éléments de philosophie (1759). Paris: Fayard, 1986, p.
10.

8. FABRICIUS, J. C. Von der Erziehung in sonderheit in Danemark. Dessau-
Leipzig. In: KOENIG, H. Zur Geschichte der Nationaler ziebung in Deutschland im
letzten Drittel des 18. Jabrbunderts. Berlim: Akademie Verlag, 1960, p. 40.

9. HEGEL, G.W.E Grundlinien der Philosophic des Rechts (§ 124). Hamburg: Felix
Meiner, 1955, p.112.
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a cada movimento, uma aprendizagem; e, a cada aprendizagem, um
progresso. Ndo hd verdadeira liberdade sem educacio, pois ela nos
torna o que somos: “a educagio dd ao homem dignidade”.!* O que ¢
ser digno? Como entender a condicio de quem porta dignidade? Ser
digno ¢ tornar-se referéncia de si mesmo, é torna-se referéncia para si
mesmo. No reino dos fins, tudo tem um preco ou uma dignidade —lembra-
-nos Kant. Quando uma coisa tem um preco, pode-se por, em vez dela,
qualquer outra como equivalente; mas quando uma coisa, ao contrério,
é superiora todo preco, €, portanto, ndo admite equivalente, entdo ela
tem uma dignidade.!" Em sua singularidade, nenhum homem pode ter
um preco estipulado quando se trata da moral: o incondicionado, por
ser independente, nido pode ser taxado. O que se relaciona com as
inclinacoes e necessidades gerais do homem, o que, mesmo sem pres-
supor uma necessidade, é conforme a certo gosto, a sofisticacio no
jogo livre e sem finalidade das nossas faculdades animicas, tem seu
preco. O que, porém, constitui a condicdo gracas a qual qualquer
coisa pode ser um fim em si mesma, ndo tem sé um valor relativo, ou
seja, um preco, mas um valor intimo, uma dignidade. S6 os seres racio-
nais sio passiveis de dignidade, e o homem, por sua capacidade de
autorreferéncia e de, também, referir-se a seus pares, torna-se o maior
e Unico grau deste valor intrinseco. A razio relaciona cada maxima da
vontade, concebida como legisladora universal, com todas as outras
vontades e todas as acdes para conosco. Isto nio se d4 em virtude de
qualquer outro motivo prdtico ou vantagem futura, mas por causa da
prépria ideia de dignidade de um ser que nio obedece outra lei sendo
a que ele mesmo se d4. Nada equivale a um homem, salvo outro ho-
mem. Por isso, no convivio das liberdades, os homens devem, uns aos
outros, o respeito merecido em toda singularidade, por ser digna, por
ser fim em si mesma.

O homem dos tempos modernos — aquele que se reconhece em
sua singularidade —¢é capaz de interrogar-se sobre si mesmo e situar-se

10. DIDEROT, D. Plan d'uneuniversité pour le gouvernement de Russieou de
I'éducation publique dans toutes les sciences (1775-1776). In: Oeuvres Completes
(Tome III). Paris: Garnier, 1875, p. 429.

11. KANT, I. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten. In: . Kant's gesammelte
Schriften, v. 1V, 434-435. Herausgegeben von der Kéniglich Preussischen
Akademie der Wissenschaften, v.23 (Doravante indicada pela sigla AK. Os
algarismos romanos remetemao volume e os ardbicos, as paginas dessa edi¢io).
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entre a barbarie, que abandonou, e a moralidade, que precisa alcancar
para melhor viver em sociedade. Diverso de outros periodos, a
Modernidade apresenta a nocdo de sujeito que, além da capacidade
de produzir evidéncias fundadoras de um conhecimento tedrico,
identifica-se como agente capaz de ordenar-se livremente em vista de
uma consecugio moral. A formagio desse homem geral é o alvo das
andlises da filosofia da educacio moderna. Porque sdo obrigados a
conviver, e essa convivéncia precisa ser pautada no respeito ao outro
— como fonte intrinseca de dignidade — para que se cumpramos ver-
dadeiros intentos da espécie, os homens necessitam aprender como
retirar o melhor proveito da vida em comum, na qual todos sio equi-
valentes a todos em liberdade.

Talvez a educacio seja uma das poucas causas unanimes no
controvertido e complexo movimento iluminista. Os intelectuais
deste periodo ndo tém as mesmas opinides sobre ela, como fomentd-
-la ou sobre os resultados dela advindos. Porém, todos, de uma forma
ou de outra, envolvem-se com o tema e acreditam que formar o homem
é tarefa relevante e urgente. O educador é, por sua tarefa, o Aufkldirer
por exceléncia: existe a tarefa premente de conduzir os homens a
maioridade, preservando-os dos tutores externos. A filosofia da edu-
cacio esclarecida prima por fortalecer uma ideia de sujeito, criagdo do
homem por ele mesmo; formar, transformar sua natureza. Para levar a
efeito tdo grande tarefa, os educadores, também sob o influxo das
ideias filos6ficas, centram seus esforcos na formacio do individuo livre.
Muito mais do que uma postura intelectual, a educagio vai receber
dos homens esclarecidos um cunho militante e ativo: a educacio se
transforma num affaire ptblico, que se impregna de um debate canden-
te e intelectualizado contra os modelos pedagdégicos até entdo vigen-
tes. Todavia, a polémica publica vai procurar seu respaldo longe da
contenda acalorada dos grandes embates, ela serd apoiada por um
principio filoséfico caro ao Século XVIII: o principio da autonomia. O
homem esclarecido ¢ aquele autbnomo, capaz de guiar-se a si mesmo,
mas que precisa conviver com outros homens, precisa ser educado.
Nesse sentido, um projeto de emancipacdo e esclarecimento pede,
fundamentalmente, uma ideia de educagdo e um projeto pedagégico
que possam ser debatidos.

H4 uma certeza de que se vive num século especial, num século
filoséfico e educado; e essa confianca no presente — momento mais
esclarecido do que as épocas anteriores —deveria apressar a nossa
marcha. A histéria trazia os exemplos a serem seguidos ou rejeitados:
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"Os séculos os mais grosseiros e os mais ignorantes foram sempre os
mais viciados e os mais corrompidos. Deixem o homem sem cultura,
ignorante e, consequentemente, insensivel aos deveres, e ele se tor-
naré fraco, supersticioso, talvez cruel. Se nio lhe ensinam o bem, ele
se ocupard, necessariamente, do mal. O espirito e 0 coragdo ndo podem
permanecer vazios."> O contetido que ali deve ser depositado é o
conjunto de conhecimentos e valores amealhados pelos homens em
sua histéria. No entanto, se esse contetido assume uma fei¢io mono-
litica e intransigente, ele ndo desempenhar4, de forma adequada, sua
fungdo, porque deixou de servir também ao presente. Para o pensa-
mento moderno, a educacdo deve refletir o progresso e vice-versa.
Sendo assim, a capacidade indefinida de educar-se é o vetor do pro-
gresso, ela fornece a base para uma crenga minima num plano de
conjunto da evolugdo humana, de um progresso geral rumo ao melhor;
ao mesmo tempo, o progresso € medido pelo quantum de educacgio e
instrucdo somadas por um povo em sua trajetdria. A tal nexo, deve a
Modernidade uma de suas caracteristicas mais destacadas.

Contudo, mais um realce a notabiliza entre outras épocas, tam-
bém cénscias da importincia do ato educativo: os modernos tornam
o debate sobre a educagdo, um debate piblico. Sua companheira: a
polémica savante e filoséfica. "Os filésofos pedem contas aos pedago-
gos, e as julgam mal feitas, recomegam; eles se valem de Montaigne,
de Fénelon e de Locke, cuja influéncia € particularmente forte — caso
particular de uma acio geral. Todos irdo examinar se as ideias do Sage
— a educacio destinada ndo mais a formar des hounétes gens, ornamento
da Sociedade, porém cidadios ativos; educagio destinada a produzir
Corpos vigorosos €, ao mesmo tempo, almas retas; educagio destinada
a favorecer os poderes espontaneos do ser antes mesmo de constran-
gé-los — devem ser rejeitadas ou aceitas em vista de um futuro
préximo.”" Os filésofos sdo consultados e intervém prontamente,
dando a conhecer proposicdes e orientacdes: “Fu era regularmente
sondado, nestes tltimos tempos, por pessoas que declaravam néo saber
como educar suas criangas e, por outro lado, a corrupcdo da juventu-
de tornou-se motivo geral de lamentagdes, que me parece nio se

12. CARADEUC DE LA CHALQOTAIS, L-R. Essai d'éducation nationale ou Plan d'études

pour la Jeunesse, p.7.

13. HAZARD, P. La pensé européenne au XVIlle. Siecle de Montaigne & Lessing. Paris:
Fayard, 1963, p. 192.
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poder qualificar de impertinente a empresa daquele que convoca, a
esse proposito, a atencdo do publico e propoe certas reflexdes pessoais
sobre a matéria, com a intengdo de exercitar os esforgos de outrem e
de provocar sua critica. Com efeito, os erros oriundos da educagio
sdo os que merecem menos indulgéncia. Como os defeitos da primei-
ra cozedura da faianca, que s6 serdo corrigidos na segunda ou na
terceira, aqueles erros deixam atrds de si uma marca incorrigivel, cujo
traco subsiste durante todas as partes e periodos da vida."'*As inter-
vengdes dos grandes pensadores estdo, como ndo poderia deixar de
ser, atreladas as suas respectivas filosofias e estruturam-se sob o entu-
siasmo de um debate direto e de uma circulagdo de ideias entre sdbios;"
o que confere a essa parte da obra pedagégico-filoséfica uma feigdo
publica. Ela se revela num “campo de batalha” piblico no qual se
conflitam os interesses tedricos e praticos de propostas educativas
diferentes. Quando se trata de expor as implicagdes morais e politicas
da educacdo, essa fatura publica participa da liberdade de expressio
filosofica, e oferece uma contribuigdo mais direta ao debate em torno
dos temas expressivos da histéria da educacéo.

Vejamos mais dois pronunciamentos significativos: “F um fato
inegavel que temos trabalhado muito, nestes tltimos tempos, para o
aperfeicoamento de nosso sistema educativo. Nés vivemos um verda-
deiro século da educagio (Erziehungsjabrundert). Vimos os Philanthropinum
e outras instituigdes educativas de diferentes espécies nascerem e
desaparecerem. Duas vezes por ano, somos afogados por uma massa
inumeravel de escritos pedagdgicos; possuimos semanérios e almana-
ques para os pais e criangas”®. O erudito alemio nos coloca diante de
um quadro revelador: a educagio, como um problema teérico e pra-
tico, impde-se ao periodo na forma de variadas propostas metodold-
gicas e de estabelecimentos de ensino, fato que ndo admite a menor
ddvida quanto ao reconhecimento da importincia da matéria em sua

14. LOCKE, J. Some Thoughts concerning Education (1693). In: The
Works of Jobn Locke. London: Reprinted by Scientia Verlag Aalen, Darmstadt,
1963. v. IX, p. iv.

15. Sobre as ideias que estdo em jogo na discussdo dos escritos de Locke sobre

educacido, ver: DUNN, J. The Political Thoughtof Jobn Locke. Cambridge:
Cambridge University Press, 1969 (Cap. X).

16. FABRICIUS, J. C. Von der Erziehung in sonderheit in Danemark, pp. 40-41.
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diversidade. O homem esclarecido é convidado a intervir publicamen-
te acerca de procedimento tdo crucial.

Nos paises civilizados da Europa nio faltam estabelecimentos de
ensino, assim como o zelo bem intencionado dos mestres, sobre
este ponto, esta a servico de todos, €, no entanto, encontra-se, hoje,
claramente demonstrado que, como 14 se trabalha num sentido
contrario a natureza, estamos bem longe de produzir no homem o
bem para o qual a natureza o predispds; pois, na condigio de cria-
turas animais, somente ascendemos a humanidade pela cultura.
Veriamos ao nosso redor, em pouco tempo, homens muito diferen-
tes daquilo que sio, se o método educativo geralmente em uso
fosse tirado da prépria natureza, ao invés de imitar servilmente os
velhos héabitos de épocas grosseiras e inexperientes. Porém, seria
vdo esperar salvagio da espécie humana de uma melhora gradual
das escolas. E preciso que elas sejam completamente modificadas,
se queremos nelas ver alguma coisa de bom, porque estio defeitu-
0sas em sua organizagdo primeira €, 0s proprios mestres, precisariam
receber uma nova formacgao. Esse intento ndo pode ser atingido por
meio de uma lenta reforma, é preciso uma imediata revolugdo.'”

Avesso a revolugdes no campo politico stricto sensu, Kant parece
ndo recusé-las ao campo educativo'®; a urgéncia em suplantar “os velhos
hébitos”, isto €, a erudicdo estéril do classicismo ou do sistema reli-
gioso de ensino, possui sua base na critica desferida a auséncia, naque-
les hébitos, do cultivo moral efetivo, dito de outra forma, do preparo,
pela educacio, a autonomia do homem. Uma nova escola e uma nova
educagio sdo, consequentemente, reclamadas.

O educador € o filésofo estdo em consonancia: a educacio deve
ser discutida e seus titulos norteadores trazidos a ptiblico, com o fito
de se avaliar as consequéncias oriundas de vicios e impedimentos
transmitidos, até o momento, pelas doutrinas ligadas ao atraso: “A
educagio, hoje, tende, evidentemente, a s6 fabricar escravos
supersticiosos.”’Entre as ortodoxias, que alimentam e conservam a
escravidio supersticiosa, uma das mais criticadas € a jesuitica; ela

17. KANT, I. Aufsitze das Philanthrop in betreffend, 1777 AK 11, 449.

18. Ver, por exemplo, KANT, . Metaphysik der Sitten (Rechtslehre), I, § 49, A.
AKVI, 321-323.

19. D'HOLBACH, P-H. Th. “Lettres a Eugénie” (1768). In: Oeuvres philosophidues.
Paris: Alive, 1998, p. 453.t. |, lettre 11
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encarna, com propriedade, aquilo que a llustracdo julgard o mais pe-
rigoso, a saber, o monopdlio da consciéncia moral, transformada, na
esfera educacional, em consciéncia religiosa.

A moral é feita para regular sem divisdo a sorte dos homens; a vir-
tude € a coisa mais notéavel para eles; ela deve comandar os principes,
regrar os governantes, dirigir a legislagdo, manter a sociedade, fixar
o direito dos povos, ser a verdadeira bussola das nacées e dos indi-
viduos. Ela basta para os tornar felizes: ela possui, entdo, direito a
homenagens, culto, obediéncia e respeito. [...]JEm uma palavra, a
moral € a tnica religiio necesséria aos homens.?°

Deve-se recusar a fé para consolidar a vida moral, pois a religido
vicia a moral ao impedir qualquer estabelecimento livre, por parte dos
homens, de regras para a sua autorregulacdo. Sabemos pela religido
crista: Nolite diligere mundum, neque ea quce in mundo sunt.>' No caso exemplar,
amoral propalada é um conjunto de regras estribadas num outro mun-
do, sem que delas tenhamos consentido a declaracdo. Diz o Bardo

d'Holbach:

A moral cristd € verdadeiramente uma moral de outro mundo. [...]
Ela tem por objeto desencorajar os fieis da Terra, para liga-los uni-
camente a um céu, do qual nio tém a menor ideia. [...]Para mere-
cermos ser felizes nesse mundo desconhecido, [...]Jdevemos inter-
ditar o uso da nossa razdo, quer dizer, fechar os olhos para nos
deixar guiar, como um cego, pelos padres.?

Estamos diante de uma moral antissocial. Se a sociedade subsis-
te é porque a moral do Evangelho nio € praticada. E nio o é, porque
ela € falsa; se tivesse sido seguida, levaria as nacdes a ruina. Para a
humanidade, é preciso uma moral social. “Importante é bem distinguir
a moral religiosa da moral politica: a primeira produz santos, a outra,
cidaddos” »*Daquela, nascem os homens intteis ao mundo; a outra,

20. D'HOLBACH, P-H. Th. “La contagion sa créeou Histoire naturelle de la
superstition” (1768). In: . Oeuvres philosophiques. t. 1, p. 278. Cap. XIII.

21. I Epistola de Jodo 2, 15 (Ndo ameis o mundo nem o que nele h4).
22. D'HOLBACH, P-H. Th. Lettres a Eugénie (1768), p. 399.

23. D'HOLBACH, P-H. Th. Le christianis medévoiléou Examen des principes
et des effets de la religion chrétienne (1756), Préface. In: Oeuvres philosophidues.
t1,p.o.
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deve ter por objetivo formar cidadios tteis a sociedade, ativos, capa-
zes de cumprir seus deveres por amor ao bom senso. Com efeito, é
certo que o homem ¢ um ser socidvel e que em tudo busca sua felici-
dade; que ele faz o bem quando ai encontra seu interesse; e, nessa
procura, ele é, mais das vezes, mau, quando seu interesse é contraria-
do. "Isso posto, que a educacio ensine os homens a conhecer as rela-
¢oes que subsistem entre eles e os deveres oriundos dessas relacoes;
que os governos, com a ajuda das leis, das recompensas e das penas,
confirmem as licdes que a educacio tenha dado.”**A educacio moral
é assunto independente das nogdes sublimes da teologia e ndo possui
nenhum vinculo indissocidvel com a religido, mas a sociedade nao terd
nada a perder com semelhante investida, pois ela tem por meta formar
homens capazes de, em seu mundo, entender que a felicidade acom-
panha as agdes tteis e virtuosas; que a vergonha, o desprezo e o cas-
tigo seguem de perto o crime e o vicio. A educacdo une-se a uma
moral humana fundada sobre sua prépria natureza, as necessidades das
nagdes, os interesses das gentes e do governo.

Quando os cidadios receberem uma educagio honesta, que lhes
inspire o zelo pelo principio virtuoso, eles entenderdo que s6 se che-
ga a honra e a distin¢do pelos talentos e pelas virtudes. O corolério
da boa conduta nio é a recompensa prometida para o além do mundo;
ele, ao contrério, estabelece-se numa sociedade que visa o bem cole-
tivo e, nesse bem, encontra-se a realizacdo. Enquanto as escolas esti-
verem sob o julgo do negdcio religioso, uma formacdo dirigida ao
interesse geral parece impossivel. “E, sem ddvidas,” diz Diderot,

bastante estranho que as escolas de educagio publica barbaras e
gbticas se mantenham, com todos os seus defeitos, no centro de
uma nacio esclarecida (élairée), ao lado de trés Academias, ap6s a
expulsio do maus mestres conhecidos pelo nome de Jesuitas, mal-
grado a constante reclamacio - de toda a ordem-do Estado, em
detrimento da nagio, para sua vergonha, com prejuizo dos primei-
ros anos de toda a juventude de um reino e ao desprezo de uma
série de obras excelentes, ao menos quanto a parte com a qual po-
demos contar para demonstrar os vicios dessa educagio.”

24. Idem, ibidem.

25. DIDEROT, D. Plan d'une université pour le gouvernement de Russie ou de I'éducation
publique dans toutes les sciences (1775-1776), p. 440. Todas as reservas feitas aos
contextos eclesidstico e social dos sistemas pedagégicos existentes tinham
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A critica diderotiana & Ratio Studiorum jesuitica vincula-se a um
contexto maior de uma censuraa uma sociedade que, aos olhos do
filésofo ilustrado, exige transformagdo. A comecar por reconhecer na
educacdo um enjeu importante ligado ao poder e a politica. A educagio
nio é somente um problema pedagdgico, pratico. O sentido amplo e
o sentido técnico devem coincidir de modo que a acdo de educar seja
também uma postura politica — eis outro ponto nevralgico da propos-
ta esclarecida. Educar o homem €, desse modo, organiza-lo para a vida
em comum: da forma como for educado, também serd o homem dis-
posto na ordem social. Definir uma politica no dominio pedagégico,
pondera Baczco, referindo-se ao periodo posterior as Luzes, é escolher
modelos formadores de cultura, de moral, etc. De pronto, as relagdes
entre pedagogia e politica e, notadamente, entre educacio e poder,
sdo particularmente complexas.?®

Para entendermos melhor o descrédito para com o modelo reli-
gioso, é imperioso assinalar algo sobre tdo formidével adversério: o
sistema de educacdo adotado pelos jesuitas em sua Ratio Studiorum,
aplicado com uma uniformidade rigorosa em todos os paises catélicos,
cosmopolita e inalterdvel como a ordem da qual ele emanava, claro,
l6gico, preciso nos meios como nos fins, recomendado pelo sucesso
e sustentado pela autoridade da Igreja, representava, aos olhos do
publico e mesmo dos pedagogos protestantes, a perfeicio e a segu-
ranca, e tornava, consequentemente, toda tentativa de reforma indtil

suas criticas agrupadas em torno de alguns pontos principais. O primeiro é
o exotismo latino do colégio. O latim permanece a lingua do ensino, a des-
peito da formagio das nagdes independentes, e de cada uma ter sua cultura
prépria e sua especificidade religiosa. Existe, na verdade, um ensino rudi-
mentar, primdrio, dispensado pelas pequenas escolas; elas mal conseguem
ensinar a ler e a escrever a uma parte da populagio infantil, em ligagio com
o paroco ou o pastor, que asseguram uma instrugdo religiosa pouco aprofun-
dada. Todavia, esse ensinamento popular, que atinge, segundo o pafs, entre
10 e 30% dos habitantes, s6 representa um minimum intelectual. Trata-se de
uma aprendizagem técnica como outra qualquer, conforme a utilidade social
adaptada a um povo inteiramente iletrado. Cf. GUSDORE G. Lavénement des
Sciences Humaines au siecle des Lumieres.., p. 129.

26. BACZKO, B. Une éducation pour la démocratie. Textes et projets de I'époque révolution-
naire. Genéve: Droz, 2000, p.12.
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e mesmo perigosa.”’” Eis o alvo preciso ao qual vai se dirigir a critica
de vérios educadores e filésofos: apesar de sua solidez, a Ratio da
Companhia funcionava muito mais como fonte de dominio e de or-
todoxia do que de incentivo ao espirito competente e livre. A produ-
¢do do conhecimento gerado no seio da Igreja era, enfim, doutrinéria
e contra os interesses da cidadania, que devem ser os interesses do
Estado. Ela tornou-se infértil na producio da dignidade e do progres-
so dos homens e, por essa razio, deveria ser substituida no controle
efetivo da formagio dos membros da nacdo. Anuncia-se o que serd,
pouco tempo depois, a Escola laica. Na verdade, a educagio reclama-
va-se o seu abandono preceptoral, para que se tornasse cada vez mais
institucional, ou seja, que assumisse uma feigio escolar.

Assim, a educacdo precisava deixar de ser tarefa exclusiva para
ir ao encontro da sociedade, carecia expandir-se para além dos peque-
nos e aristocraticos circulos. A Igreja possufa um plano universal de
salvacdo, mas, o seu projeto, enquanto zeladora do ensino formal,
estendia-se apenas a um quadro bastante limitado. Se a Aufklirung e as
Lumieres guardam tragos distintos em sua critica ao espirito religioso,
em um ponto elas parecem se aproximar: € crucial separar Igreja e
Escola. Essa é uma ideia nevralgica as reflexées nio sé francesas, mas,
igualmente, alemis. A condenagdo a ingeréncia eclesial no ensino,
antes mesmo daquela expressa por Diderot, j& encontrava espago nas
péginas escritas pelo grande educador alemio Basedow. A vigilancia
e controle das escolas, defende ele, devem sair das mios dos eclesiés-
ticos, "que, frequentemente, ndo possuem o conhecimento exato das
necessidades publicas, a erudigio sélida e ignoram a medida na qual
as diferentes partes das ciéncias devem aparecer nos programas; e
mesmo quando possuem essas qualidades, consideram suas funcdes

27. PINLOCHE, A. La réforme de l'éducation en Allemagne au dix-huitieme siecle. Paris:
Armand Colin, 1889, p. 2. O autor registra o depoimento de um pedagogo
protestante do século XVI (J. Sturm) sobre os jesuitas e seu sistema educati-
vo: "Eu me regozijo com a sua existéncia por dois motivos: primeiro, porque
servem a nossa causa ao cultivar a ciéncia, pois eu vi quais autores explicam
e quais métodos seguem, método tdo semelbante ao nosso que diria ter sido a nds em-
prestado por eles; em seguida, porque nos obrigam a uma grande atividade e a
uma grande vigilancia se ndo queremos que trabalhem mais que nés e fundem
mais escolas eruditas.” O registro se completa com o depoimento de Bacon:
"Tomai como exemplo as escolas dos jesuitas, pois ndo existiu, até agora,
nada de melhor” (apud: Idem, Ibidem).
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antes como uma questio religiosa do que como uma questio de Estado:
ora, essas devem ser, antes de tudo, uma questdo de Estado”.?®
Transferidas as funcoes educativas para o Estado, este conseguira opor
as querelas doutrinérias, deturpadoras da educacio civil, os interesses
do préprio Estado, que, naquele momento, como em outras situagdes
histéricas, destoavam daqueles da Igreja. “Os costumes e, por conse-
guinte, a educacdo e a instrugio, estio corrompidos ao extremo’,
lembrava o pedagogo. “As Igrejas rivalizaram na ortodoxia e ndo foram
bem sucedidas, por consequéncia, em dar quantidade suficiente de
luzes e virtudes aos cidadios. E preciso que os Estados se curem eles
mesmos quando se sentirem doentes, pois os médicos ordinérios nio
conhecem a natureza de seus males, ou simplesmente ndo o curam."”
A radiografia de Basedow expde e agucga as fragilidades do ensino
religioso com o objetivo de mostrar que aquela que vinha para curar
os males, também padecia deles. Um doente nio pode curar outro:
melhor é que o Estado cure-se ele mesmo recorrendo a procedimentos
laicos e naturais; e como o maior dos males é o mal social, um bom
remédio consiste em transformar a moral religiosa em uma moral ci-
vica e racional. “"Até o momento, as diferentes Igrejas foram as tnicas
a tomar para si os cuidados com a instrucdo moral da juventude, so-
bretudo dos jovens do povo, e as escolas estdo ainda, em grande
parte, dirigidas pelos eclesidsticos. Serd que o Estado nido tem interes-
se em assegurar-se de que aqueles que ocupardo, em idade adulta,
certas posicdes civis sejam suficientemente instruidos de seus deveres
e funcdes?” . Os Estados ndo podem abandonar a educagio as mios
estranhas aos interesses das nacoes. O apostolado deve ocupar-se de
seus quadros (sacerdotes, padres, etc.) na clausura e nas igrejas; a es-
cola, sob a protecio estatal e obedecendo ao principio da publicidade,
deve preparar os cidadios que representardo o Estado nas diversas
funcdes a eles atribuidas. Ao primeiro, corresponde ensinamentos
misticos e religiosos, teologia e dogmatica; a segunda, ensinamentos
cientificos, moral laica e principios civicos.

Enfim, para Basedow, o ensino ptblico é o instrumento mais ttil
para a formacio daqueles que zelam pelo bem comum. Como ao Estado

28. BASEDOW, J.B. Methodenbuch (1770), IX, § 1. In: PINLOCHE, A. Basedowet
le philantbropinisme. Paris: Armand Colin, 1889, p. 206.

29. Idem, Ibidem
30. Idem, p. 205.
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cabe a guarda de tal bem, compete-lhe, da mesma forma, a viabilizagéo,
o custeamento e a geréncia dos bancos escolares:

Sensatos patriotas do género humano e das nagdes, vés estais de
acordo comigo quanto ao fato de que a felicidade do Estado nido
pode estar separada daquela dos particulares, que essa felicidade é
proporcional a virtude publica, que a virtude publica depende, em
geral, da educacio de todos, e, em particular, da instrugdo daqueles
que, pertencendo as classes elevadas, dirigem os costumes e decidem
a sorte de tantos, que, enfim, uma educagéo e uma instrugdo que
tém por resultado a producio da virtude ptblica, devem ser submis-
sas, ndo somente a regras constantes, mas, ainda, a regras que
possuem necessidade de serem modificadas segundo o tempo, os
paises e as formas de governo. Vés estais de acordo comigo quanto
ao fato de que o ensinamento publico é um dos instrumentos mais
(teis e mais seguros para fazer ou manter a felicidade de um pafs,
conquanto permita suas singularidades e que, por conseguinte, a
vigilancia constante desse instrumento e de seu emprego pertence
diretamente a um conselho patriético, do qual o soberano podera
escutar as representagdes com a mesma frequéncia com que escuta
os conselhos das financas, da guerra e da justica.?'

Enquanto um aspecto fundamental da vida civil, a educacdo €
transformada em questio de Estado e, com isso, o monopélio que se
estabeleca sobre ela s6 poderd ser de natureza pdblica. Mesmo os que
se pretendem 2 frente da regra dos costumes e da politica deverdo
subordinar-se ao interesse coletivo, aprendido e assimilado durante

uma formacgio escolar publica.

Ser4, no entanto, a filosofia ilustrada, como, por exemplo, na
escrita de Diderot, que fornecerd a definicdo da educacdo publica
como sendo a educagio universal, isto €, que ndo € apenas coletiva ou
sindnimo de preparacdo de quadros para o Estado; muito mais do que
uma oposigio ao ensino eclesial, o ensino publico imp&e-se como uma
obrigacdo estatal, como condic¢do de cidadania: “"Eu penso”, diz ele,
"que se deveria fornecer na escola uma ideia de todos os conhecimen-
tos necessérios a um cidadio [...]."* Fica identificada, dessa maneira,

31. Idem, p. 204.

32. DIDEROT, D. Plan d'une université pour le gouvernement de Russie ou de I'éducation
publique dans toutes les sciences (1775-1776), p. 421. Depois de escritas essas
péginas, passaram-se mais de dois séculos. Mesmo assim, ndo ha como, para
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uma tarefa essencial da escola. A cidadania compreende uma horizon-
talidade das relagdes sociais visando o bem comum, e a escola deverd
ensinar os principios que tornam a vida social uma vida de responsa-
bilidade civil: “"E bom conheceras diferentes relagoes pelas quais cada
um contribui para o proveito da sociedade.” ** Longe de tomar para si
tal encargo, a antiga escola ndo fazia “nenhuma distin¢do entre o que
importa a todos saber e o que interessa apenas a poucos.”** Uma sim-
ples operacdo mental € o suficiente, pensa Diderot, para demonstrar
a inversdo lesiva porque passava a educacio:"[...] seria tdo cruel quan-
to absurdo condenar a ignorancia as condigdes subalternas da socie-
dade. Em todos h4d conhecimentos dos quais ndo saberiamos nos
privar sem consequéncias. O nimero de casebres e de outros edificios
particulares estando para o de paldcios na proporc¢io de dez mil para
um, hé dez mil para apostar contra um que o génio, os talentos e a

uma mente vigilante, negar que as palavras de Diderot podem nos conduzi-
ra uma infeliz constatagio: entre nds, a escola ainda se bate para levar um
pouco de conhecimento, em muitos casos, rudimentar, aos bancos nos quais
se encontram os que deveriam ser os futuros cidaddos. Enquanto isso, nutri-
mo-nos de férmulas canhestras, ou, o que é pior, de férmulas falsamente
cidadis que buscam, em nome de uma pseudo politizacio, atender a interes-
ses discutiveis de “movimentos sociais” acalentados pela 4nsia de um quinhio
de poder, para, em seguida, se essa ventura chegar, esquecer, candidamente,
seu clamor “social” e "igualitario”. Assim, fundam-se pedagogias teltricas,
perspectivas interdisciplinares, metodologias multiculturais, inventam-se
inteligéncias afetivas, etc: abusos de principios, em sua origem ricos, que se
transformam em instrumentos de ilusdo intelectual e engodo pedagdgico. Se
uma veia politica um dia ali compareceu, ela, ao menor indicio de realce, ndo
mais estima a cidadania e ndo mais associa educacio, politica e ética. Para
educar, nesses moldes, é necessario esquecer os liames que unem ciéncia e
método; obstinacdo e progresso; competéncia e reconhecimento. Outra vez
as palavras de Diderot parecem bem-vindas: “O templo da gléria esta situa-
do no cume de um rochedo escarpado, ao lado daquele da ciéncia. O cami-
nho que conduz a virtude e a felicidade € estreito e penoso. O trabalho o
encurta e abranda, por meio do bom método; procuremo-lo. Nio nos enga-
nemos, nem aos alunos: seus progressos s6 podem ser frutos da obstinagéo.
Que os professores ndo esmorecam com o servico que prestam a pétria e que
os alunos sejam encorajados pela esperanca da recompensa que os aguarda:
a consideragao publica.” (Idem, p.432).

33. Idem, Ibidem.
34. Idem,p.431.
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virtude sairdo antes de um casebre do que de um pal4cio.”** O que é
publico iguala-se ao prioritario para a maioria. "Falando propriamente,
uma escola publica € instituida para os filhos dos pais cujos médicos
rendimentos ndo sdo suficientes para gastar com uma educacgio do-
méstica, que suas funcdes didrias ndo permitiriam o cuidado de super-
visionar; é o grosso da nagdo.”*® Se as despesas do Estado sio finan-
ciadas pelo "grosso da nacdo”, nada mais justo do que concerni-lo na
demanda preferencial da escola e de ensino publico. Enganar-nos-famos
se vissemos ai apenas um brado deslocado. Diderot encontra-se em
sintonia com o seu tempo e pede a educacio vigente contas de um
beneficio que ela mantém apenas em mio Unica. Igualmente a uma
série de pensadores ilustrados, alguns dos quais ja aqui citados, o autor
de A religiosa insiste: a maior difusdo dos beneficios educacionais s6
poderia se dar a partir do momento no qual a educagio deixasse o
dominio privado:

E que nada luta com mais obstinagdo contra o interesse ptblico do
que o interesse particular; é que nada resiste mais fortemente a razio
do que os abusos inveterados; é que a porta das companhias e co-
munidades esta fechada a luz geral, que ha muito tempo faz indteis
esforcos contra uma barreira erguida durante vérios séculos; é que
o espirito de corporacio permanece o mesmo, enquanto tudo muda
ao seu redor; é que os maus estudantes se transformam em maus
mestres, que preparam, em seus alunos, mestres semelhantes a si;
dessa maneira, se estabelece uma perpetuidade da ignorancia tradi-
cional, consagrada pelas velhas instituicdes; enquanto os conheci-
mentos brilham em toda a parte, as espessas sombras da ignorincia
continuam a cobrir esses asilos de disputa barulhenta e indtil.?”

Se o carater de affaire ptblico caracteriza a educacdo moderna,
ela possui, do mesmo modo, enquanto pertencente ao interesse com-
partilhado, um caréter politico, militante. A erudi¢do e ao cultivo da
perfumaria letrada, herdeiros legitimos do modelo pedagégico tradi-
cional, os filésofos ilustrados opdem as luzes da razio que, por sua
marca universal e 1égica, sdo capazes de desmascarar o interesse no
cultivo da ignorincia do “grosso da nacdo”.

35. Idem, p. 433.
36. ldem, p.434.
37. ldem, p. 440.
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A filosofia do iluminismo, ao incluir a educacdo em seus alvos
de interesse, transmite a posteridade a ideia de que as opgdes nesse
sector ndo se dio sem que esteja em jogo uma implicagdo politica e
um dominio ptblico de discussio. Esse Gltimo, amplia-se e extrapola
a condicéo intelectual de discurso e polémica para se tornar um requi-
sito social: assim como a discussdo pode ser facultada a todos que dela
queiram participar, também a possibilidade de educar-se pode estender-
-se a todos . Tanto para a inser¢io no debate, como no ato de formar-
-se, de penetrar no mundo da cultura, um requisito é exigido, a liber-
dade. O dominio intelectual, por conseguinte, pede a liberdade de
expressio, e a tarefa educativa pede a liberdade de acio, e ambos re-
quisitardo a liberdade politica. Assim como for o Estado assim serd a
educacdo. “Nio hd educacgio possivel num governo despético; ela
deve tornar-se uma parte integral da politica, a duplo titulo: a politica
forma a educacio, e a educacdo forma a politica.”**Ndo mais um
affaire livresco, mas um veiculo de formacéo para a cidadania. A edu-
cagdo precisa ser um affaire ptiblico respaldado pelo Estado, a fim de
que a liberdade requerida para um processo tio importante, ndo cir-
cunscrito a instrucio, atinja o seu objetivo principal: formar homens
livres para o exercicio da vida civil. “A arte de formar os homens est4,
em todo Pafs, tdo estreitamente ligada & forma de governo, que talvez
ndo seja possivel fazer nenhuma modificacgio significativa na educagio
publica, sem fazé-la na prépria constituicio dos Estados.”*Publicidade,
politica e educacio serdo, depois das Luzes, um trindmio inseparével.
Mas essa unido deverd ser selada pelo principio da autonomia e, para
isso, além de uma educacio que seja publica e garantida pelo Estado
ela deve subordinar-se a principios éticos: que esperar de um povo
entre o qual s6 podemos citar como honestos aqueles que se preparam
para o sacerdécio? A moralidade nio é um patrimédnio da Igreja, mas
um fruto da razdo e, por isso mesmo, cabe numa educacio que vise o
bem comum e a convivéncia politica.

Kant: Esclarecimento e Educacdo Moral

Kant inicia suas notas sobre a pedagogia com trés proposigdes,
que giram em torno da importancia atribuida a educagio na constitui-

38. HAZARD, P. La pensée européenne au XVIIle. Siecle de Montaigne a Lessing, p. 198.

39. HELVETIUS, C-A. De l'esprit. (1758), (Discours 1V, chapitre XVII — De
I'éducation). Paris: Fayard, 1988, p. 553.
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¢do da humanidade: “O homem € a tnica criatura que deve ser edu-
cada. Por educacio (Erzichung) entende-se os cuidados (alimentagio,
entretenimento), a disciplina (Zucht) e a instru¢do com formacio
(Bildung)."*® Em seguida: "O homem s6 pode tornar-se homem pela
educacdo. Ele é aquilo que a educacio faz dele.”' Por fim, diz o fil6-
sofo, "é algo entusiasmante pensar que a natureza humana serd sempre
melhor desenvolvida pela educacio e que podemos chegar a doar a
esta tltima uma forma que convenha a humanidade. Isto nos abre uma
perspectiva para uma futura espécie humana mais feliz."*Que a edu-
cacdo esteja num plano destacado se justifica porque os nexos educa-
tivos estdo em primeiro lugar, tanto cronologicamente — na histéria
do individuo empirico — como logicamente — a consciéncia de si
constituindo-se em relacdo ao outro. E, se educar significa, de acordo
com a filosofia esclarecida, conduzir para a consciéncia de si e para a
afirmacdo da liberdade, reconhecendo a outras liberdades a mesma
condicdo de exercicio, é porque o principio filoséfico foi transposto
para o nivel pedagégico. A primeira vista, poderifamos pensar num
grande poder conferido a educagio, como, alids, é préprio ao espirito
da época*®. Por seu intermédio, o homem torna-se o que €, progride
e pode se fazer mais feliz. A humanidade, trilhando os caminhos
abertos pela educacdo, encontrard dias melhores, nos quais apaga, a
cada passo, os tracos de brutalidade, préprios de sua natureza. Por ser,
no inicio, rude, e a barbaridade uma marca dificil de ser suprimida, o
homem € o Unico animal que precisa de um mestre, pois ele, a partir
do momento em que vive em sociedade, abusa de sua liberdade em
relagdo aos demais. "Mas, onde buscar esse mestre? Em lugar algum
fora da natureza humana. Ora, esse mestre, por seu turno, é, como ele
[o homem], um animal que precisa de um mestre.”*Do mesmo modo,
"¢ preciso assinalar que os homens sio educados por outros homens

40. KANT, 1. Uber Piidagogik. AK X, 441.
41. Idem, p. 443.
42. ldem, p.444.

43. "eu creio poder afirmar que nove entre dez homens que conhecemos, sdo o
que sio, bons ou maus, dteis ou indteis, por causa da educacio. E a educacio
que faz a diferenca entre os homens." LOCKE, J. Some Thoughts concerning
Education (1693), pp. 6-7.

44, KANT, . ldee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht. (6a.
Proposicao), AK VIII, p.23.
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que, por sua vez, foram, também, educados.”* O detentor da tarefa
de educar é também um homem, afetado pela grosseria de sua natu-
reza, que deve produzir no outro aquilo de que ele préprio tem ne-
cessidade. Por isso, 0 homem desvia-se constantemente de sua desti-
nagio e precisa retomar de onde parou. O otimismo inicial passa,
entdo, a outro matiz. Por mais nobre que seja o inicio da filosofia da
educacio kantiana, ela cede a evidéncia do seguinte fato: a educagio
presente estd longe daquele ideal filoséfico. O entusiasmo do progres-
so s6 pode ser um entusiasmo racional e sua proposta educativa vin-
cula-se a condi¢io de uma ideia:*® “o projeto de uma teoria da educa-
céo (Theorie der Erziehung) é um nobre ideal, e mesmo que ndo estejamos

45. KANT, I. Uber Pidagogik, p. 443. Ver também Anthropologie, AK VII,325.

46. O entendimento é a fonte da experiéncia (quanto a forma) gragas as categorias
e aos principios transcendentais, e a razdo é a fonte das ideias, dos concei-
tos puros da razdo. Esses aparecem por causa de uma "dialética” especial,
como os conceitos dos objetos conhecidos. O incondicionado, a instancia
clarificadora da totalidade das condigdes, ao qual se remetem as ideias,
parece ser objeto de conhecimento. Mas, as antinomias da razio mostram
como as ideias ndo podem, de forma alguma, ser consideradas enquanto
conceito dos objetos. No seu uso transcendental, porque ultrapassam os
limites da experiéncia, as ideias revelam-se contraditérias, ilusérias. Quando
as percebemos, no entanto, como conceitos nio " constitutivos”, mas " re-
gulativos”, pontos de vista superiores da elaboragio e da sistematizagio da
matéria empirica ja intelectualmente determinada, regras para o processo
de conhecimento, tal como ele progride em todos os sentidos, entdo as
ideias tém um valor eminente. Elas sdo fecundas cientifica e filosoficamen-
te, mesmo se constituem apenas “ficgdes heuristicas” as quais nada corres-
ponde na realidade. As ideias partem do todo incondicionado e orientam
a investigagdo, que a ele se dirige, para demonstrar, assim, que nenhum
limite atingido pela andlise ou pela sintese pode ser considerado como
dltimo e intransponivel. O todo absoluto da experiéncia ndo é dado. Mas,
ele volta ao pensamento que vai buscé-lo mesmo sem a possibilidade de
chegar, de modo efetivo, a um termo. Isto, precisamente, porque a ideia,
como conceito de um maximum, nio pode jamais ser dada in concreto. E
forgoso, entretanto, pensar e investigar como se o incondicionado fosse
dado enquanto ponto de partida ou de chegada do conhecimento (ou da
acdo). Somente as ideias tornam possivel uma coeréncia sistemdtica da

experiéncia. Cf. KANT, 1. Kritik der reinen Vernunft, AK 111, B 367 e segs..
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em condicoes de realizé-lo, ele ndo pode ser considerado danoso. Uma
ideia ndo é nada mais do que o conceito de uma perfeicdo que ainda
ndo é encontrada na experiéncia.”*’

Kant, ao conferir um cardter de ideia a educagio, ou seja, ao lhe
propor uma filosofia, previne-se contra as previsées incautas. A edu-
cacio do homem encontra-se num terreno que inspira cautela, e no
qual as antevisdes para a acdo livre, com frequéncia, redundam em
grandes ilusdes. Quando associada ao progresso, a educacdo nio
comporta sendo uma garantia pratica. O projeto filoséfico de uma
educacdo para a humanidade € apresentado como uma hipétese ou
um pressuposto, quer dizer, uma maxima do julgamento cuja validade
prética repousa sobre o dever que cada um se outorga em vista da
posteridade, e, portanto, sobre o dever do género humano para con-
sigo mesmo. Nio se pode pedir a educacio nenhuma prova objetiva
do progresso moral e, quanto aos progressos da educagdo, nada pode
garanti-los a ndo ser a educacdo ela mesma. Por que, entdo, o homem
precisa de educacdo? Justamente por ser livre. "Porque ele € livre, o
homem ¢ um ser que possui um devir e, de todos os seres, ele é o
tnico que, de modo real, existe temporalmente.”*® Por causa do seu
estatuto de ser livre, 0 homem, originalmente, ndo é nada; sua liber-
dade permite que seja tracado um caminho que, sendo percorrido,
conduz o homem a formagio de si mesmo. O percurso lhe revela as
condicdes e os instrumentos com os quais ele se aperfeicoa por meio
de escolhas livres; mas, esse manancial de perfectibilidade possui
pouco de espontianeo e quase tudo ¢ fruto de aprendizagem. Por isso,

[...] a educacio é uma arte, da qual a pratica deve ser aperfeicoada
por muitas geracdes. Cada geracdo, instruida pelos conhecimentos
das precedentes, acrescenta algo mais quando se trata de estabelecer
uma educagio que desenvolva, de maneira conclusiva e proporcio-
nal, todas as disposicdes naturais do homem e, assim, conduza a
espécie humana inteira a sua destinacdo. A providéncia quis que o
homem fosse obrigado a produzir o bem a partir de si préprio: 'V4
pelo mundo, poderia bem o Criador falar ao homem, eu te dei todas

47. KANT, 1. Uber Pidagogik, p. 444.

48. PHILONENKO, A. Kant et le probléme de I'éducation. In: KANT, I. Réflexions
sur l'éducation. Paris: Vrin, 1967, p. 26.
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as disposi¢des para o bem. Cabe a ti desenvolve-las e, dessa manei-
ra, tua felicidade e tua infelicidade estdo sob a tua dependéncia’.*

O préprio homem deve desenvolver as suas disposicdes, elas ndo
foram nele colocadas completamente acabadas. Na verdade, sdo sim-
ples disposi¢des sem a marca distintiva da moralidade. "Aperfeicoar-se,
cultivar-se e, se é md a sua natureza, desenvolver em si a moralidade,
é o que deve (soll) fazer o homem. Uma reflexdo madura nos mostra
o quanto isso € dificil. Assim, a educacio é o maior e o mais dificil
problema que possa ser proposto ao homem."’Sé através das geracdes
sucessivas os obstdculos podem ser minimizados, e até suprimidos.
Essa filosofia da educagio deposita todas as suas esperangas num
continum, num intercimbio incessante entre as geracdes: elas deixam
suas experiéncias e seus conhecimentos para a seguinte e, assim por
diante, de maneira sempre enriquecida. E por essa condicio de ideal
que a educacio deve estar voltada para o futuro: "nio se deve educar
as criangas somente de acordo com o presente estado da espécie hu-
mana, mas em conformidade com seu estado futuro possivel e melhor,
quer dizer, de acordo com a ideia de humanidade e sua destinagio.™"
Contudo, como nos lembra Reboul,*> o progresso da espécie humana
nio significa o progresso dos homens, ao menos sobre o plano moral.

Visto isoladamente, no campo moral, o homem nio se encontra
isento de suspeitas. Kant reconhece que os pendores presentes no
homem comprometem as iniciativas em prol da construcio do melhor,
elas esbarram no egoismo. Dai o imperativo moral de nunca conside-
rar o outro como meio e sim como fim.”®* O outro € fim, enquanto
membro de um todo, por isso deve ser respeitado. O todo exige que
as maximas, sempre assumidas no foro privado e intimo, revelem-se
publicamente e sejam avaliadas: o egoismo s6 € possivel quando con-
finado. A primeira tendéncia ¢ a de subordinar o individuo a coletivi-
dade. Porém, ha um aspecto interessante a ser marcado: o individuo
¢ uma fase e deve encaminhar-se para a condigio de pessoa, isto €, de

49. KANT, I. Uber Pidagogik, p. 446.
50. Idem, ibidem.
51. Idem, p. 447.

52. REBOUL, O. Kant et le problem du mal. Montréal: Les Presses de I'Université de
Montréal, 1971, p.226.

53. Cf. KANT, I. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, AK 1V, pp. 437-438
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sujeito moral. Se o homem conhece, pela razio pura, importa, sobre-
tudo, saber o que fazer deste conhecimento no seu encaminhamento
moral, orientado pela razio prética. Para tanto, ele precisa do concur-
so geral; de maneira isolada, o individuo nio conseguiria fazé-lo,
porque a moral pressupde, necessariamente, uma acdo na qual o ouiro
é envolvido de modo direto ou indireto.”* Contudo, nio presenciamos
uma dissolucdo do individual no conjunto. Kant reconhece uma esti-
ma de si. Estimar-se é um dever: “a estima de si € um dever do homem
para consigo mesmo.” O querer-se representa um dos primeiros
passos no auto conhecimento e no reconhecimento do mundo cole-
tivo. Mas, devido a sua natureza, esta autoestima pode deteriorar-se
em egoismo moral, "o que reduz todos os fins & sua prépria pessoa”,*®
e o0 alvo da razdo ¢ prejudicado. A moral acompanha um elemento
antropolégico. “A filosofia pratica (ciéncia prescrevendo como o
homem deve se conduzir) e a antropologia (ciéncia descrevendo como
o homem se conduz realmente) sdo intimamente ligadas. A primeira
ndo pode se justificar (bestehen) sem a segunda.””” O homem € destina-
do pela razdo a viver em sociedade com outros homens, e nela se
cultivar, civilizar-se e se moralizar. Por maior que seja o seu pendor animal
a se entregar passivamente as inclinacdes do conforto e do bem viver
pessoal, chamados por ele felicidade, é 14, no coletivo, que o homem
se torna ativamente digno da humanidade, ao combater os obstaculos
oriundos de sua natureza. O homem conhece, pela razdo pura, o ideal
de humanidade, por meio do qual ele se compara e recebe o critério da
apreciacdo de si mesmo. O campo moral recorre, assim, a antropolo-
gia, para verificar os homens reais, e desta forma ndo tornar o fim da
razdo algo sem referencial e utépico. Do que se tem, busca-se a pers-
pectiva futura. O vinculo tenso entre razdo e natureza encontra na
histéria uma via de conciliagdo. Nela, o individuo se transforma em
sujeito, pessoa.

Para entender o mundo, nio basta uma atitude intelectual espon-
tanea. E imprescindivel partir de um alto senso de coletividade: as

54. Ver MENEZES, E. Aufklirung: uma filosofia da educacio para a esperanca.
In: . Histéria e esperanca em Kant. Aracaju/ Sio Cristévao: Fundagio
Oviédo Teixeira/ Editora da Universidade Federal de Sergipe, 2000.

55. KANT, 1. Metaphysik der Sitten, AK VI, p. 435.
56. KANT, . Antbropologie, § 2, p. 130.
57. KANT, 1. Vorlesungen iiber Moralphilosophie. AK XXVII, p. 244.
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liberdades individuais devem disciplinar-se em vista de um bem maior,
o coletivo. O seu primeiro passo é dado pela subjetividade que se
reconhece autébnoma e digna: “a autonomia € o fundamento da digni-
dade humana.”® A dignidade e a autonomia também requisitam a
educacio; ela deve acentuar o seguinte posicionamento: ‘o homem
possui interiormente uma dignidade que o enobrece aos olhos de
todas as outras criaturas, e € seu dever ndo renunciar a esta condigio
presente em sua pessoa.”® Pela educacio compreendemos que o
mundo nio estd centrado em nds, nem podemos trazé-lo inteiro co-
nosco, mas dele somos dignos enquanto cidaddos. A isto ndo podemos
renunciar, sob pena de renegar o nosso estatuto humano. A moral e 3
antropologia acrescenta-se a educagio. Construir o sujeito moral na
histéria requer um aspecto pedagégico, uma disciplina das liberdades
em vista da autonomia, e, em consequéncia, do respeito & sua digni-
dade e a dignidade do outro. “Pela educacio moral o homem adquire
um valor relativo a espécie inteira"®; esse tipo de educacdo dispde-se
a formara pessoa digna, sujeito cujas acdes sio suscetiveis de uma
imputagdo. A personalidade moral nada mais é do que a liberdade de
um ser racional submissa a leis morais autoestabelecidas. No tocante
aos deveres do homem para consigo, considerado como ser moral,
eles residem na forma do acordo das méximas de sua vontade com a
dignidade da humanidade em sua pessoa. Isto quer dizer que ele nio
pode abdicar do privilégio de agir segundo principios, ele nio pode
renunciar a liberdade.

Com efeito, a educagdo moral é o coroamento propriamente dito
do processo educacional. Ela compreende a habilidade, a prudéncia e
a moralidade. No que concerne a habilidade, deve-se atentar para o
que é sélido e ndo para o que é efémero. Nio se pode ter a aparéncia
de possuir um conhecimento das coisas que ndo se consegue, em se-
guida, realizar. A seriedade deve ter seu lugar destacado no desenvol-
vimento da habilidade e torna-se, pouco a pouco, um héabito na forma
de pensar. A prudéncia consiste na arte de aplicar nossa habilidade ao
homem, ou seja, saber usar os homens em nosso préprio proveito®'.
Por fim, a moralidade diz do caréter, ou seja, diz da firmeza e da de-

58. KANT, I. Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, p.436.

59. KANT, I. Uber Pidagogik, p. 488.

60. Idem, p. 455.

61. Ver KANT, 1. Aunthropologie §85, p.272; Kritik der reinen Vernunft, B 776.
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terminagdo com a qual queremos qualquer coisa, e os meios pelos quais
a realizamos.®® A educacido do corpo e a educagio intelectual forne-
ceram a base para a habilidade, assim como a escola desenvolveu os
principios da prudéncia e, ao termo do desenvolvimento, todos os
momentos da educacio se retinem e integram-se no seio da educacio
préatica. Ao tornar-se moral, a educacgio torna-se total.

O homem pode ser simplesmente adestrado (dressiert), dirigido
ou instruido de forma mecénica. Tudo isso pode ser feito em nome de
um principio educativo, mas ndo ¢ suficiente. “Com efeito, importa,
antes de tudo, que as criangas aprendam a pensar."®* Saber bem pensar
é poderoso instrumento de liberdade e, como tal, dificil em sua con-
secucdo. Podem nos servir de orientacio as seguintes maximas: a)
pensar por si mesmo - maxima de um espirito desprovido de precon-
ceito (Vorurteil), livre; b) pensar se colocando no lugar do outro - ma-
xima de um pensamento ampliado, desenvolvido; c) pensar de acordo
consigo mesmo - forma consequente do pensamento.® A primeira
méxima, carro chefe das demais, é a do homem esclarecido. Uma
razdo passiva, trancada em preconceitos, é propensa a supersticdo e,

62. KANT, I. Uber Piidagogik, pp. 486, 487.

63. ldem, p. 450. Anos mais tarde, Hegel dir4, a propésito do ensino filoséfico:
“Nio somente tornou-se um preconceito do estudo filoséfico, como também
um preconceito da pedagogia — e aqui de uma maneira até mais estendida
— que, quando se exercita o pensar por si mesmo, em primeiro lugar, a matéria ndo
tem importancia; e, em segundo, o fato de aprender é oposto ao fato de pensar
por si mesmo: ainda que, na realidade, o pensamento s6 possa se exercer sobre
uma matéria que nio é um produto da imaginagio ou uma representagio
sensivel ou intelectual, mas um pensamento; e que, em seguida, um pensamen-
to somente pode ser conhecido pelo fato mesmo de que ele ¢ um pensamento.
Segundo um erro comum, um pensamento traz a marca de que ele é um
pensar por si proprio apenas quando ele se afasta do pensamento de outros ho-
mens; entdo, a conhecida férmula, segundo a qual o novo néo é verdadeiro
e o verdadeiro nido é novo, tem o hébito de encontrar, em tal caso, sua
aplicacdo. — De 13, originou-se essa mania que faz com que cada um qucira ter
seu proprio sistema, € que quanto mais um ideia € absurda e louca, mais ela € tida
por original e excelente, precisamente porque ela demonstra, assim, sua
originalidade e sua diferenga com os pensamentos anteriores.” HEGEL, G.W.E
Hegel an von Raumer, 02. 08. 1816. In: Briefe von und an Hegel (Band I1: 1813-
1822). Hamburg: Felix Meiner, 1953.

64. Cf. KANT, . Kritik der Urteilskraft, §40, AK 'V, 294, Anthropologic, § 43, p. 200.
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libertar-se dela, é o verdadeiro Esclarecimento.®® O supersticioso é
cego, ele é levado a necessidade de ser guiado por outros; por conse-
guinte, ao estado de uma razio cativa, e acaba colocando, naquilo que
esperamos chegar de maneira nio natural, uma confianca maior do
que naquilo que € suscetivel de explicacio segundo as leis naturais.*
O homem das Luzes projeta seus fins de comum acordo com a nature-
za. Na histéria, por exemplo, ele ndo mais procura os recursos divinos
em seu favor e faz da educacio das geracdes a nova base do progres-
so. O cultivo do espirito permite a formacio de uma consciéncia
moral autdnoma, livre das supersticdes. Nenhum deus, nenhum ser de
uma espécie superior veio a terra encarregar-se da educacgio dos pri-
meiros homens, nem de sua posteridade. E a razio pela qual nio se
pode afirmar terminantemente do que o homem € capaz; suas capaci-
dades se revelam simultineas ao seu desenvolvimento.

Entretanto, formar uma maneira autbnoma de pensar ainda requer
esforcos de muitas geracdes. Ndo vivemos uma era cuja observancia
a lei se dé por puro respeito, ou fazemo-la por conformidade. A edu-
cacio também espelha essa realidade e dirige-se para a conformidade
a lei, é a educagio formal que prepara para a cidadania; mas, orienta-
-se, de outra parte, como educacio dirigida para o puro respeito a lei,
¢ ideal pedagégico que deve nortear os passos da primeira: “E neces-
sério velar pela sua moralizacio. O homem néo deve ser hébil a toda
sorte de fins, ele deve, também, adquirir a disposi¢do de espirito que
lhe faca escolher somente bons fins. Bons sio os fins que recebem,
necessariamente, a aprovacio de cada um e que podem ser, a0 mesmo
tempo, os fins de cada um.””” Uma acdo praticada por dever tem seu
valor moral, nio no propdsito que com ela se quer atingir, mas na
méxima que a determina; nido depende, portanto, da realidade do
objeto da agdo, mas somente do principio do querer segundo o qual
a acdo, abstraindo de todos os objetos da faculdade de desejar, foi
praticada.

Quando se fala de valor moral, ndo € das a¢des visiveis que se
trata, mas dos seus principios. Embora as primeiras sejam importantes,
elas sdo determinadas pelos segundos e possuem um valor relativo em
termos de julgamento moral. Tudo isso corrobora para que as agdes

65. KANT, 1. Kritik der Urteilskraft, §40, AK V, 294
66. Cf. KANT, I. Der Streit der Fakultiten, AK VII,48 e ss.
67. KANT, L. Uber Pidagogik, p. 450.
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moralmente relevantes tornem-se dificeis de serem implementadas e
avaliadas, podendo-se, assim, vislumbrar duas instincias de determi-
nagdo da agdo: a moralidade e a legalidade. O que € essencial no valor
moral das acées é que a lei moral determine imediatamente a vontade. Se a de-
terminagdo da vontade acontece em conformidade a lei moral, mas s6
por meio de um sentimento, nio importa de que espécie, por conse-
guinte, ndo por causa da lei, a acdo conterd certamente legalidade, mas
nio moralidade.®® A lei moral, ela prépria, deve ser o mébil, o motivo
do querer. Tem-se a moralidade quando a acdo é cumprida por dever.
Tem-se, ao contrdrio, a pura e simples legalidade, quando a agio é
conforme ao dever. Dito de outra forma, a legislagio moral é aquela que
ndo admite uma agio efetuada segundo as inclinacdes e os interesses.
De maneira diferente, a legislacdo juridica aceita apenas a conformi-
dade da acdo a lei e ndo se interessa pelos seus mébeis determinantes.
A pura moralidade se coaduna com uma vontade cujo respeito esteja
voltado sé para seus fins, isto é, uma vontade que nio estd determina-
da por atitude alguma e por cilculo interessado algum, mas apenas
pelo respeito ao dever. Decididamente, ndo habitamos num mundo
onde reine, de modo incondicional, a boa vontade.

O Direito, como elemento disciplinador das liberdades, consegue
implantar a civilizacio, mas nio a moralidade. Ele, na verdade, é um
grande passo rumo a moralidade, embora ndo tenha ainda um cariter
moral. Vivemos, consequentemente, uma época civilizada, mas nio
moralizada,® a humanidade alcangou uma comunidade civil, politica,
mas ainda persegue uma comunidade ética. Sem, no entanto, a lega-
lidade, oriunda da imposicdo do direito, é impossivel vislumbrar o
passo seguinte, ou seja, a moralidade. A tendéncia a refrear os seus
impulsos transgressores, sob a aparéncia de uma conduta em tudo
conforme a lei, pode, paulatinamente, produzir uma disposicdo interior
para agir ndo s6 segundo a lei, mas também por respeito a ela, de tal
modo que os homens ndo sé se civilizam, como pouco a pouco, em
certa medida, se moralizam. "Ndo uma quantidade sempre crescente
da moralidade quanto a intengdo, mas um aumento dos efeitos da sua

68. KANT, 1. Kritik der praktischen Vernunft (I, 1, IlI). AK'V, 71. Sobre a moralidade
e a legalidade na doutrina do direito de Kant, ver BOBBIO, N. Direito ¢ Estado
no Pensamento de Emanuel Kant. Trad. de Alfredo Fait. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1984.

69. Cf. KANT, 1. Uber Piidagogik, p.451,Was ist Aufklirung>, AK VIII, 40.
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legalidade nos atos conforme ao dever, sejam quais forem os motivos
que os ocasionaram”,”® eis 0 que presenciamos na histéria, segundo
Kant. Com efeito, o homem civilizado é o prentncio do homem
moral: "o homem, mesmo que ele nio seja moralmente bom, é, entre-

tanto, compelido a ser, por isso mesmo, um bom cidadio”.”!

O estado controla a legalidade, mas, sozinho, nio consegue
preparar cidadios. F da educacio formal essa tarefa: “aqui a educacio
publica (offentliche Erziehung) revela suas vantagens mais surpreendentes.
Nela aprende-se a medir suas forgas e a limita¢do resultante do direi-
to do outro. Nela nio se goza de nenhum privilégio, porque se en-
contra por toda a parte resisténcia e sé se pode destacar pelo mérito.
Ela fornece a melhor imagem (Vorbild) do futuro cidadio."” H4 uma
educacio formal que prepara o individuo para a cidadania: ela deve
ensinar-lhe a convivéncia pacifica com os outros, isto é, com a liber-
dade dos demais. Ela € a primeira a comegar ser transmitida pela
cultura da prudéncia, para, na sequéncia, o individuo encontrar a
formacio civil, pois ele adquire um valor publico. O educando deve
ser preparado para agir conforme a lei e tornar-se membro efetivo da
sociedade civil. Os instrumentos de acesso a cultura escrita e os demais
componentes de uma formagio civica, sdo, pelo estatuto publico, os
primeiros sinais de igualdade e de reconhecimento na esfera social. O
fato de todos poderem entrar, da mesma forma, em contato com os
meios para melhor utilizar sua habilidade, antecipa a educacdo moral
e, por conseguinte, o grande triunfo do ideal da Aufklirung: a autono-
mia. "Pela educagio moral, 0 homem adquire um valor em relacio a
espécie humana”,”
consciéncia de seu estado de ser livre. Se a educacdo formal preparou-
-o para a cidadania, a segunda prepara para a liberdade. Mas, uma ideia
de humanidade orienta esta proposta moral: deve-se formar o caréater
da pessoa em vista do puro amor ao dever. Tal ideia ndo permite que

ele passa a ndo ser apenas cidadio, mas toma

pensemos a formacdo moral como uma mera etapa, cronologicamen-
te preestabelecida, ela perpassa todo o processo educacional e avanca
com as geragoes: "Na educacgdo atual, o homem ndo atinge inteira-

70. KANT, I. Der Streit der Fakultditen, p. 91.
71. KANT, I. Zum ewigen Frieden. AK VIII, 366.
72. KANT, L. Uber Pidagogik, p. 454.

73. ldem, p.455
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mente o objetivo de sua existéncia.””* Cada geracdo instruida dos
conhecimentos da precedente, estabelece uma educacio que desen-
volve as disposicdes naturais do homem e conduz a espécie a sua
destinagio.

A Aufklirung identifica-se profundamente com esse projeto edu-
cativo, porque seus ideais de humanidade e de autonomia, sem ele,
estariam fadados & quimera. Transformando-se numa filosofia da
educacio, ela assume tal projeto como o veiculo que levard a huma-
nidade até o ponto de ndo precisar mais da autoridade externa e da
supersticdo, como escudos da sua menoridade. Acreditar na possibi-
lidade de um homem educado para a liberdade é o que permite estru-
turar a Aufkldrung como um processo, do qual se vive apenas a aurora:

De imediato, nos apercebemos que se o Esclarecimento (Aufklirung)
in thesi é facil, in hypothesi, porém, é uma coisa dificil e longe de se
realizar; por certo, nio ser com sua razio passivo, mas sempre se da
sua prépria lei é, na verdade, coisa bem fécil ao homem que quer
ser conforme apenas ao seu fim essencial e nio pretende conhecer
o que ultrapassa o seu entendimento. Mas, como a aspiracio a tal
conhecimento é quase inevitdvel e como jamais faltario os que
pretendam, com muita segurancga, poder satisfazer essa sede de saber,
assim deve ser muito dificil manter ou produzir na maneira de pen-
sar (sobretudo na publica) esse momento simplesmente negativo
(que constitui o verdadeiro Esclarecimento).”

A educacio exigida para levar a sociedade as Luzes € lenta e difi-
cil, pois cada geracdo deve transmitir e aperfeigoar os ensinamentos
recebidos. Educar n3o significa, desta forma, limitar o trabalho peda-
gdbgico a uma técnica, ela consegue burilar o individuo, mas ndo é
suficiente para preparar uma época para o exercicio da cidadania: "F
facil, portanto, estabelecer nos sujeitos particulares o Esclarecimento
(Aufklirung) por meio da educacdo; deve-se apenas comecar cedo e
habituar os jovens espiritos (jungen Kopfe) a esta reflexdo. Contudo,
esclarecer uma época é muito demorado, pois nos deparamos com
muitos obstdculos exteriores que, por um lado, profbem e, por outro,
dificultam esta espécie de educacio.””® Os obsticulos externos aos

74. ldem, p. 445.
75. KANT, 1. Kritik der Urteilskraft, §40, p. 294.
76. KANT, 1. Was bheisst: Sich im Denken orientieren>, pp. 146-47.
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quais se refere o filésofo, dizem respeito a todos os mecanismos que
contribuem para a heteronomia do pensar. Tanto o processo educati-
vo quanto o esclarecimento podem ser afetados por eles, daf primar-se
por conferir a ambos um caréter de interdependéncia que garanta um
avanco continuo e proporcional. Sem educacio ndo hé esclarecimen-
to e vice-versa: "Com efeito, as luzes dependem da educacio €, por
sua vez, a educacio depende das luzes."”” E impossivel pensar um
homem esclarecido que nio seja educado, também ¢ dificil pensar
alguém educado que nio busque esclarecer-se, isto €, exercer livre-
mente sua capacidade de pensar consequentemente. O circulo forma-
do garante uma continuidade que aprimora incessantemente o ideal
de humanidade. Por tudo isso, nio seria demais afirmar, com
Muglioni,” que o problema da educacio e o problema da histéria, em
Kant, sio uma mesma coisa. Os lentos passos, rumo ao melhor, viabi-
lizam um conceito exato da estrutura educacional, porque uma geragio
lega a futura suas experiéncias e seus conhecimentos, e esta acrescen-
ta alguma coisa e transmite a seguinte, formando, desta maneira, uma
heranca que define e avalia o progresso.
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Introduccién

En este trabajo intentaré sefialar que la doctrina kantiana de la

auto-afeccion se halla ligada a un modo de temporalidad meramente
subjetiva que no coincide necesariamente con la temporalidad obje-
tiva. El tiempo subjetivo puede ser analizado como un producto de la
auto-afeccién, en el sentido de que s6lo podemos ser conscientes de
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la temporalidad subjetiva gracias al acto de auto-afeccién. Es decir,
debemos suponer un tiempo que le pertenece originariamente a la
sensibilidad, pero sélo podemos tomar consciencia de él a través de
este desdoblamiento del sujeto mediante el cual somos afectados por
nosotros mismos. Una de las consecuencias de la tesis aqui presenta-
da consiste en lo siguiente: si bien el tiempo es una intuicién que le
pertenece originariamente a la sensibilidad, s6lo podemos tomar
consciencia de ésta, mediante un influjo del entendimiento sobre la
sensibilidad —el cual es pensado por Kant como un acto de auto-
-afeccién—. Asimismo, dado que esta temporalidad ligada a la auto-
-afeccién no coincide necesariamente con las determinaciones obje-
tivas del tiempo, seria posible dar cuenta al interior de la gnoseologia
kantiana, no sélo de la temporalidad de las representaciones vivencia-
das de modo intersubjetivo, sino también de aquellas que se reducen
al flujo de consciencia meramente individual —tal como pueden ser
las alucinaciones o los suefios—. Esta dltima es una consecuencia que
se desprende de nuestra tesis central, aunque por motivos de extensi-
6n no sera analizada en este trabajo.

En primer lugar, revisaré la doctrina de la auto-afeccién tal como
aparece en los §§ 8 y 24 de la Critica de la razén pura', sefalando que
la misma se despliega en dos niveles: uno a priori y otro empirico.
Luego, realizaré una breve comparacién entre la doctrina de la auto-
-afeccién y el esquematismo trascendental, con el fin de sefialar los
distintos modos de temporalidad implicados en cada uno de estos
textos. A mi modo de ver, mientras que la doctrina de la auto-afecci-
6n da lugar a un tiempo meramente subjetivo, el esquematismo tras-
cendental constituye las determinaciones objetivas del tiempo.

1. La auto-afeccién en el § 8 de la Critica de la razén pura:

En el marco de unas observaciones destinadas a subrayar los
resultados principales de la “Estética trascendental”, Kant sostiene que
el sentido externo no nos brinda ningtin tipo de conocimiento referi-
do a las cosas en si mismas. Estas observaciones en torno al caracter
fenoménico no se limitan sélo a nuestro sentido externo, sino que

1. Los textos citados corresponden a la siguiente traduccion al espafiol: KANT,
1. Critica de la razén pura. Traduccién de Mario Caimi. Buenos Aires: Colihue,
2007.
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también son validas para nuestro sentido interno®. Por un lado, el
contenido empirico o material de nuestro sentido interno depende de
las representaciones que nos otorga el sentido externo. Este tltimo
s6lo nos brinda un conocimiento relacional, sin acceder a lo que las
cosas son en s{ mismas. De all{ se seguirfa que el sentido interno —en
virtud de su dependencia material del sentido externo— tampoco nos
podria otorgar un conocimiento de las cosas en sf mismas, sino que
este serd un conocimiento que refleja las relaciones entre los objetos y
el sujeto. Por otro lado, Kant introduce un segundo argumento en
virtud del cual estd vedado el acceso a la cosa en si. Segtin este argu-
mento, el tiempo contiene en si mismo, con independencia de la ex-
periencia efectiva, relaciones de sucesién, simultaneidad y permanen-
cia. Todos los fenémenos serdn puestos en la mente humana bajo al-
guna de estas relaciones, las cuales no dependen de la experiencia,
sino que son su condicién de posibilidad. Dado que estas relaciones
temporales poseen su origen a priori en el sujeto, se sigue que el senti-
do interno sélo puede brindarnos un conocimiento acerca del modo
en el cual nosotros colocamos las representaciones en nuestra mente. Ni
la sucesién, ni la simultaneidad, ni la permanencia pueden ser atribui-
das a las cosas en si mismas, sino que dependen necesariamente del
modo en el cual nuestra subjetividad organiza las representaciones de
los fenémenos y es consciente de ellas®.

En este punto, Kant comienza a introducir el problema de la
auto-afeccién en los siguientes términos:

[...]aquello que, como representacién, puede preceder a toda ac-
cién de pensar algo cualquiera, es la intuicién; y si ella no contiene
nada més que relaciones, [es] la forma de la intuicién, la cual, como
no representa nada, salvo en la medida en que algo es puesto en la
mente, no puede ser otra cosa que la manera como la mente es

2. Cfr. KANT, 1. Critica de la razén pura, pp. 116-117.

3. Kant menciona aquf tres modos de la temporalidad: sucesién, simultaneidad
y permanencia. Considero que estas relaciones suponen la aplicacién de las
categorfas al miltiple sensible y constituyen, de ese modo, determinaciones
objetivas del tiempo. Por el contrario, cuando la intuicién interna o sentido
interno es identificado con la forma de la sucesién, nos hallamos ante un
tiempo meramente subjetivo que describe el flujo de representaciones que
se da en nuestra mente, haciendo abstraccién de la aplicacién de las catego-
rfas.
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afectada por su propia actividad, a saber, por este poner las repre-
sentaciones de ella,* y por tanto, por sf misma; es decir, [no puede
ser otra cosa que] un sentido interno, segtin su forma.’

Aquella representacién que puede preceder al pensamiento de
algo es la intuicién. En el marco del criticismo kantiano, esta prece-
dencia no debe ser interpretada en términos temporales, sino en
sentido 16gico, como aquella representacién, presupuesta en la apli-
cacién de las categorfas. En la medida en que tal representacion intui-
tiva s6lo contenga relaciones, nos hallamos ante la forma de la intuicién.
Ya hemos visto que el contenido material de nuestra intuicién interna
coincide con el contenido material de las representaciones de los
sentidos externos. Pero lo que ahora estamos analizando no es el
contenido material de la intuicién, sino su forma. Esta no puede tener
su origen en la experiencia, pues nos hallamos ante un tipo de intui-
cién que posibilita toda experiencia y que Kant denomina forma de la
intuicion®. Kant sostiene que la forma de la intuicién no puede tener un
origen empirico’, puesto que se trata de una forma que hace posible

4. Esdecir, de la intuicién. Ed. Acad. interpreta <<de la mente>>, modificando
el texto [...] (Nota del traductor).

KANT, . Critica de la razén pura, pp. 116-117.

La forma de la intuicién se refiere a la forma en la cual es recibida el mdltiple
sensible, mientras que intuicién formal remite al hecho de que espacio y tiem-
po son ellos mismos intuiciones que poseen unidad y dentro de los cuales es
posible la recepcién del miltiple sensible. La forma de la intuicién presupo-
ne la intuicién formal, pues de otro modo tal forma carecerfa de unidad y
nos hallarfamos ante una multiplicidad de tiempos y espacios. Cfr. DUSING,
K. Objektive und subjektive Zeit. Untersuchungen zu Kants Zeittheorie und
zu ihrer modernen kritischen Rezeption. Kant-Studien, Berlin/New York, v.
71, 1980. pp. 1-34 (aqui, p. 9) y NAKANO, H. Selbstaffektion in der
transzendentalen Deduktion. Kant-Studien, Berlin/New York, vol. 102 n° 2,
2011. pp. 213-231 (aqui, p. 217).

7. El origen causal de la afeccién subyacente a toda constitucién de objetos
representa un gran problema dentro del marco del criticismo kantiano. Si
consideramos que el objeto que nos afecta es una cosa en si, estarfamos es-
tableciendo una relacién causal entre la cosa en si y nuestra capacidad repre-
sentativa —Ilo cual constituye una aplicacién de la categoria de causalidad,
que excede los limites de nuestro conocimiento posible—. Y si consideramos
que la causa de la afeccién es un fenémeno, caemos en una suerte de circu-
laridad segtin la cual la materia de los fenémenos posee un origen causal
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la experiencia misma. El tnico origen posible de esta representacién
proviene de una auto-afeccién. Se trata de un acto mediante el cual la
mente es afectada por su propia actividad de poner en sf misma ciertas
representaciones. Es decir, la mente se auto-afecta al poner en si mis-
ma la forma de la intuicion, colocando las representaciones empiricas en
un orden temporal determinado®. Esta forma de la intuicién es un
sentido interno, mediante el cual la mente se percata de su propia
actividad.

A continuacién, Kant subraya el carécter fenoménico del propio
yo que aparece ante sf mismo. Dado que el yo —i.e. la actividad de
la propia mente— sélo aparece ante sf mismo mediante la forma de
la intuicién o el sentido interno, este yo no se muestra tal como es en
s{ mismo, sino que aparece condicionado por la forma de la intuicién.
Kant estd rechazando la posibilidad de que el yo se intuya a sf mismo
mediante una intuicién intelectual —la cual serfa el acto de la mera
espontaneidad y no necesitaria del recurso a la sensibilidad—. Sélo
podemos tener una conciencia intuitiva de nuestro yo, en la medida
en que éste se afecte a s{ mismo y aparezca de manera sensible, esta-
bleciendo asf la forma de la intuicién que precede a toda experiencia
posible. En la medida en que el yo se afecta a s{ mismo, aparece ante
si como un fenémeno, cuya forma es la forma de la intuicién. Cabe
destacar que asistimos aqui a un desdoblamiento de la subjetividad,
en la cual el yo afectante y el yo que aparece no coinciden, pues en
un caso se trata de una mera forma légica que debe poder acompafiar
a nuestras representaciones, mientras que en el segundo caso se trata
de un flujo de representaciones que aparecen sucesivamente. Sin
embargo, podemos sostener que el yo fenoménico supone la auto-
-afeccién —es decir, el influjo del yo trascendental sobre la propia

fenoménico. Cfr. JAUREGUI, C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del
problema del auto-conocimiento en la filosofia trascendental de Kant. Buenos Aires:
Prometeo, 2008, p. 73.

8. Vemos aqui la presencia de dos niveles: 1) la forma de la intuicién, la cual es
una forma a priori; 2) las representaciones empiricas que son colocadas en un
orden temporal acorde a esa forma a priori. Esto nos permite anticipar la
distincién de dos sentidos de auto-afeccién: uno a priori y otro empirico. Una
interpretacién anéloga es desarrollada por Zoeller. Cfr. ZOELLER, G. Making
Sense out of inner Sense: The Kantian Doctrine as [lluminated by the
Leningrad Reflexion. International Philosophical Quarterly, New York, v. XXIX,
n. 3, 1989. pp. 263-270.
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mente—, sin que ello signifique que el yo fenoménico es el aparecer
del yo trascendental—el cual jamés puede aparecer de manera sensi-

ble—.

Con el problema de la auto-afeccién se plantea la siguiente
pregunta: ¢cémo es posible que el sujeto aparezca de manera intuitiva
y por tanto sensible, no como un objeto de los sentidos externos —es
decir a través de un cuerpo— sino como un objeto del sentido inter-
no? Quedan asf sefialados dos aspectos que debe cumplir ese yo del
cual se debe poder ser consciente gracias a la auto-afeccién. Primero,
se trata de un aparecer intuitivo y no meramente intelectual. Por ello
no basta con la simple representacién intelectual Yo, pues ésta es un
mero pensamiento que en s mismo no implica ninguna multiplicidad
sensible que pueda ser recibida por el sujeto y de la cual podamos
tener una intuicién. En segundo lugar, se trata de una intuicién interior
de sf mismo y no exterior —tal como la que estarfa implicada con el
aparecer de nuestro cuerpo como algo que se mueve en el espacio y
ocupa un lugar en él—. As{ pues, Kant reformula en los siguientes
términos el problema de la auto-afeccién:

Si la facultad de hacerse consciente de si mismo ha de recoger
(aprehender) lo que yace en la mente, esta [facultad] debe afec-
tarla a ella, y sélo de esa manera [esa facultad] puede producir una
intuicién de si misma, cuya forma empero [...] determina, en la
representacién del tiempo, la manera como lo multiple estd reunido
en la mente; porque ella se intuye a s{ misma, no como se represen-
tarfa a s misma inmediatamente de manera espontanea, sino segtin
la manera como es afectada por dentro, y en consecuencia, como
se aparece a s{ misma, [y] no como es.?

La facultad de bacerse consciente de si mismo se refiere a la representa-
cién simple del Yo, la cual es un producto de la espontaneidad de
nuestro pensamiento. Se trata del Yo de la apercepcion trascendental. Este
yo (trascendental) s6lo ha de aprehender la multiplicidad que yace en
la mente, bajo la condicién de que él afecte a la mente. Nétese que
Kant nos habla aquf de un aprebender lo que yace en la mente. Como es
sabido, en el marco del criticismo kantiano, la aprehensién es un acto
que recorre el miltiple sensible de manera sucesiva y lo retine en una
representacién unitaria a fin de que el mdltiple pueda ser reconocido

9. KANT, 1. Critica de la razén pura, pp. 117-118.
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como tal. En efecto, si el multiple no fuese reunido, nos hallariamos
ante representaciones inconexas que en rigor no compondrian una
multiplicidad'®. La auto-afeccién consiste en el acto de afectar la
mente, aprehendiendo de manera sucesiva un muiltiple sensible dado
y reuniéndolo, a fin de reconocerlo como tal. La mente recibe intui-
tivamente un dato sensible, pero el mismo es ordenado de manera
sucesiva, sé6lo en virtud de un influjo proveniente del yo activo que las
aprehende unas tras otras''.

As{ pues, la auto-afeccién posee al menos tres funciones. La
primera consiste en organizar los datos sensibles bajo la forma de la
sucesién, pues sélo de esa forma pueden ser aprehendidos. La segun-
da, intimamente ligada a la primera, consiste en afectar la mente al
establecer la forma a priori —a saber: la sucesién— bajo la cual el
multiple sensible se organiza en nuestra mente. La tercera implica un
aparecer fenoménico del propio yo ante s mismo, el cual sélo puede
aparecer de manera sucesiva —es decir, como un flujo de representa-
ciones— puesto que esa es la forma a priori de nuestra mente, que ha
sido generada por el mismo acto de auto-afeccién'®. No se trata aqui de
sostener que la sucesién es una forma originaria de nuestro yo activo
—pues eso generarfa un problema al interior de la teorfa al reducir la
forma de la sensibilidad a una forma del entendimiento—, sino de
subrayar que sélo podemos ser conscientes de la sucesién gracias a
este influjo proveniente del yo activo, sin el cual la sucesién no serfa
reconocida como tal.

Como veremos a continuacién, la doctrina de la auto-afeccién
se despliega en dos niveles: uno se refiere al aparecer de representa-

10. Cfr. KANT, 1. Critica de la razén pura, p. 170 y ss.

11. Moreau sostiene que la sucesién mediante la cual aprehendemos las repre-
sentaciones no puede ser dada de manera pasiva, sino que es el producto de
la reflexién sobre la sintesis de una multiplicidad exterior, la cual si bien es
dada pasivamente de manera simultdnea, s6lo puede ser aprehendida de
manera sucesiva. Cfr. MOUREAU, J. Intuition et Appréhension. Kant-Studien,
Berlin/New York, v. 71, n. 3, 1980. pp. 282-298 (aqui, p. 291 y ss).

12. Klemme sostiene que la nocién de auto-afeccién subraya el caracter feno-
ménico del yo que aparece ante nuestro sentido interno, evitando asf una
posible confusién entre lo nouménico y lo fenoménico en el aparecer intui-
tivo del yo ante sf mismo. Cfr. KLEMME, H. Kants Philosophie des Subjekts:
Systematische und entwicklungsgeschichtliche Untersuchungen zum Verbdiltnis von
Selbstbewuptsein und Selbsterkenntnis. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1996, p. 229.
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ciones empiricas ante el sentido interno y el otro se identifica con la
toma de consciencia explicita cuyo objeto temético es la forma de la
intuicion que se encuentra a la base de toda experiencia posible'3.

2. La auto-afeccién en el § 24 de la Critica de la razén pura.

El segundo texto que nos interesa se halla en el § 24 de la pri-
mera Critica. Alli Kant se refiere a la paradoja del sentido interno, la cual
consiste en la incapacidad de acceder a lo que nuestro yo es en s{
mismo. Se trata de una tesis paradéjica en la medida en que aquello
que nos es més intimo —a saber, nuestra propia subjetividad— sélo
puede ser intuido adoptando, al igual que los objetos del sentido ex-
terno, un caracter fenoménico'. Se vuelve a subrayar la tesis ya men-
cionada en el § 8, segtin la cual estd vedada la presentacién intuitiva
de lo que es nuestro yo en sf mismo. En el § 24 aparece esbozado
cierto desdoblamiento de nuestro yo, pues un aspecto de nosotros
debe comportarse de manera pasiva a fin de recibir la afeccién del
propio yo en tanto facultad activa'®. Por ello, Kant sostiene la distin-

13. J4uregui considera que la auto-afeccién implica un cambio de perspectiva
que considera las representaciones como estados de conciencia que ya no
hace presente los objetos en el espacio. Lo que la mente pone en si misma a
través de la auto-afeccién se halla en un tiempo subjetivo. Cfr. JAUREGUI,
C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del problema del auto-conocimiento en la fi-
losofia trascendental de Kant. p. 81. Esta lectura se halla en consonancia con la
distincién efectuada por Kemp Smith entre el objeto de la representacién
—el cual supone la afeccién externa— y la representacién como estado in-
terno del yo. Cfr. KEMP SMITH, N. A Commentary to Kant's Critique of Pure
Reason. Cuarta edicién. London: Palgrave MacMillan, 2003, p. 294. Creo que
estas lecturas deben ser complementadas con la interpretacién de G. Zoeller,
quien sostiene que ademds de la “auto-afeccién empirica” hay una “auto-
-afeccién a priori" mediante la cual se genera la forma de la intuicién a partir
de la sintesis figurativa de la imaginacién tal como aparece en el § 24 de la
Critica de la razon pura. Cfr. ZOELLER, G. Making Sense out of inner Sense:
The Kantian Doctrine as llluminated by the Leningrad Reflexion, p. 263-270.

14. También es paradéjico el acto mediante el cual se nos presenta el contenido
del sentido interno —a saber: el acto de auto-afeccién—. Cfr. JAUREGUI,
C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del problema del auto-conocimiento en la fi-
]osoﬁ’a trascendental de Kant, p.75.

15. Elyo es doblemente pasivo y doblemente activo. Por un lado, es pasivo con
relacién a la afeccién externa y en el vinculo con la afeccién interna. Por

156 Capernos DE FiLosoriA ALemA | v. 19; n. 1 | pp. 149-168



El tiempo subjetivo como producto de la doctrina kantiana de la auto-afeccion

cién cuidadosa entre sentido interno y apercepcion. Mientras que el prime-
ro consiste en cierta forma pasiva que es afectada, el segundo de estos
términos se refiere al yo afectante, que determina nuestro sentido
interno:'¢

El entendimiento [...] bajo la denominacién de sintesis trascendental
de la imaginacién, ejerce sobre el sujeto pasivo cuya facultad es €l [mis-
mo], aquella accién de la cual decimos, correctamente, que por ella
es afectado el sentido interno.!”

Con la denominacién de sintesis trascendental de la imaginacion se
traza una distincién entre el enlace meramente intelectual, pensado
en la unidad de las categorfas y aquel enlace que ya no es meramente
intelectual, sino que remite al enlace de lo mdltiple de la intuicién
sensible humana'®. En este contexto, la imaginacién es definida por
Kant como “[...] la facultad de representar en la intuicién un objeto
aun sin la presencia de él”.'° Es la sintesis trascendental de la imaginacién,
la que por un lado permite que nos representemos un objeto en la
intuicién. La sintesis trascendental de la imaginacién es la que me
permite, por ejemplo, imaginar el lado no visto de un objeto o proyectar
un momento pasado y un momento futuro que se conectan con el

otro lado, es activo con la multiplicidad proveniente del sentido externo y
con aquélla que se presenta meramente ante el sentido interno. Cfr.
JAUREGUI, C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del problema del auto-cono-

cimiento en la filosofia trascendental de Kant, p. 81.

16. Segin Nakano, no se trata de la presencia de dos sujetos numéricamente
distintos y existentes por fuera de la relacién. Se trata més bien de dos as-
pectos de una misma actividad, pues el sentido interno no es otra cosa mas
que ser afectado por el entendimiento. Cfr. NAKANO, H. Selbstaffektion
in der transzendentalen Deduktion. Kant-Studien, Berlin/New York, v. 102, n.
2,2011, pp. 213-231 (aqui, p. 228).

17. KANT, L. Critica de la razén pura, p. 219.

18. Segtin Baum la distincién en dos partes de la "Deduccién trascendental” en
la segunda edicién de la Critica de la razén pura, se basa en la distincién entre
sintesis intelectual y sintesis figurativa. Cfr. BAUM, M. Deduktion und Beweis
in Kants Transzendentalphilosophie: Untersuchungen zur Kritik der reinen Vernunft.
Kénigstein: Hain Verlag bei Athendum, 1986, pp. 79-81 y BAUM, M. The
B-Deduction and the Refutation of Idealism. The Southern Journal of Philosophy,
Memphis, v. XXV, Suplement, 1986, pp. 89-107 (aqui, pp. 102-104).

19. KANT, 1. Critica de la razén pura, p. 117-118.
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presente en el cual me encuentro. Por ello, se trata de una sintesis que
permite enlazar el mdltiple sensible —incluso aquél que se encuentra
ausente— al configurar de manera originaria las formas puras del espa-
cio y el tiempo. En la medida en que se trata de una facultad que
remite a la intuicién, la imaginacién pertenece a la sensibilidad. Pero
el enlace efectuado por esta sintesis de la imaginacién es llevado a
cabo de acuerdo con la unidad de nuestro yo activo —que se identifica
con el yo pienso de la apercepcién trascendental—. En esta medida, se
trata de una facultad que pertenece a nuestra espontaneidad. Kant no
se refiere aqui a una imaginacién empirica que reproduce siguiendo
pasivamente las leyes de asociacién y supone una experiencia ya
constituida, sino que se trata de una facultad, cuyo rasgo esencial es
la espontaneidad que se halla a la base de la experiencia misma. La
imaginacién empirica o reproductiva es aquella que actda, por ejemplo,
al vincular el verano con el calor o el cielo estrellado con la noche.
Kant la llama imaginacion reproductiva, para distinguirla asf de la imagi-
nacién productiva que se halla sometida a la unidad de nuestro enten-
dimiento puro y permite efectuar la sintesis figurativa. Como se ob-
serva en el pasaje que estamos analizando, el entendimiento afecta
nuestro sentido interno, a través de la sintesis trascendental de la imagina-
cién. Es decir, la sintesis figurativa se identifica con la auto-afeccién.?

Asi pues, debemos distinguir tres niveles intimamente relaciona-
dos. En primer término, encontramos un sujeto activo que se identi-
fica con la unidad sintética de la apercepcién. Se trata de la fuente
originaria de todo enlace que “[...] se dirige al mltiple de las intuicio-
nes en deneral; [y] con el nombre de las categorias, [se dirige,] antes de
toda intuicién sensible, a objetos en general [ ...]".2' En segundo lugar,
hallamos un sentido interno que “[...] contiene la mera forma de la
intuicién, pero sin enlace de lo mdltiple en ella, y por tanto, no con-

20. Al interpretar el rol de la imaginacién como una mera relacién entre el en-
tendimiento y la sensibilidad, tomo distancia de la interpretacién efectuada
por Heidegger, quien habria sostenido la primacia de la imaginacién en re-
lacién con las otras facultades y habria realizado una suerte de sustancializa-
cién de éstas. Cfr. HEIDEGGER, M. Kant und das Problem der Metaphysik.
Frankfurt am Main: Klostermann, 1991. pp. 138-141, 164 y NAKANO, H.
Selbstaffektion in der transzendentalen Deduktion, p. 228.

21. KANT, 1. Critica de la razén pura, p. 220.
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tiene todavia ninguna intuicién determinada [ ...]" > Por un lado, vemos
un sujeto activo que se dirige a objetos en general —antes?* de toda
intuicién sensible-. Por otro lado, hallamos un sentido interno, cuyo
multiple sensible carece de enlace y determinacién. A fin de que
nuestra espontaneidad se dirija efectivamente a la intuicién sensible
y esta tltima adquiera cierta determinacién debemos considerar un
tercer nivel de la subjetividad, a saber: la determinacién de nuestro
sentido interno “[...] por medio de la accién trascendental de la ima-
ginacién (influjo sintético del entendimiento sobre el sentido interno),
a la que llamé sintesis figurativa”*. La auto-afeccién consiste en un
acto por medio del cual el miltiple que aparece ante nuestro sentido
interno adquiere determinacién al ser enlazado por medio de la sinte-
sis trascendental de la imaginacion.®® El mdltiple sensible no existe en tanto
tal antes de la auto-afeccién, sino que el sélo es posible una vez que
fue enlazado mediante la sintesis figurativa que permite su organiza-
cién bajo la forma de la intuicién. Es decir, la sucesién o forma del senti-
do interno es un resultado del influjo de nuestra espontaneidad sobre

22. Idem, ibidem.

23. En rigor, no existe este sujeto activo que prescinde de la intuicién sensible,
pues para nosotros los humanos, el yo pienso sélo es tal en la medida en que
se dirige a un muiltiple sensible. Sin embargo, como resultado del anilisis,
Kant postula este sujeto activo que se dirige a una intuicién en general —ha-
ciendo abstraccién de la intuicién sensible que de hecho poseemos.

24. KANT, L. Critica de la razén pura, p. 220.

25. Se ha sefialado que la auto-afeccién no presupone un multiple dado de an-
temano que deba ser sintetizado, sino que se trata del vinculo originario
entre el entendimiento y el sentido interno — vinculo que serfa efectuado
por la sintesis trascendental de la imaginacién. Segtn esta lectura, la recep-
cién del mdltiple sensible sélo es posible gracias a la unidad formal de
nuestro sentido interno, la cual es deudora de un acto de auto-afeccién. Cfr.
NAKANO, H. Selbstaffektion in der transzendentalen Deduktion, pp. 213-
231. Otros intérpretes sostienen que la auto-afeccién presupone un multiple
dado de antemano, el cual aparece bajo la forma de la intuicién (Form der
Anschauung) pero sin unidad — es decir, sin que se halle constituida la intui-
cién formal (formelle Anschauung), la cual serfa un producto de la auto-afeccién.
Cfr. MOHR, G. Das sinnliche Ich: inneren Sinn und Bewuftsein bei Kant. Wiirzburg:
Kénigshausen & Neumann, 1991, pp. 109-121; y STRAWSON, P. The Bounds
of Sense. London: Metheuen & Co. Ltd., 1966, p. 32. Considero que esta tl-
tima linea interpretativa difiere con lo que efectivamente sostiene Kant.
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nuestro sentido interno, por intermedio de la sintesis trascendental de
la imaginacién.

Kant introduce algunos ejemplos que permitirfan comprender
en qué consiste la auto-afeccién. Por ejemplo, s6lo podemos repre-
sentarnos en el pensamiento una linea, al trazarla en el pensamiento,
de acuerdo con el concepto de lo que es una linea. El multiple sensible
que el sujeto recibe y que carece de enlace, es enlazado de manera
originaria por un acto del entendimiento, mediado por la imaginacién
productiva. Nuestro sentido interno adquiere de ese modo determi-
nacién, pues ahora contiene la representacién de una linea y no me-
ramente un multiple carente de unidad. Kant agrega unas lineas mas
adelante una reflexién en torno a la representacién del tiempo:

[...] tampoco [podemos representarnos] el tiempo, sin prestar
atencién, en el trazado de una linea recta (destinada a ser la repre-
sentacion figurativa externa del tiempo), meramente a la accién de
sintesis de lo mdltiple, por la cual determinamos sucesivamente el
sentido interno, y [sin prestar atencién] por ese medio a la sucesién
de esta determinacién en é1.2

No significa que el acto de trazar una linea en nuestro pensa-
miento se halle a la base de toda experiencia, sino de un acto que se
encuentra a la base de aquel particular tipo de experiencia que pode-
mos llegar a tener de nosotros mismos cuando intentamos hacer intui-
tiva nuestra propia espontaneidad. Si queremos ser conscientes
acerca de los caracteres esenciales de aquella intuicién pura que pre-
cede a priori a toda intuicién y de la cual s6lo podemos ser concientes
mediante el influjo de nuestra espontaneidad sobre nosotros mismos,
debemos representarnos el trazado de una recta y particularmente,
debemos prestar atencidn a la sintesis sucesiva de las mdltiples partes que
componen la recta. A medida que avanzamos en el trazado de la rec-
ta, debemos retener los elementos de la linea ya trazados y enlazar a
ellos las nuevas partes de la recta. De ese modo, lo miltiple es enla-
zado de manera sucesiva y por ello el trazado de la linea recta cons-
tituye la representacién figurativa de la forma sucesiva de nuestro
sentido interno. Ademds, el acto de trazar la linea nos permite intuir el
movimiento de nuestra subjetividad, aquel acto espontdneo gracias al
cual enlazamos un mdiltiple sensible. El acto de atencion aqui menciona-

26. KANT, 1. Critica de la razén pura, p. 220.
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do podria ser interpretado como un cambio de perspectiva, mediante
el cual dirigimos nuestra mirada a la forma sucesiva en la que aprehen-
demos el miiltiple sensible. Es decir, sélo tenemos una consciencia
intuitiva de nuestro yo, si desplazamos la atencién hacia nuestra acti-
vidad trascendental y tratamos de obtener una representacién de ella
—hemos visto que sélo podemos obtener una representacion figurativa de
aquella forma de la intuicién que posibilita nuestra experiencia—. Sélo
si prestamos atencién a la sintesis de lo mdltiple implicada en el tra-
zado de una linea recta, podemos ser conscientes de un modo refle-
xivo de la sucesién. Kant agrega que el concepto mismo de sucesién
es un producto de la auto-afeccién:

El movimiento, como accién del sujeto (no como determinacién de
un objeto), y en consecuencia, la sintesis de lo multiple en el espa-
cio, cuando hacemos abstraccién de éste y sélo atendemos a la
accién por la cual determinamos el sentido interno de acuerdo con la
forma de é€l, es incluso lo que produce, ante todo, el concepto de la
sucesién. [...] no es que el entendimiento encuentre ya en éste un
enlace tal de lo mltiple, sino que lo produce, al afectarlo.?”

En primer lugar, se sostiene que el multiple sintetizado es un
multiple espacial. Es decir, el contenido material de nuestro sentido
interno coincide con el de nuestro sentido externo. En segundo tér-
mino, podriamos hablar un cambio de perspectiva, en virtud del cual
ya no consideramos a las representaciones en la medida en que remi-
ten a objetos en el espacio, sino que hacemos abstraccién de tal refe-
rencia objetiva y tratamos de atender al acto mediante el cual deter-
minamos nuestro sentido interno, es decir, reflexionamos acerca de
nuestra aprehensién sucesiva de representaciones que, si bien remiten
a objetos espaciales, aquf son consideradas como meros estados de
conciencia que se ordenan sucesivamente?®.? Finalmente, queda des-
tacada la tesis segtin la cual esta forma sucesiva del sentido interno no

27. lIdem, p. 220-221.
28. Cfr. JAUREGUI, C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del problema del auto-
-conocimiento en la filosofia trascendental de Kant, p. 87.

29. La determinacién sintética de lo mudiltiple espacial y la posicién de ese mul-
tiple en nuestro sentido interno son dos momentos de la auto-afeccién que
sélo pueden ser separados por abstraccién. Cfr. DIRSCHAUER, S. La thé-
orie kantienne de l'auto-affection. Kant-Studien, Berlin/New York, v. 95, n. 1,
2004, pp. 53-85 (aqui, p. 75).
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es dada de manera pasiva sino que es un producto de la auto-afeccién,
es decir, del influjo del entendimiento sobre nuestro sentido interno®.
Esta determinacién del sentido interno puede ser analizada en dos
niveles: por un lado, en un nivel a priori la auto-afeccién produce de
manera originaria la forma de la intuicién bajo la cual se organiza el mdl-
tiple de nuestro sentido interno; por otro lado, en un nivel empirico,
gracias a la auto-afeccién las representaciones de objetos espaciales
pasan a ser consideradas como meros estados de conciencia, estable-
ciendo de ese modo una determinacién material de nuestro sentido
interno.

Por dltimo, hallamos una nota introducida por Kant en la cual
queda sugerida la auto-afeccién, concebida ya no en un nivel a priori
—es decir, como una toma de conciencia de la forma de la intuicién—
sino en un nivel empirico, mediante el cual determinariamos de ma-
nera contingente nuestro sentido interno:

No se ve cémo se puede encontrar tanta dificultad en que el senti-
do interno sea afectado por nosotros mismos. Todo acto de atencién
puede darnos un ejemplo de ello. El entendimiento determina
siempre, en €, al sentido interno de acuerdo con el enlace que €l
piensa, de modo que llegue a producirse una intuicién interna que
corresponda al mdltiple en la sintesis del entendimiento. En qué
medida es afectada con ello habitualmente la mente, podré perci-
birlo cada cual en si mismo.?!

El sentido interno es determinado por el entendimiento en todo
acto de atencién.?* Es decir, toda sintesis efectuada por el entendimiento
puede producir una intuicién interna que se corresponde con el mul-

30. La auto-afeccién, al ser tematizada como aquel acto del entendimiento que
le otorga unidad a nuestro sentido interno, muestra que receptividad y es-
pontaneidad son aspectos inseparables. Cfr. NAKANO, H. Selbstaffektion
in der transzendentalen Deduktion, p. 230.

31. KANT, 1. Critica de la razén pura, p. 222.

32. Algunos comentaristas ven en el acto de atencién la auto-afeccién propia-
mente dicha y no un mero ejemplo empirico. Cfr: ZOELLER, G. Making
Sense out of inner Sense: The Kantian Doctrine as Illuminated by the
Leningrad Reflexion, pp. 267-270; ALLISON, H. Kant’s Transcendental Idealism:
an Interpretation and Defense. New Heaven/London: Yale University Press, 1983,
p. 268, DUSING, K. Objektive und subjektive Zeit. Untersuchungen zu
Kants Zeittheorie und zu ihrer modernen kritischen Rezeption, p. 24.
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tiple que fue enlazado.* Esto significa que es la misma representacién
empirica la que se constituye como un fenémeno que se halla o bien
en el tiempo objetivo, o bien en lo que podriamos denominar tiempo
meramente subjetivo. Este cambio de perspectiva es posibilitado por un
acto de atencién mediante el cual ponemos de relieve ante nuestra con-
ciencia el hecho de que poseemos una representacién o estado de
consciencia y dejamos en suspenso la insercién de esta representacién
en el tiempo objetivo.

3. La auto-afeccién y el esquematismo trascendental: tiempo
subjetivo y tiempo objetivo.

La determinacién a priori del sentido interno que da lugar a la
forma sucesiva de nuestra aprehensién no implica necesariamente la
validez objetiva de tal determinacién temporal. En la “Segunda
Analogfa de la Experiencia” Kant sostiene, a modo de ejemplo, que si
bien percibimos las diferentes partes de una casa de manera sucesiva,
sabemos que objetivamente las partes se hallan en relaciones temporales
de simultaneidad.** Es decir, la doctrina de la auto-afeccién da lugar
a la consciencia de un tiempo meramente subjetivo, que si bien es a
priori, no garantiza la validez objetiva de tales determinaciones tem-
porales. A fin de comprender esta distincién entre una temporalidad
subjetiva y otra objetiva, podriamos contrastar en sus rasgos esencia-

33. Diising sostiene que el acto de atencién subraya que en la auto-afeccién las
representaciones oscuras que se encuentran dadas en el sentido interno son
llevadas a la claridad y a la distincion respecto de otras representaciones del
sentido interno, constituyendo asf una determinacién del tiempo subjetivo como
forma de nuestro sentido interno. Cfr. DUSING, K. Objektive und subjekti-
ve Zeit. Untersuchungen zu Kants Zeittheorie und zu ihrer modernen kri-
tischen Rezeption, p. 24 y ss. Allison sostiene que mediante la auto-afeccién
hacemos de nuestras representaciones “objetos subjetivos” al reflexionar
sobre nuestros estados de conciencia. Cfr. ALLISON, H. Kant's Transcendental
Idealism: an Interpretation and Defense, p. 261.

34. La distincién entre tiempo objetivo y tiempo subjetivo se halla en: KANT, 1. Critica
de la razén pura, pp. 283 y ss.; 292 y ss.; 300. Diising sostiene que la vivencia
subjetiva del tiempo y la determinacién de los fenémenos reales son a me-
nudo incongruentes. Si bien las determinaciones del tiempo subjetivo son a
priori, ello no garantiza la validez objetiva de tales determinaciones. Cfr.
DUSING, K. Objektive und subjektive Zeit. Untersuchungen zu Kants

Zeittheorie und zu ihrer modernen kritischen Rezeption, pp. 10 y ss.
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les algunos aspectos de la doctrina de la auto-afeccién y el esquema-
tismo trascendental.

La funcién de los esquemas trascendentales es salvar la radical
heterogeneidad entre los conceptos puros del entendimiento y las
intuiciones sensibles, para hacer posible la aplicacién de las categori-
as a la sensibilidad. Los esquemas trascendentales son un producto de
la imaginacién trascendental. Estos son homogéneos con las catego-
rias, pero al mismo tiempo son sensibles, motivo por el cual pueden
trazar una suerte de puente entre el entendimiento y la sensibilidad®”.
Considero que si bien tanto en el esquematismo como en la auto-
-afeccién que da lugar a la forma de la intuicién nos hallamos ante una
determinacién del sentido interno, efectuada por la imaginacién
trascendental, se trata de determinaciones que poseen diferentes fun-
ciones. As{ pues, mientras que la funcién de los esquemas trascenden-
tales consiste en posibilitar la aplicacién de las categorfas, es decir, en
hacer posible la subsuncién de intuiciones bajo los conceptos puros
del entendimiento, la funcién de la forma de la intuicién consiste en
hacer posible la receptividad del mdltiple sensible que es aprehendido
sucesivamente. Si bien la forma de la intuicién —y la sintesis figura-
tiva que la hace posible— se hallan orientadas, en principio, a la
constitucién de la objetividad, el rasgo especifico de la auto-afeccién
involucra un cambio de perspectiva que posibilita el aparecer intuiti-
vo de la propia subjetividad. Mediante la auto-afeccién a priori el su-
jeto estarfa tomando consciencia de un modo explicito del caracter
subjetivo de la forma de la intuicién. Un segundo aspecto que nos
permite distinguir la doctrina de la auto-afeccién del esquematismo
trascendental es el siguiente: la forma de la intuicién es una forma de
la sensibilidad —no del entendimiento— atin cuando su unidad sea
deudora de la espontaneidad del sujeto. Por el contrario, los esquemas

35. Esta interpretacién del esquematismo se opone a aquella linea que identifica
a estos ultimos con una regla del entendimiento. Dentro de esta tltima linea
de investigacién podemos mencionar a los siguientes autores: ARENAS, L.
El esquematismo de los conceptos mateméticos: una interpretacién. Endoxa,
Madrid, n. 8, 1997, pp. 111-136; BUTTS, R. Kant's Schemata as Semantical
Rules. In: BECK LEWIS, W. Kant Studies Today. lllinois: Open Court, 1969,
pp. 290-300; SEEL, G. Die Einleitung in die Analytik der Grundsitze, der
Schematismus und die obersten Grundsitze (A 130/B 169 — A 158/B 197).
In: MOHR, G. y WILLASCHEK, M (Hrg). Immanuel Kant. Kritik der reinen
Vernunft. Berlin: Akademie Verlag, 1998, pp. 217-246.
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trascendentales son representaciones puras que no pertenecen exclu-
sivamente a la sensibilidad, sino que poseen una parte intelectual y
otra parte sensible —constituyéndose, de ese modo, en el elemento
mediador entre la sensibilidad y el entendimiento—?°. As{ por ejemplo,
Kant introduce el esquema correspondiente al concepto de causa en
los siguientes términos:

El esquema de la causa y de la causalidad de una cosa en general es
lo real, a lo cual, cuando es puesto, siempre le sigue algo diferente.
Consiste, pues, en la sucesién de lo mdltiple, en la medida en que
estad sometida a una regla.’”

En primer lugar, podemos comparar el esquema y la forma de la
intuicién, tomando como criterio la funcién que ambos desempefian.
En la sucesién que se identifica con la forma de la intuicién, si bien el
sentido interno es determinado por la actividad del entendimiento,
tal modo de la sucesién no tiene como finalidad garantizar la subsun-
cién de intuiciones empiricas bajo categorfas, sino dar cuenta del
aparecer intuitivo del yo. Por el contrario, la sucesién de lo mdltiple
como esquema de la causalidad tiene como funcién otorgar un criterio
universal que garantice la subsuncién de los fenémenos bajo la cate-
goria de causalidad.®

Contrastemos ahora el cardcter mixto del esquema con el carac-
ter puramente sensible de la forma de la intuicién. El esquematismo
nos presenta una nocién de sucesién que se halla necesariamente so-
metida a una regla —a saber: la regla de causalidad— y en esa presencia
de la regla radica el aspecto intelectual del esquema trascendental,
mientras que la parte sensible se halla en lo mdltiple que se da sucesi-
vamente. Por el contrario, la sucesién que resulta de la auto-afeccién

36. Cfr. MOLEDO, F Funcién sistemética y naturaleza del esquematismo tras-
cendental. Agora: Papeles de Filosofia, Santiago de Compostela, v. 30, n. 2, 2011,
pp. 163-185; LA ROCCA, C. Schematismus und Anwendung. Kant-Studien,
Berlin/New York, v. 80, n. 2, 1989, pp. 139-154.

37. KANT, I. Critica de la razén pura, p. 243.

38. Philonenko interpreta el esquematismo trascendental como un principio
metédico que le otorga significado a las categorias. Tal significado no es sino
el objeto empirico particular. Cfr. PHILONENKO, A. Lectura del esquema-
tismo trascendental. Agora: Papeles de Filosofia, Santiago de Compostela, v. 7
n. 1, 1988, pp. 9-25.
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es una forma pura de nuestra sensibilidad, sin explicar nada acerca de
nuestro entendimiento.

No se trata tanto de subrayar la existencia de dos flujos de cons-
ciencia —numéricamente distintos e independientes— sino mds bien,
de un flujo de consciencia que adopta la forma de la sucesién y puede
ser analizado desde diversas perspectivas. Una de ellas subraya el
principio metédico que posibilita la subsuncién de intuiciones empi-
ricas bajo las categorias y alude a un tipo de temporalidad que estd
compuesta por un aspecto sensible y uno intelectual. La otra perspec-
tiva se identifica con la forma de la intuicién interna, pero hace abs-
traccién de la referencia a objetos, para prestar atencién al aparecer in-
tuitivo del sujeto. La determinacién del sentido interno —en el con-
texto de la auto-afeccién— supone la constitucién de objetos —y por
tanto, el esquematismo trascendental—. Pero la sucesién meramente
subjetiva que se produce gracias a la auto-afeccién, sélo permite intuir
el propio yo, sin que ello garantice la validez objetiva de lo que nos
representamos.® La regla que opera en el marco de la auto-afeccién
va acompafiada de una suerte de abstraccién o puesta en suspenso de
la referencia objetiva, dejando a la sucesién del sentido interno como
una forma puramente sensible que carece de la legalidad que posee el
esquema. Asf pues, la sucesién como forma de la intuicién interna
implica un mero fluir de estados de consciencia, sin que ello se cor-
responda con el tiempo de los estados objetivos*’. A diferencia de ello,
la sucesién como esquema trascendental de la categorfa de causalidad
hace referencia a un modo de organizacién puro de las representacio-
nes, consideradas como objetos y no como meros estados subjetivos,
pues s6lo de ese modo la sucesién de lo real —como esquema de la
causalidad— estarfa operando como elemento mediador entre las
intuiciones empiricas y los conceptos puros.

Conclusiones

Se ha sefialado que el modo de temporalidad del cual somos
conscientes gracias a la auto-afeccién puede ser pensado como un

39. Cfr. JAUREGUI, C. Sentido interno y subjetividad: un andlisis del problema del auto-

-conocimiento en la filosofia trascendental de Kant, p. 85.
40. Cfr. MOREAU, J. Intuition et Appréhension. p. 296.
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tiempo subjetivo que se distingue de las determinaciones temporales
objetivas. Este acto de auto-afeccién puede ser analizado en dos ni-
veles. La auto-afeccién a priori, consiste en la explicita toma de cons-
ciencia de aquella forma de la intuicién que surge como resultado de
la sintesis figurativa. En cambio, la auto-afeccién empfrica es la toma
de consciencia reflexiva de las representaciones empiricas y contin-
gentes que se despliegan ante nuestro sentido interno, considerando
a las representaciones como meros estados mentales. En ambos casos,
se supone la actividad sintética del entendimiento y la constitucién
de la objetividad, asf como el esquematismo trascendental que garan-
tiza la subsuncién de intuiciones empiricas bajo conceptos puros. Esto
es asf puesto que aquello que afecta al sujeto no es sino la actividad
del entendimiento en su enlace de un multiple sensible que hace po-
sible la experiencia. Sin embargo, hemos dado razones para sostener
que el modo de temporalidad que se identifica con la forma del
sentido interno debe ser distinguido de las determinaciones tempora-
les objetivas que sélo serian posibles en virtud de los esquemas tras-
cendentales.
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Crenca, razao e entendimento segundo o realismo de F. H.

Jacohi

Belief, reason and understanding according to FH Jacobi "s realism

Resumo: F. H. Jacobi permanece uma
figura controversa na historia da filoso-
fia. Mesmo substancialmente presente
nos debates que seguiram a publicagao
da Critica da Razao Pura, sendo um dos
mais radicais criticos da Critica, Jacobi
segue como uma figura de fundo, como
se 0 seu ponto de vista ndo viesse de
um corpo filoséfico préprio. Entretanto,
um olhar atento a suas obras mostra o
contrério. Razao e entendimento, logica
e os fundamentos da ciéncia, sao recon-
siderados sob uma nova luz: a crenga é
a base de todo conhecimento, e nesse
sentido a propria ciéncia é um saber de
“segunda mao”. Gostariamos aqui de
apresentar tais conceitos e mostrar a
maneira pela qual eles se voltam contra
o idealismo critico.
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remains a background figure, as if
his views did not come from his own
philosophical body. However, attention
to his work proves the opposite. Reason
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in a new light: faith is the basis of every
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Finalmente chegou o tempo de substituir a pergunta de

Kant: como sdo possiveis juizos sintéticos a prioriz, por outra
pergunta: por que ¢ necessdrio acreditar nessa categoria de
juizos> (Nietzsche)

1. A querela do Panteismo

F H. Jacobi (1743-1819) nos convida a uma perspectiva bastan-
te distinta daquela que discutiu Kant nos primeiros anos apés a publi-
cacio da Critica da Razdo Pura'. De certo modo, ele inaugura o rol dos
filésofos anti-kantianos (sendo um dos primeiros a conhecer o pensa-
mento do filésofo de Kénigsberg), apontando contradigdes no siste-
ma e diagnosticando um niilismo latente na filosofia critica.?

Sua entrada na histéria da filosofia esté ligada ao que ficou co-
nhecido como a “querela do pantefsmo” [Pantheismusstreit]. Jacobi
chocou seus contemporaneos ao declarar a Mendelssohn que Lessing
confessara ser um simpatizante do espinosismo, o que na época soava
como uma grande injuria. A discussio entre os dois filésofos rendeu
diversas cartas e teve como epicentro a filosofia de Espinosa, ou o que
era até entdo conhecido como espinosismo: um certo panteismo ateu.
O termo ja corrente desde o século XVII herdava a interpretagio
negativa de Espinosa: "Em 1670 aparece o Tratado Teoldgico-politico [ ...]
poucos livros suscitaram tantas refutagdes [ ...] foi af que os termos ‘espinosismo’,
‘espinosista’ se tornaram injirias e ameagas”.?

A querela estourou e envolveu outros filésofos quando Jacobi
publicou as tais cartas, em 1785, sob o titulo “Sobre a doutrina de Espinosa,
em cartas a Moses Mendelssobn”; este livro, associando um dos “maiores
aliados” do Esclarecimento a uma doutrina condenada, “tinha de pa-
recer, assim, para muitos, uma verdadeira acusacdo publica de Lessing".*
A polémica chegou até o grande Kant, que, pressionado pelos amigos,

1. Pensamos sobretudo em Reinhold, Schulze e Fichte.

2. Cf. CERUTTI, P. in: JACOBI, E. H. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison
a l'entendement ct de donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte.
Introdugio, traducdo e anotagdes por Patrick Cerutti. Paris: Librarie
Philosophique J. VRIN, 2009, p. 8.

3. DELEUZE, G. Spinoza. Philosophic Pratique. Paris: Les Editions de Minuit. 2003,
p. 18.

4. BECKENKAMRP, J. Entre Kant e Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p. 41.
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publica em 1786 o famoso ensaio “O que quer dizer: orientar-se no pensa-
mento>”, onde busca dar um ponto final 4 discussdo. Entrementes, tal
debate rendeu a Jacobi as condicdes para expor e desenvolver sua
interpretacédo da filosofia de Espinosa enquanto construia seu préprio
pensamento em um “terreno propriamente filoséfico”. Isto quer dizer:
em meio a estas discussdes, Jacobi se insere no quadro filoséfico da
época e marca a presenca de um ponto de vista “um tanto estranho”.
Nutrido pelo ceticismo de Hume aliado a um realismo particular, o
autor se mune da linguagem filoséfica critica para poder exprimir sua
divergéncia com relacio ao idealismo, para realizar a sua critica realista
ao esclarecimento. Veremos assim como Jacobi ird deslocar de modo
bastante proficuo os pontos de vista que vigoraram em torno do ide-
alismo critico, e como os conceitos de razio e entendimento serdo
por ele reconstruidos.

Foi entdo, no seu David Hume ¢ a crenga: realismo ¢ idealismo, de 1787 ,°
que, em resposta ao escandalo das cartas sobre Espinosa, Jacobi exp6s
seus pensamentos e marcou a sua critica ao idealismo transcendental®;
¢ onde surge a famosa contestacio ao sistema de Kant, de que “sem a
coisa-em-si é impossivel entrar no sistema de Kant e com ela se torna
impossivel nele permanecer””. Ou, nas palavras do préprio Jacobi: “eu
ndo cesso de ser incomodado por nio poder entrar no sistema sem
admitir este pressuposto e de nio poder ficar nele enquanto o admito."®

A intengdo deste nosso pequeno texto serd compreender o que
este realista alem3o arma contra o criticismo a partir do conceito
(central em sua “ndo-filosofia”) com o qual remou nesta contracorren-
te: o conceito de crenca [Glauben]. Munido deste conceito o autor
desfere uma critica nio s6 ao sistema kantiano e ao idealismo, mas

5. J& o importante Prefdcio a esta obra, escrito por Jacobi, aparecerd em 1812,
quando da publicacdo de suas obras reunidas.

iz

6. Pois, como diz Hegel a propésito da maturidade filoséfica de Jacobi, “é um
espirito ja completamente formado que encontra a filosofia kantiana assim
que ela fez sua aparicio” (HEGEL, G. W. E Recension des ceuvres de F. H. Jacobi.
Tradugio e notas sob a direcdo de André Doz. Paris: Librarie Philosophique
J. VRIN, 1976, p. 20).

7. BECKENKAMP, J. Entre Kant e Hegel, p. 20.

8. JACOBI, EH. David Hume ¢t la Croyance: Idéalisme et Réalisme. Introduzido, tra-
duzido e anotado por Louis Guillermit. Paris: Librarie Philosophique J. VRIN,
2000, p. 246.
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sobretudo & prépria filosofia discursiva e demonstrativa. Mais preci-
samente, Jacobi ataca o "racionalismo do Esclarecimento™ que se
fundamenta meramente nos conceitos do entendimento tomados como
certezas apoiadas na suposta suficiéncia da razdo para o esclarecimento
do mundo. Para Jacobi, nada mais conforme a razio do que uma re-
cusa a razdo. Serd, pois, no ensejo da famosa frase de Pascal — “a ver-
dadeira filosofia zomba da filosofia" — que seu realismo ird polemizar ante
a aud4cia cognoscente da filosofia moderna alema.

E preciso, inicialmente, atentar ao cerne da polémica iniciada
pelo autor. Sentimos sua inspiragdo na filosofia de Espinosa, embora
a leitura de alguns de seus textos nos dé ora a impressio de uma apre-
ciagio positiva, ora a de uma profunda divergéncia. Dizer que o espi-
nosismo é um panteismo nio significa tdo prontamente uma refutagio
cega, esgotada e sem argumentos. Esta era, alids, a interpretacdo dada
por muitos contemporaneos de Espinosa, que passou parte de sua vida
de pensdo em pensio, fugindo de perseguicdes e ameagas. Seria pre-
ciso percorrer a proposta de Espinosa com mais atencio. A colocacio
de um problema a partir da concepgio espinosana de Deus, um Deus-
substancia, parece ser feita por Jacobi em vista de uma ontologia da
razdo (fé ou crenca) que tem seu sentido situado no campo conceitu-
al do final do séc. XVIII. Retomemos, pois, a maneira pela qual Jacobi
levanta o problema. Se para Espinosa todas as coisas finitas sio modos
da substincia tnica, ele “tentou reduzir a um tnico principio as duas
questdes [ ...]; a saber: matéria sem forma e forma sem matéria sio duas
coisas igualmente impensaveis, portanto sua unido tem de ser por toda
parte uma unido necesséaria”'’. Ele foge, assim, da contradi¢do entre
conceito e realidade ao explicar de modo natural a producéo e suces-
sdo das coisas singulares, isto é, de modo “necesséario e mecéanico”."!
Admirando que Espinosa ndo tenha cometido o erro de considerar o
caos ou o vazio como originais, o que daria ao mundo um “comecgo”,
a objecio de Jacobi direciona-se ao fato de que Espinosa nio consi-
dera uma sequéncia real da série infinita das singularidades, ou seja,
que a sequéncia pensada por Espinosa é meramente ideal e subjetiva:

9.  DIGIOVANNI, G. Friedrich Heinrich Jacobi. The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
2010. Edward N. Zalta (ed.), disponibilidade: http://plato.stanford.edu/ar-
chives/spr2010/entries/friedrich-jacobi.

10. JACOBI in BECKENKAMP, J. Entre Kant ¢ Hegel, p. 49.
11. Idem, p. 49.
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ela precisa admitir um tempo eterno. Ao “confundir o conceito da
causa com o conceito do fundamento”,'> Espinosa teria transformado
aquela numa esséncia puramente légica. Por essa via argumentativa
percebe-se que a censura de Jacobi se d4 no sentido de superar o erro
de Espinosa, e tem um caréter perfeitamente filoséfico. O conceito de
causa nio pode ser elevado a uma condi¢do puramente légica pois,
como Hume o mostrou, é um conceito da experiéncia. Se tomado
como puro, ele ignora consequentemente a presenca do conceito de
tempo, pois trata-se de uma agio no tempo entre dois ou mais elementos.

Apesar desta censura, entre Jacobi e Espinosa encontramos pon-
tos em comum. Notemos desde j4 como a exigéncia de Jacobi por um
sentir superior e pela verdade'® é bastante préxima ao que o préprio
Espinoza considerou de suma importincia para a poténcia do homem:
o supremo conhecimento de Deus, o terceiro género de conhecimen-
to, uma inteleccdo espiritual. Ambos buscam encontrar uma comu-
nhio imediata com a realidade do ser. O conceito de crenca, suspei-
tamos, refere-se a este imediatismo. Como aponta Hegel, “Esta supre-
ma intuicdo, Jacobi havia alcangado n3o apenas no sentimento e na
representacio [...] ele reconheceu com Espinosa, pela via superior do
pensamento, que ela é o resultado dltimo e verdadeiro do pensar”'.

Jacobi ndo partilha, portanto, de uma critica de tipo "defsta”
contra o tal pantefsmo ateu de Espinosa. Ele n3o se sentiria ofendido
com a alcunha de espinosista. Para Jacobi, Espinosa era um filésofo
par excellence, e ndo serd contraditério encontrar, ao final do Prefacio
ao David Hume e a crenga, ressalvas cordiais a favor de Espinosa: "Eu ndo
faco guerra, ao contrdrio, eu conservo nobres relacdes pacificas com
o naturalismo, a maneira de Espinosa”'®. Como se dissesse: se seremos

12. Idem, p. 53

13. Exigéncias que devem ser o horizonte de toda a leitura deste nosso texto,
pois é de onde o préprio Jacobi Ié a filosofia, de onde toda sua critica adqui-
re forga e sentido: “A verdade, a beleza e a virtuder Com elas nés penetramos no
império das coisas divinas e impereciveis; sem elas, permanecemos no impé-
rio do que é vil, perecivel e comum” (JACOBI, EH. David Hume et la Croyance:
Idéalisme et Réalisme, pp. 98-100).

14. cf. SPINOZA, B. Etica. Traducio e notas de Tomaz Tadeu. Belo Horizonte:
Autentica Editora, 2007. Parte V, §25, §26, §31 e §33.

15. HEGEL, G. W. F. Recension des euvres de . H. Jacobi, p. 21.

16. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 170.
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racionalistas, sejamos racionalistas a maneira de Espinosa, que levou
até o limite mais bem acabado este empreendimento da demonstracio
l6gica, dando a “forma mais consequente ao racionalismo"!”.

2. Crenca, um sentimento da razio

Notemos que Jacobi se aproxima de Espinosa, e sé o critica em
funcio de seu problema filoséfico, qual seja: a ontologia da razdo como
puro sentimento de crenca'®. A questdo serd ainda a dos antigos gregos
— a verdade do ser e o caminho para o sumo bem e a virtude; e nio
por acaso Platdo é uma figura recorrente, surgindo como autoridade
da "verdadeira filosofia"*°. De todo modo, a posicio de Jacobi € intrigan-
te: razdo é um pressentimento ou uma pressuposicdo do verdadeiro®,
e ndo um instrumento ou fonte suprema dos conceitos. Nada de ver-
dadeiro pode ser conhecido “por meio dela”, nada de real pode ser
demonstrado, somente mostrado: "A aberracio da filosofia, tal como
se tem empreendido durante séculos, é de se obstinar a querer demons-
trar essa existéncia que sé pode ser mostrada”.>' Com a razdo temos um
tipo de conhecimento imediato de algo verdadeiro e real. Eis o quadro

17. BECKENKAMP, J. Entre Kant e Hegel, p. 43.

18. O que em realidade ja aparece claramente com Hume: “a diferenca entre
ficgdo e crenga localiza-se em alguma sensagdo ou sentimento que se anexa a
segunda, mas ndo a primeira, e que ndo depende da vontade nem pode ser
convocado quando se queira” (HUME, D. Investigagdes sobre o Entendimento
Humano e sobre os principios da moral. Tradugdo de José Oscar de Almeida Marques.
Sio Paulo: Editora UNESP 2004, p. 81). Embora seja claro que Jacobi
opera uma expansio ou acentuacdo do conceito humiano de crenga, alcando-
-0 como fundamento da prépria experiéncia do conhecimento.

19. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, pp. 147, 151, 153.

20. Isto, alids, ndo estd tdo distante do préprio Espinosa se notamos algumas
belas passagens do Tratado sobre a reforma do entendimento: "vé-se por aqui que a
certeza nio é mais que a prépria esséncia objetiva, isto é, o modo pelo qual
sentimos a esséncia formal € a prépria certeza”. E também: “deve existir antes
de tudo em nds, como instrumento inato, uma ideia verdadeira, entendida,
a qual compreende—se simultaneamente a diferenca que existe entre essa
percepcio e todas as outras.” (ESPINOSA, B. Tratado da reforma da inteligéncia.
Tradugdo, introdugdo e notas de Livio Teixeira. 2* ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2004, §35, §39)

21. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme,
p. 18.
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da discérdia de Jacobi contra todas as “filosofias existentes, de
Aristételes a nossos dias”:?? sua “ndo-filosofia” pde a crenca contra a
“ontologia lé6gica” da razio como tnico meio para o conhecimento
real e verdadeiro. Nota-se que jd ndo se trata meramente da crenca
religiosa, nem de uma crenca cega; nio se trata de um simples acredi-
tar em algo que alguém diz ou pensa, pois esta simples crenca ndo par-
ticipa da crenga natural racional de que nos fala Jacobi.

Comecemos com a critica do demonstrativo. Ela nos remete a
um ataque a matematizacdo?® do mundo pela linguagem, modelo
primordial do empreendimento critico.?* Ora, h4 algo de familiar ao
romantismo e a algumas filosofias posteriores no séc. XIX: Nietzsche,
sobretudo, ¢ aquele que levou ao limite a critica da linguagem como
uma escamoteadora do real. Jacobi ironiza: “Como a natureza espe-
culativa do homem deve ter se sentido bem, ao ganhar a perspectiva
de reduzir as diferencas infinitas da qualidade a uma tnica propriedade
determinada da quantidade!.

Eis que o discursivo, o explicativo, faz perder o real, que sé pode
ser sentido; e todo falar sobre o sentir ndo recoloca o sentir com a
mesma intensidade do sentido. Dai a bela formulagdo: “se nés nio
partimos do real, serd impossivel reencontréa-lo".2¢ Isto porque com a
soberania da categoria de causalidade o mundo matematizado nio s6
poderd ser descrito, mas sera sobretudo mensurdvel enquanto expres-
$O numa proposi¢do que une uma causa a um efeito. Mas isto ao
preco de uma violéncia muito particular: a abstragdo e a essencializa-
¢do. As qualidades reais, portanto, escalonadas cada vez mais alto no
processo abstrato do entendimento, sdo perdidas em nome de puros
conceitos, puras determinagdes especulativas que anulam a natureza
multipla e mutante das coisas, nos retirando a possibilidade de real-
mente nos relacionarmos com elas. Jacobi parece, assim, filiado a li-

22. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 142.

23. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Letire & Fichte, p. 45.

24. Como marca Michel Malherbe: "o ato decisivo do pensamento moderno foi
a matematizacdo da fisica” (MALHERBE, M. Qu'est-ce que la causalité> - Hume et
Kant. Paris: Librairie Philosophique J. VRIN, 1994. p. 16)

25. JACOBI, F H. in BECKENKAMP, J. Eutre Kant ¢ Hegel, p. 48.

26. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme,
p. 30.
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nhagem filoséfica dos que lutaram contra a dominacdo do niimero e
da légica, contra todo o racionalismo confiante, e isto em nome de
uma concepcio qualitativa e intensiva ligada a um primado sensitivo.
Antes de relacdes quantificiveis e previsiveis, as qualidades mdltiplas
e mutantes. Como dird Hume: “A natureza sempre afirmaré seus di-
reitos e prevalecerd, ao final, sobre qualquer espécie de raciocinio
abstrato"’.

As objecdes contra Kant ndo tém outro sentido. Trata-se de
mostrar no sistema kantiano o desejo de recolocar o “real” a partir da
consciéncia, sem partir do real mesmo. Uma sensibilidade que nio
sente coisas reais, mas meros fendmenos compostos na consciéncia
pura, ndo garante realidade alguma para o realista. Ele exige antes de
tudo que algo fora de nés esteja garantido, e € a crenga como senti-
mento racional que dard esse lastro do real. Assim, o que o realista
chama de coisas reais, independentes de nossas representacdes, “para
o idealista transcendental serdo seres internos que ndo apresentam
absolutamente nada da coisa que possa existir fora de nés [...] deter-
minagdes simplesmente subjetivas do espirito™®.

Mas, afinal, qual a extensdo desta perspectiva obliqua que Jacobi
sustenta? “Todo conbecimento humano provém da revelacio® e da crenca” *. F
certamente desconcertante ouvir tal proposicio em meio ao esclareci-
mento da razdo. Somente a critica dirigida a demonstragdo e & 16gica ja
incomodaria os filésofos; dar a crenca o disputado lugar de principio

e fim do conhecimento teré o efeito de uma heresia filoséfica.

Logo no comego do Didlogo, em David Hume e a crenca, surge o
ponto nevrédlgico do conceito de crenca:

Eu: [...] crés que eu estou aqui presente em vossa presenga € que eu
converso com vocé?

Ele: eu faco mais que crer, eu o sei.

27. HUME, D. Investigagdes sobre o Entendimento Humano e sobre os principios da moral,
p.73.

28. JACORBI, EH. David Hume ¢t la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 244.

29. Infelizmente, ndo serd possivel explorar aqui o conceito de revelagio, dado
que isto alongaria a exposicdo, cuja finalidade é somente expor o conceito
de crenga segundo Jacobi e apresentar a maneira pela qual este conceito
distingue em natureza a razio do entendimento.

30. Idem, p. 124.
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Eu: de onde vocé o sabe?

5~ 31
Ele: porque eu tenho a sensacio;

Guillermit faz bem em ressaltar a singela nuance do termo cren-
ca. "Dizemos indiferentemente, parece, eu creio nisso que vejo (e mais
genericamente nisto que eu sinto), ou bem: isto que eu sinto, eu o
sei”.3? A ideia de crenca é uma dessas conceitualizagdes correntes que
é ignorada no sentido e no uso que damos a experiéncia a qual ela se
refere ?* E, sobretudo, Jacobi ndo parece ter “errado” no emprego da
palavra e na elaboracdo desse conceito, apesar de reconhecer que a
palavra é problemética, na medida em que admite que a prépria lin-
guagem o seja. Com efeito, aquele que diz isto que eu sinto, eu o sei "faz
da certeza a caracteristica do conhecimento verdadeiro, enfraquecen-
do a 'simples crenca’, convicgdo que nio saberia exibir aos olhos de
outros o seu 'lastro”**. Esta certeza primeira deve se apresentar ao espi-
rito imediatamente, e nio se pode prové-la discursivamente: "o mero
instinto da razdo ji levou todos os povos primitivos a considerar
qualquer altera¢do, que viam surgir, como uma agdo € a relaciond-la a
um ser vivo e espontineo”.*> Nés a encontramos se procedemos como
Hume, ao perguntar sempre “qual é a impressio de que deriva esta
ideia?”, ou simplesmente “porque?”, "de onde vocé o sabe?’, que no
emprego sucessivo e insistente em cada nova resposta nio leva a outro
lugar sendo a um “é assim, eu o sei, eu o sinto”.

Mas, se a crenca € a base de todo conhecimento, se ¢ da revela-
¢do que provém o verdadeiro saber, a ciéncia fica fundada num puro
sentimento, sem o fio 16gico que viria dar autoridade as suas proposi-
¢oes. De modo que Jacobi distinguird um saber de “primeira mao” de
um de “segunda mio”, estabelecendo ja uma rigorosa hierarquia do
conhecimento. Para seus adversérios,

31. Idem, p. 182.

32. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme,
p. 18.

33. Assim também o pde Hume: “crenga; um termo que todos entendem sufi-
cientemente na vida cotidiana” (HUME, D. [nvestigagdes sobre o Entendimento
Humano e sobre os principios da moral, p. 82).

34. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme,
p. 18.

35. JACOBI in BECKENKAMP, J. Entre Kant ¢ Hegel. p. 61.
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Era absolutamente inadmissivel que houvesse um saber de primeira
mio que fosse a condicdo primeira de todo saber de segunda mao
(a ciéncia), um saber sem provas que precedesse necessariamente o
saber que procede por provas, que fosse seu fundamento, que co-
mandasse sempre e soberanamente.3

Se o problema colocado pela Critica da Razido Pura era o do limi-
te do conhecimento, tanto na sua poténcia ultima de alcance quanto
no pressuposto primeiro de seu empreendimento, serd também esse o
problema que Jacobi iré criticar®’, fazendo causa comum com os criticistas®:
eis o sentido de “expor sua filosofia num terreno propriamente filosé-
fico”. Ora, os primeiros leitores e resenhistas da Critica da Razdo Pura
(Reinhold, Schulze, Fichte) buscaram um fundamento para o sistema
do conhecimento proposto por Kant. A coisa-em-si, segundo lhes
parecia, ocupava um lugar bastante nebuloso na obra critica: faltaria
a estética transcendental uma determinagdo que desse o fundamento
primeiro do conhecimento. Mas Jacobi nio parece buscar tal funda-
mento, pois deste o autor tem uma certeza.® E acrenga na Verdade, no
mundo ativo “fora de nés”, ou mesmo na possibilidade da verdade
(como um saber de primeira mio), que fundamenta o conhecimento
(este saber de segunda mio): razdo e entendimento adquirem novos
contornos e valores. Esta certeza de realista aponta: se ndo hd nada
por trds do fendmeno, os criticistas devem assumir seu total idealismo.*

Portanto, Jacobi difere em muito de seus contemporaneos, e serd
também de modo diverso que ird tanto promover quanto defender sua
filosofia. Por isso ndo é sem motivo que Kant ird acusé-lo de um argu-

36. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 125.

37. No sentido mesmo da Critica de Kant, qual seja: revelar os limites do conhe-
cimento. Pois no limite da crenga haveria o verdadeiro limite do conheci-

mento. (Cf. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume et la Croyance:
Idéalisme et Réalisme, pp. 77-78)

38. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramencr la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Letire & Fichte, pp. 45.

39. Assim também em Hume; cf. HUME, D. Investigagdes sobre o Entendimento Humano
e sobre os principios da moral, parte 2 da Segdo 5.

40. Isto Jacobi vé perfeitamente em Fichte (cf. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du
criticism de ramener la raison a l'entendement et de donner & la philosophie une nouvelle
orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 51).
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mentum ad bominem*'. E que a Jacobi interessa justamente derrubar a
pretensio racionalista de "dar conta do mundo” com a palavra, com o
conceito e a légica. E por isso seu estilo, seu tom filoséfico, é aquele
tdo comum a quem filosofa contra algo; por isso ha tanta ironia, sarcas-
mos, metéforas e reducdes caricaturais. Os sentimentos sio aliados do
pensamento, e nio devem ser eliminados do discurso. E preciso,
portanto, denegrir o adversirio, mostrar que nele existem apenas
falsos personagens, esquemas magicos a serem desvendados, segredos
a serem expostos, pois ele escamoteia na linguagem cientifica o real
que s6 pode ser sentido, s6 pode ser objeto de crenga. Derrubar os
artificios do idealismo transcendental: a missdo de Jacobi ndo poderia
deixar de ter um tom jocoso. Ele brinca: “As coisas em si sdo auténti-
cas humoristas, elas deslizam entre nossos dedos”.*> Enfim, Jacobi poe
em questdo o préprio valor do entendimento, o a priori das categorias,
em que uma linha ascendente e descendente liga a sensagio ao enten-
dimento e o entendimento a razdo numa escala de valores:

Eles fazem nascer o pai do filho, a palavra da letra, pois é bem
evidente, dizem eles, que a palavra é composta de letras e que, por
consequéncia, é necessario que estas tenham preexistido aquelas.
Segundo eles, a palavra assim criada comega por produzir o enten-
dimento, que depois, e sempre por tltimo, produz a razdo.*

Para Jacobi a crenca ji esté de inicio no sistema do conhecimento
e serd entio definida como um sentimento de razio. "A razio, que nio
explica, mas que revela de maneira positiva e decide de maneira ab-
soluta, ou seja, a crenga racional natural”.* E a faculdade superior do
sentir, a intuic¢io do verdadeiro, da realidade do exterior, que nio
podera ser explicada pelo entendimento, a faculdade dos conceitos.
Razdo é a prépria poténcia de crer, a crenca pura de que o mundo
existe efetivamente®, de que ha coisas fora de nés que nos afetam os
sentidos e que levam o entendimento a buscar (revelar) o real.

41. KANT, I. in BECKENKAMP, J. Entre Kant ¢ Hegel, p. 22.

42. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
douner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 91.

43. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 150.
44. ldem, p. 138.
45. Cf. Idem, p. 191.
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3. Razdo e entendimento diferem em natureza

Colocar a crenga como principio, saber de primeira mio, ou
ponto de partida, para todo conhecimento, é o procedimento que
Jacobi tem o mérito de voltar contra a pretensio critica alema. Assim,
de um modo até mesmo banal, sua resposta para a questio dos ‘objetos

!
fora de nds', ou a quota subjetiva na constituicdo dos objetos, sé po-
der4 ser esta: “é a natureza e um instinto que, sem qualquer raciocinio
1 I
fazem com que nés creiamos na existéncia de objetos realmente ex-
1" 46

teriores a n6s”.* E uma admissio necessdria e arranjada pela razdo
como poténcia de crer.

Por tal motivo, ndo basta a Jacobi dizer que a razio seja um mero
alto grau de um entendimento dotado de categorias a priori, nem que
é através do entendimento que algo de certo seja experimentado,
provado: “o entendimento se apoia unicamente sobre os sentidos, e

ele s6 se apoia na razio na medida em que ela é também um sentido”.*

Sensagio dos sentidos e sentimento do espirito: sdo essas as duas
Gnicas fontes do conhecimento que Jacobi admitird no homem, fazen-
do o entendimento “correr” entre os dois niveis da faculdade de sentir
(material-real e espiritual-racional) para reconduzir o conceito 2 in-
tuicdo sensivel e Ihe conferir realidade. Mas afinal quais sdo as relagdes
entre razdo (crenca) e entendimento, dado que a primeira nio € tio
somente uma sensagao, mas um sentimento, um pressuposto da ver-
dade mesma?> Como esta perspectiva ird ler a exposi¢do kantiana da
razdo e do entendimento?

Comecemos pela segunda grande objecio que Jacobi levanta
contra o criticismo: este teria empreendido a tarefa de reduzir a razdo
ao entendimento. O texto “Sobre a tentativa do criticismo de reduzir a razdo
ao entendimento”, de 1801, é onde encontramos essa objecdo em plena
forca. Esse texto de Jacobi, alids tio forcosamente minucioso, faz
tantas alusdes a Critica da Razdo Pura de Kant, tantas citacoes e refe-
réncias, que parece mesmo o seu “a toda forga”, a fim de desmontar o
argumento de Kant e apontar suas contradi¢coes. Tamanha ¢ a maqui-

naria que Jacobi volta contra Kant, que nos faz pensar no filosofar com

46. GUILLERMIT, L. in JACOBI, EH. David Hume ¢t la Croyance: Idéalisme et Réalisme,
p. 22.

47. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 103.
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o martelo de Nietzsche. Aqui, a tarefa declarada de Jacobi serd: "ndo
desfazer um né, mas fazer um."*®

Acompanhemos de perto os passos deste téte-a-téte. Dado que a
critica kantiana tem por comeco a famosa questdo dos juizos sintéticos
a priori: “como sdo possiveis conhecimentos a priori?"*’; dado que o
principio a priori do conhecimento abole a primazia da experiéncia
real, serd o valor 16gico®® da proposicdo que terd a autoridade méxima,
serd a légica coroada que teré a tnica palavra sobre o a priori. A per-
gunta: porque ndo demonstramos os juizos sintéticos a priori pelo
fato?, Jacobi responde: "Porque desde o comego, como nés dissemos,
a légica € [...] uma coisa ja inteiramente constituida, bem como o € a
experiéncia real, tanto no comeco como no fim".’' Assim, o primado
da légica em Kant iré restringir, com principios 1égicos [categorias],
a diversidade de forcas, os fendmenos e as faculdades®®. Isto ocorrerd
com o apoio da imaginagdo, que, em um sentido produtor, faria a
epigénese do entendimento e da razio no objeto de seu feitio, cons-
truindo por si mesma a faculdade de conhecer do homem; de sorte
que Jacobi até ironiza se ndo seria a imaginagio “a tnica forca funda-
mental do espfirito”.”® O filésofo realista atenta para a divisio de uma
causa prima das representagdes na imaginacdo produtiva, supostamen-
te sem qualquer fecundacio da experiéncia; e uma causa secunda, a
imaginagdo reprodutora das representacdes, tomando-a no geral como
um sujeito-objeto. Tal percurso Jacobi o realiza em vista de dar um
contorno claro ao absoluto subjetivismo de Kant, que ird regrar os

48. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 66.

49. KANT, I. Critica da Razdo Pura. Tradugdo de Manuela Pinto dos Santos e
Alexandre Fradique Morujdo, Introdugio e notas de Alexandre Fradique
Morujio. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 7* Edi¢do, 2010, B19.

50. J4 aqui Jacobi atenta para a importincia do modelo matematico: “Como
prova de tais conceitos [...] refere-se & matematica pura e a doutrina pura da
natureza” (JACOBI, EH. Surl'entreprise du criticisme de ramener la raison a 'entendement
et de donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 45)

51. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
downer a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 46.

52. Cf. KANT, 1. Critica da Razdo Pura, B677.

53. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
douner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 47.
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objetos a partir de nosso conhecimento — tal como preconiza a
Revolucio Copernicana. Esta deducio do objeto feita pelo sujeito
através da imaginacio reduz a verdade objetiva a um nada incognos-
civel, a uma “qualquer coisa” que a faculdade de conhecer nio pode
conhecer, mas que repousa inteiramente nela.

A objecio de Jacobi € clara: a filosofia critica propde uma auto-
génese do sistema do conhecimento: engendrando “do nada, em nada,
e para nada” o entendimento a partir de uma imaginagio pura produ-
tora de sinteses do diverso sem respaldo no real. A imaginacao, facul-
dade sintética das intuicdes a priori, € pressuposta pelo entendimento,
que dela retne o diverso das representacdes “a unidade da apercepcio™®;
mas o ato da imaginacdo de reunir o diverso da intuicio em represen-
tagdes, por sua vez, pressupde o entendimento, mesmo que isto seja
notado somente na intui¢do sensivel:

Ora o que liga o diverso da intuigio é a imaginagio, que depende
do entendimento [...]. Como, pois, toda percepgio possivel depen-
de da sintese da apreensio e esta mesma, a sintese empirica, depen-
de da sintese transcendental e, consequentemente, das categorias,
todas as percepgdes possiveis [ ...] estdo sob a algada das categorias.”

Esse jogo de “passa a bola”, esse jogo de sombras, formado no
pensamento de uma pura acio de unir e de compreender em si ndo
agrada a Jacobi: assim, o entendimento preexiste a si mesmo e deve,
portanto, ser possivel antes de qualquer outra coisa, tacitamente
afirmando-se como primado puro do conhecimento: “o principio su-

premo de todo o conhecimento humano™®.

Ora, ao mesmo tempo o entendimento se comporta como se
!
houvesse objetos reais a conhecer. E no status problemdtico do objeto
do conhecimento, ou seja, de ser algo que ndo podemos decidir se é
r

qualquer coisa ou nada, como objeto = X, que estd posta essa tacita
aceitacdo do "verdadeiramente real” que torna o sistema instével. E s6
por ele existir em algum lugar que poderé se furtar a faculdade de
conhecer. E nesse sentido que a enigmética “etwas = X", sobreposta
no sujeito e no objeto, ao por a necessidade de um X superior e ver-
dadeiro, inacessivel, impele a razdo a razoavelmente se retirar “em si

54. KANT, I. Critica da Razdo Pura, B135.
55. ldem, B164, B165
56. ldem, ibidem.
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mesma e de se preocupar unicamente com o conhecimento do conhe-
cimento como de um conhecimento de um simples conhecimento”.””
Assim, por uma descricdo reiterada do processo que liga a sensibilida-
de de um quase nada ao entendimento e a razdo, Jacobi ird definir a
filosofia de Kant como o ideal do empirismo, onde a ligagio entre a ma-
téria e a forma (“o mais inconcebivel de todos os mistérios”) é dada
como que de facto, misturando-os em uma crisélida de dignidade formal,

onde tudo fica a meio termo entre corpo e espectro.’®

Todavia, a imaginagdo comecaria a obra. Como uma tendéncia
cega®, como uma atividade originéria, “saida do nada e caminhando
em direcdo ao nada"®, ela define seus primeiros gestos (sinteses gerais
do diverso), que irdo se desenvolver em entendimento assim que encon-
tra algo ("Deus sabe como!”) que inicia a construgio dos conceitos em
geral dos objetos em geral. Pois, como um teceldo, a imaginagio terd
a pura consciéncia origindria como “a corrente do tear e a impressio
sensivel serd a trama”.®' De seus pés o teceldo faz funcionar a sintese
intelectual, de suas maos faz circular a sintese produtiva, figurada. Ela
engendra o processo do conhecimento como que “do nada”, surgindo
como uma atividade espontanea.

O entendimento, como épice da faculdade de conhecer, é intei-
ramente vazio e, originariamente, nio é nem "o entendimento mesmo”,
de onde engendra a l6gica elementar, a priori. Seu comego mesmo se
d4 no momento em que determina o indeterminado, o diverso sensivel
como dado, reunido na sintese da imaginacdo; ele se d4 assim como
o meio de individuacdo do empirico, no processo do esquema da

57. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 56.

58. Cf.ldem, pp. 91-92.

59. Termo presente no texto de Kant (cf. KANT, 1. Critica da Razdo Pura, B103).

60. Jacobi insiste em tal redundancia, assim como Nietzsche: "Como sio possi-
veis os jufzos sintéticos a priori> Perguntou Kant a si mesmo — e o que res-
pondeu realmente? 'Em virtude de uma virtude [faculdade] (Vermoge eines
Vermégens)" (NIETZSCHE, F Além do bem e do mal: prelidio a uma filosofia do
futuro. Tradugdo, notas e posficio Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2005, §11).

61. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticism de ramener la raison a l'entendement et de
douner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 59.
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imaginacdo.® E, embora Kant ressalte que o esquema nio é uma ima-
gem, mas um processo geral superior a essa imagem, Jacobi realca a
importancia da sensibilidade: é somente em acordo com a sensibili-
dade que a imaginacio pode produzir o esquema. E 0 modo que Jacobi
encontra para por em evidéncia o “empirismo” do sistema, através da
sensibilidade, ao diminuir a condicdo da experiéncia possivel em que o
Kant idealista costuma insistir. E que o determinavel e o determinan-
te ndo somente se pressupdem reciprocamente, mas apenas se indivi-
dualizam na medida em que agem um sobre o outro; no sentido de
que o entendimento ndo tem um comeco verdadeiro senio na medida
em que opera a individualizacdo da realidade sensivel e, sem tal coau-
toria, ele apenas generaliza, dessingulariza. Por isso, é certo que o
entendimento nio encontraria seu interesse sendo na experiéncia, pois
é neste encontro que a realidade se individualiza, fazendo do diverso,
apropriadamente, coisa experimentavel. Dai, o caminho até a Razio

2 0l

deixa seus vestigios: ela ndo serd “sendo uma extensio do entendimen-

to sobre o solo nu da imaginacdo”.®

Esse ¢, de certo modo, o apontamento de Jacobi decorrente
desta minuciosa leitura da Critica: a impureza da razio pura.

Ora, o entendimento engendrado pela imaginagio pura no ges-
to produtivo engendra o ser sensivel (condicionado) na medida em
que também engendra o incondicionado:

Como o individuo ndo pode imaginar e nascer sendo ao preco de
uma tal enganacdo, isto €, por meio de uma imaginacdo que se
imagina a si mesma (que se compreende em si), ele é forcado a
imaginar para si uma existéncia anterior a ele, ou seja, ele é forcado
a fazer-se produzir. Assim é produzida e instituida a ideia do incon-
dicionado, ideia do absoluto, a saber, uma representacdo perfeita-
mente vazia.®*

Notemos que o principio da razio, na leitura de Jacobi, tem sua
raiz nessa producio estranha em que o individuo pde uma existéncia
antes da existtncia para poder produzi-la. Pois o corte de qualquer “co-
mego” tem necessariamente um antes, onde algo existe, e de algum

62. KANT, I. Critica da Razdo Pura, B178.

63. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 60.

64. Idem, ibidem.

184 Capernos DE FiLosoriA ALemA | v. 19; n. 1 | pp. 169-188



Crenca, razéo e entendimento segundo o realismo de F. H. Jacobi

modo preexiste a existéncia que ird agora se produzir. Ou seja, € a
maneira pela qual Kant concebe a génese do conhecimento que pde,
enfim, como que por analogia, o corte do incondicionado (um dos
Falsos-Semblantes®’) e que, por sua vez, compde as Ideias da Razio.

Kant definiu como Ideias da Razdo as unidades sistemaéticas,
encontrando o Incondicionado das condicoes, a causa das causas®,
lugar a partir do qual “avalia e mede o grau do seu uso empirico, mas
que nunca constitui um membro da sintese empfirica"®’, e que visaria
determinar, por fim, o entendimento®. Como no mais alto grau do
entendimento a razdo encontraria um “ponto de virada” que a limpas-
se de sua “empiria’? Como ndo constituiria um “membro da sintese
empirica” se é, pois, derivada dela? Aqui notamos como Jacobi define
o engendramento dessa ilusio, através do préprio entendimento e da
imaginacdo, denunciando assim a procedéncia impura da razio:

Toda palavra se refere a um conceito; todo conceito, na origem, se
refere a uma percepcio pelos sentidos externos ou interno. Os
conceitos mais puros, ou, como Hamann os nomeou em algum lugar,
as criangas da especulagio virginal, ndo constituem excecio neste
domfinio.*

As unidades sisteméticas sio como que “reencontradas’ pela
razdo depois de sua emancipagio do entendimento, saindo das séries
do condicionado. Pois, ao mesmo tempo em que sdo o “fim” das séries
causais, elas sdo tomadas, em realidade, como “comego” dessas mesmas
séries ou como a condigio primeira dos condicionamentos. Ja enquan-
to unidades origindrias, tais ideias devem ser, entretanto, desprovidas
e independentes de toda sensibilidade. Porém, elas s6 serdo possiveis

65. Nao sera vidvel explorar os dois falsos-semblantes que Jacobi aponta, devido a
extensdo da argumentagio e os propdsitos desse texto. Tal argumentagio
encontra-se em JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, pp.
155-159.

66. Vale lembrar um comentério de Hume: “Quanto as causas destas causas gerais,
entretanto, serd em vdo que procuraremos descobri-las; e nenhuma explica-
¢do particular delas serd jamais capaz de nos satisfazer” (HUME, D. Investigagaes
sobre o Entendimento Humano e sobre os principios da moral, p. 59).

67. KANT, I. Critica da Razdo Pura, B3ss.
68. Idem, B575.
69. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 211.
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no trajeto necessario de excluir a existéncia e supor sua supressio na
imaginacgao.

Todos os conceitos sem excegio [ ...] os da razdo como os do enten-
dimento, se referem a sensibilidade, que é s6 capaz de intuigao e s6
pode consequentemente dar os objetos. E dela exclusivamente, é
dela pura e simplesmente que estes conceitos recebem finalmente
um contetido, uma significagio, uma realidade objetiva e um fim.”

Aqui, o niilismo latente citado no comeco do texto € evidente:
se uma filosofia tem seus fundamentos na sensibilidade, qualquer a
priori é a0 mesmo tempo um niilismo, uma “aniquilacio deliberada de
toda existéncia”.”' Ou seja, Kant faria um movimento especular que
coloca no comeco algo que s6 pode ser abstraido depois da experién-
cia, e o faria para escamotear que em seu comeco hd uma impossibi-
lidade, qual seja, separar o finito do infinito para engendrar um a
partir do outro. Se, por fim, o incondicionado, na medida em que é o
conceito da totalidade das condigdes, tem sua génese ligada a sensi-
bilidade e seu uso relativo i experiéncia possivel, ndo sera licito enca-
ré-lo exatamente como puro, sendo a forca de abstragio.

4. A titulo de conclusio

Razio e entendimento sio assim distinguidos, nio mais em
funcdo de sua diferenca de grau, mas sim de sua diferenga de natureza.
Jacobi nio admite que a filosofia possa fundar-se num mero autoen-
gendramento, cindida de qualquer realidade efetiva e em si, ou deri-
vada de um mesmo processo légico. Para o filésofo, em si quer dizer
simplesmente a existéncia de coisas singulares, diferentes de nés, que
ndo existem “para nés”, que ndo tem sua composicio determinada por
nds, mas “em si’, por si mesmas. "Que um individuo possa ser deter-
minado do exterior, no entanto, ele ndo pode ser determinado sendo
segundo as leis da sua prépria natureza, e, assim, nesta medida, ele
deve se determinar a si mesmo”.”> Ou seja, a lei de si préprio ¢ algo

70. JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a l'entendement et de
donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte, p. 65.

71. CERUTTI, P. in JACOBI, EH. Sur l'entreprise du criticisme de ramener la raison a
V'entendement et de donner a la philosophie une nouvelle orientation. Suivi de Lettre a Fichte,
pp. 10-11.

72. JACOBI, EH. David Hume et la Croyance: Idéalisme et Réalisme, p. 221.
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que ja ndo compete a ninguém dar. E isto significa que ha um fora em
que nés acreditamos, pois hd # individualidades agindo sem nosso
consentimento legislativo. Isto mostra que ha algo que se d4 a crer no
homem e que afeta o conhecimento.

A extensa e intrincada leitura que Jacobi faz de Kant pode por
vezes parecer um trabalho de desmontagem sem muito respaldo, uma
mera recusa. Mas a maneira pela qual um fil6sofo desmonta um siste-
ma de ideias coloca também o horizonte de onde ele recorta o que o
autor criticado aparentemente nio viu. E como tentei ler Jacobi aqui,
buscando evidenciar, através de sua critica ao idealismo de Kant, seus
préprios conceitos “criticos”. Razdo, entendimento, sensibilidade,
coisa-em-si, sdo portanto "reelaborados” por Jacobi, que nio deixa,
por isso, de reconhecer os méritos de Kant. Infelizmente, repetimos,
o propésito deste artigo foi apenas apresentar tais conceitos, articu-
lados na critica ao idealismo alemio; um maior desenvolvimento da
filosofia de Jacobi demandaria um trabalho extenso e atencioso que
por hora nio podemos apresentar.”

Vimos, por fim, as exigéncias de Jacobi para com a filosofia. Toda
sua critica é feita no sentido de nio perder o real, de dar ao homem
uma verdadeira experiéncia das coisas singulares e garantir sua potén-
cia para a beleza e a verdade. O "irracionalismo” de que tanto o acusam
pode ser visto como uma exigéncia ontolégica peculiar para o conhe-
cimento e para a existéncia. H4 um limite que o entendimento nio
poderd jamais ultrapassar, donde um reino do que é puramente dado
a crer e sentir faz no homem suas promessas de uma nova racionali-
dade. Talvez (nio evitemos desembocar no espinosismo) desse género de
conbecimento, deste saber de primeira mdo, provenba “a maior satisfagdo da mente
que pode existir"™.
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Fantasia, analogia e narcisismo: Um argumento contra a
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Resumo: O artigo discute uma passagem
do texto “O inconsciente” — aquela em
que Freud traga uma analogia entre as
fantasias e os “instintos dos animais”
— apontando-a como algo decisivo para
o debate sobre a tradugéo do termo
Trieb. Sua andlise resulta na defesa da
impossibilidade de verté-lo por “instin-
to”, acenando para a impossibilidade
correlata de se proceder a uma redugéo
dos principais conceitos freudianos a
biologia. Se a atitude de criticar tal re-
ducéo foi por vezes caracterizada como
narcisismo, serd necessario constatar
que tal denlincia se vale de um conceito
concebivel apenas quando j& se admitiu
a distancia entre natureza e cultura.
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cao, Trieb.

Abstract: The paper discusses a passage
from the text “The unconscious” — the
one in which Freud draws an analogy
between fantasies and “animal instincts”
— indicating it as something decisive
to the debate on the translation of the
term Trieb. lts analysis results in the
defense of the impossibility of choosing
“instinct” to translate Trieb, signaling to
the related impossibility of carrying out a
reduction of the major Freudian concepts
to biology. If the attitude of criticizing
such a reduction was sometimes
characterized as narcissism, it will be
necessary to state that this complaint
relies on a concept that is conceivable
only after the admission of the distance
between nature and culture.
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"Om est moins tenté d'incliner un systeme dans le sens ou
l'on se plairait a le contempler, quando on a taché de suivre
de pres le travail d'esprit par lequel se sontpeu a peudéfinies et
enchainées les pensées qui le composent; on se défie certaine-
ment da vantage de cesjeux de réflexion qui, sous prétexte de
découvrir la signification profonde d'une philosophbie, com-
mencent par ennégliger la signification exacte.”

(Victor Delbos)

No contexto do debate atual sobre a traducio da obra freudiana
no Brasil, um dos pontos mais controversos € certamente a tradugio do
termo "“Trieb". A opcio por verté-lo por “instinto” parece ser notadamen-
te marcada pela rejei¢do da alternativa "pulsio”. Tal rejei¢do pode ler
lida como algo alicercado num posicionamento contrdrio a psicanélise
lacaniana, uma vez que foi sobretudo por intermédio da leitura de Lacan
que o arcaismo tornou-se galicismo em portugués. Em larga medida,
tudo se passa como se, ao optar pela recusa do termo “pulsio”, o estu-
dioso, o psicanalista ou o tradutor dissessem algo como: "Freud nio é
Lacan e ndo podemos correr o risco de sobrepor o segundo ao primei-
ro sob pena de ndo compreendermos os pressupostos, a arquitetura e as
diretrizes da teoria freudiana.” A meu ver, essa alegacdo é exatamente
correta, embora nio acarrete necessariamente a rejeigio do termo “"pul-
sdo”. Nao ¢ em Lacan que encontramos aquilo que foi pensado por
Freud, apesar da afamada expressio “retorno a Freud” sugerir, por vezes,
o contrario. Embora seja possivel dizer que, em certo sentido, ambas as
obras se voltam para o mesmo objeto — o inconsciente —, se ndo as se-
pararmos em suas respectivas inteligibilidades, simplesmente ndo com-
preenderemos nem uma nem outra. Entendo, ademais, que isso nio é
demérito algum para a teoria lacaniana, mas o contrério. Lacan foi o
pensador que tentou retirar a psicanélise dos impasses do psicologismo,
nela introduzindo argumentos de cunho transcendental. Esse movimen-
to, que inexiste em Freud, €, a meu ver, o que permite situar epistemo-
logicamente sua teoria. Poderfamos, é claro, aproximar — como era,
alids, a intencdo de Lacan — a expressdo "retorno a Freud” de um outro
sentido, que seria ao mesmo tempo clinico e politico-institucional, mas
isto estaria ja muito distante do foco deste artigo. O que quero dizer, a
guisa de introducio, € apenas que a rejeicio de "pulsdo” para verter “Trieb"
parece, a primeira vista, acenar para uma justificativa legitima: o esforco
de tomar distincia relativamente as estratégias de "lacanizar” Freud,
estratégias que, anacronicamente, projetam sobre este um outro terri-
tério epistemoldgico.

190 Caoernos DE FiLosoria Atema | v. 19; n. 1 | pp. 189-204



Fantasia, analogiaenarcisismo:Umargumentocontraatraducédode “Trieb”por “instinto”

Poder-se-ia asseverar, € claro, que nio € isso o que estd em jogo
e que "instinto” seria objetivamente a melhor traducdo de Trieb. Quero,
entdo, trazer para o debate um argumento que parece contradizer isso
e que se restringe a analise de algumas passagens escritas por Freud.
Rapidamente indicado por Laplanche e Pontalis,? ele nio parece ter
sido retomado nas discussdes mais recentes suscitadas no Brasil pela
opgio, alegadamente descompromissada e supostamente inécua, do
tradutor P. C. de Souza® pelo termo “instinto” para verter “Trieb” em
portugués. Se o retomo aqui € por considerar nele haver algo de ca-
rater decisivo. Refiro-me a analogia que Freud traca entre as fantasias
e os instintos dos animais. No texto O inconsciente, ele a formula de um
modo apenas alusivo ao dizer que, “se ha no homem formacées psi-
quicas herdadas, algo andlogo ao instinto [Iustinkt] dos animais, isso é
o que constitui o nicleo do Ics."* Como se sabe, esse é um dos poucos
momentos em que Freud emprega o termo “Iustinkt’. Mas o leitor pa-
rece ficar aqui um tanto desamparado no que diz respeito & interpre-
tacdo deste raro uso: o que sdo essas formacdes psiquicas herdadas e
qual o sentido dessa analogia?

2. LAPLANCHE, J. &« PONTALIS, J.-B. Vocabulaire de lapsychanalyse. 13* ed. Paris:
PUF 1997, p. 203 (verbete "instinto”).

3. Cf anota "Esta edi¢do”, prévia a cada volume editado pela Companhia das
Letras, na qual lemos: “No tocante aos termos considerados técnicos, ndo
existe a pretensdo de impor as escolhas aqui feitas, como se fossem absolutas.
Elas apenas pareceram as menos insatisfatérias para o tradutor, e os leitores
e psicanalistas que empregam termos diferentes, conforme suas diferentes
abordagens e percepcdes da psicanélise, devem sentir-se & vontade para
conservar suas opcoes. Ao ler essas tradugdes, apenas precisardo fazer o
pequeno esforgo de substituir mentalmente 'instinto’ por ‘pulsdo’, ‘instintual’
por ‘pulsional’, repressio’ por ‘recalque’, ou 'Eu’ por ‘ego’, exemplificando. No
entanto, essas palavras sdo poucas, em ndmero bem menor do que geralmen-
te se acredita.” (DE SOUZA, P. C. Esta edicdo. In: FREUD, S. Obras completas,
v. 14. Trad. P. C. de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p. 12)

4. FREUD, S. Lo inconciente (1915). In: . Obras completas, v. XIV. 2? ed.
Tradugdo de J. L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu Editores, 2010, pp.
191-192. "Wenn es beim Menschen ererbte psychische Bildungen, etwas dem
Instinkt der Tiere Analog es gibt, so macht dies den Kern des Ubwaus".

FREUD, S. Das UnbewuBte. In: . Psychologie des Unbewuften (1915).
Studienausgabe, v. llI, Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verlag, 2000,
p. 154.
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Trés anos depois, Freud publicou o caso clinico do Homem dos
Lobos®, texto que, por sua vez, fornece os recursos necessarios para
entender que tipo de relacio estd sendo tracada por ele entre instinto
e "formacdes psiquicas herdadas”. Pois lemos af que

se se considera a conduta do menino de quatro anos de idade [isto
é, do paciente em questio] diante da cena primaria reativada (...),
dificilmente poder-se-4 afastar a concepcdo de que no menino co-
opera uma espécie de saber dificil de determinar, algo como uma preparacio
para entender. Em qué isso possa comsistir, eis af aldo que escapa a toda repre-
sentagdo; dispomos apenas de uma notéria analogia com o vasto saber
instintivo dos animais.®

Lemos, entdo, que o sentido da analogia é que esta é construida
entre os polos do instinto e da fantasia da “cena priméria” e ainda que
ela se refere a existéncia de um saber.

Observemos, de saida, que a leitura do trecho reproduzido —
como, ademais, de tantos outros escritos por Freud — deixa claro que
nio é verdade que inexista, para o autor, qualquer vinculo entre pulsio
e padrio herdado de comportamento; esse vinculo é imputado as
fantasias primitivas, que sio andlogas aos instintos dos animais.

Mas, quanto ao sentido de “analogia’’, a meu ver, a hipétese de

4 gla / p

leitura mais plausivel é que, no trecho citado, ele consiste na referén-
p quc, '

cia, ainda que rapida, a um “raciocinio por analogia”. Grosso modo, um

Cujo primeiro rascunho foi redigido em 1914.

FREUD, S. De la historia de uma neurosis infantil (1918[1914]). In:
Obras completas, v. XVII, 2* ed. Trad. J. L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 2010, p. 109, grifos meus com excecdo do dltimo."Wenn man das
Verhalten des vier jahrigen Kindes gegen die reaktivierte Urszene in Betracht
zieht (...), kann man die Auffassung schwer von sich weisen, dal3 eine Art
von schwer bestimmbarem Wissen, etwas wie eine Vorbereitung zum
Verstindnis, beim Kinde dabei mit wirkt. Worin dies bestehen mag, entzieht
sich jeder Vorstellung; wir haben nur die eine ausgezeichnete Analogie mit
dem weitgehenden instinktiven Wissen der Tiere zur Verfigung”. FREUD, S.
Aus der Geschichte einer infantile Neurose (1918[1914]). In: . Zwei
Kinderneurosen. Studienausgabe, v. VIII, Frankfurt am Main: Fischer
Taschenbuch Verlag, 2000, p. 230.

7. Cf. LALANDE, A. Vocabulaire technique et critique de la philosophie (1902-1923).
6° ed.Paris: PUE 1951, pp. 51-53. Nio faz parte dos meus objetivos aqui
problematizar o sentido filoséfico seja da analogia seja do raciocinio por
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raciocinio por analogia toma-a por fundamento no sentido da apre-
sentagdo de uma mesma relagio entre dois pares de termos que se
relacionam dois a dois. O modelo de analogia tomada nesse sentido
é, como se sabe, a propor¢do matemaética e o tipo de raciocinio que
ela pode promover consiste em passar de trés termos conhecidos (dois
de uma primeira relagio e um da segunda relagio) para o conhecimen-
to, ao menos relativo, do quarto termo tomado inicialmente como
desconhecido. No caso que nos interessa aqui, o termo desconhecido,
cujo conhecimento é almejado pelo estabelecimento da analogia, sdo
as fantasias ou as formacdes psiquicas herdadas: Freud diz que ndo ¢
possivel imaginar em qué elas consistem a ndo ser por uma analogia com os instintos
dos animais. Estabelece, assim, nas tltimas paginas do relato do caso do
Homem dos Lobos, um isomorfismo entre duas relacdes, sendo a
primeira uma relagdo entre os instintos e os animais e, a segunda, uma
relacio entre as fantasias herdadas — ou os "esquemas”® congénitos
— e os seres humanos. Freud faz isso para concluir que é possivel co-
nhecer algo a respeito do quarto termo: é possivel concluir que aqui-
lo que esté em jogo em tais fantasias € que, no transcurso das geracoes,
algo € herdado no sentido de um saber’. Assim, se é condicdo da
analogia que os termos emparelhados em cada relagdo submetida
semelhancga formal sejam distintos entre si, resta claro que nio é possi-
vel vislumbrar aqui nenhuma possibilidade de sustentar que Freud
esteja delineando uma identidade entre fantasia e instinto.

Uma possivel objecdo, a essa altura, seria algo como: “ndo ha
elementos suficientes no trecho citado para dizer que o que estd em
questio € um raciocinio por analogia; na verdade, o trecho do Homem
dos Lobos nio vai muito além do sentido do trecho de O inconsciente
porque seria possivel defender que o termo ‘analogia’ é 14 empregado
em seu uso corrente, de modo que aquilo que Freud estd instituindo é
uma mera semelhanga'®entre termos e nio entre relacdes — ou seja,
uma semelhanca entre formacdes psiquicas herdadas’ e ‘instintos”.
Ora, mas nesse caso tampouco a relacdo poderia caminhar para uma
identidade. Isso simplesmente porque o sentido de uma semelhanca

analogia. Tal problematizagio nio interferiria, assim acredito, de modo re-
levante na conclusio do argumento que quero apresentar.

8. Cf. FREUD, S. De la historia de uma neurosis infantil, p. 109.
9. Cf.Idem, pp. 108-110.
10. Cf. LALANDE, Vocabulaire technique et critique de la philosophbie, p. 51.

Caoernos DE FiLosoria ALEMA | jan.-jun. 2014 193



Léa Silveira

ndo € uma identificagdo. Tal sentido ndo consiste em identificar os
termos inseridos na comparagio, mas em indicar tracos compartilha-
dos, preservando-se, no entanto, uma distingio. Quando uma seme-
lhanca € tracada, isso s6 pode ser realizado sob a condi¢io da diferen-
ca entre os termos. Quando se diz que A é semelhante a B, o pressu-
posto necessério implicito é que A é diferente de B. Nio faria sentido
dizer, por exemplo, que A é semelhante a A, pois isso correria o sério
risco de simplesmente ferir um principio l6gico bésico''. Nio parece
haver motivo para ndo pensarmos algo tio simples quanto o seguinte:
se Freud precisou dizer que as fantasias herdadas sdo semelbantes ao
instinto, isso s6 pode significar que ndo podemos lhe atribuir a supo-
sicdo de uma identidade entre fantasias herdadas e instinto. Caso con-
trario, ele teria dito apenas: “as formagdes psiquicas herdadas sdo
instintos"'2.Se Freud porventura tivesse formulado algo assim, a ideia
que ele estaria sustentando seria a seguinte: algo que o ser humano
tem em comum com 0s animais — o instinto — ocupa o lugar da mais
alta relevancia na teoria psicanalitica. Em vez disso, o que ele disse
foi: aquilo que os instintos fazem com os animais, as fantasias herdadas
fazem com os seres humanos, isto é, estabelecem uma tendéncia
comportamental herdada incontornével, que é o nicleo do incons-
ciente.

Antes que se objete ainda que, na continuidade do texto sobre
o Homem dos Lobos, Freud usa o adjetivo “instintivo” para qualificar
essa heranca, gostaria de antecipar que o movimento do texto, pelos
motivos que acabo de apresentar, ndo nos permite suprimir o indice a
partir do qual este adjetivo é empregado e esse indice, como jé estd
claro, é o da analogia, leitura, alids, corroborada pelo uso do termo
"instinktartigen”', que significa algo como “com as caracterfsticas do
instinto"'*.

11. Que obviamente ¢ o principio de identidade.

12. Ao redigir essas dltimas frases, dei-me conta de que talvez isso nio passe de
um truismo. Tal sensacdo, no entanto, ndo me dissuade do argumento. Na
verdade, ela apenas introduz outra questdo: por que motivo trouxemos o
debate a esse ponto? Isto é, por que motivo o debate sobre a traducio de
Freud chegou ao ponto da necessidade do ébvio?

13. FREUD, S. Aus der Geschichte einer infantile Neurose, p. 230.

14. Separar o trecho em que Freud usa o adjetivo "“instinktiv" para interpreté-lo
como o estabelecimento de uma sinonimia entre fantasias origindrias e ins-
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Além disso, a fantasia herdada nio ¢ a pulsio, ponto que exige
a referéncia ao trecho do Vocabuldrio que mencionamos no inicio. Nele,
os autores alegam que, quando Freud “se pergunta '...se existem no
homem formacdes psiquicas hereditérias, algo de andlogo ao instinto
dos animais’, ndo é na pulsdo que ele vé esse equivalente, mas nesses
‘esquemas filogenéticos hereditérios’ que sdo as fantasias origindrias
(...)". Ora, Trich é o fato de que a necessidade biolégica ou a fungio
corporal, sob a forma de estimulo endégeno com forca constante,
ativa no ser humano um trabalho de organizacio das representagdes
em fantasias. Trieb estd relacionado com aquilo que, no ser humano, ¢é
andlogo ao instinto dos animais. Mas Trieb ndo é, em si mesmo, fantasia;
é a for¢a que conduz a sua producio. Eis um ponto que parece marcar
sobremodo tal distin¢io: o recurso a pulsdo — ao contrério do recurso
a semelhanca entre as fantasias filogenéticas e os instintos dos animais—
nio é, segundo Freud, um recurso que se deve adotar apenas quando
se esgota a andlise daquilo que foi adquirido individualmente. A nar-
racio dos eventos da histéria individual é ndo apenas totalmente
atravessada, mas tornada mesmo possivel pelo recurso a pulsio. J4 as refe-
réncias aos fatores hereditérios, a aquisicio filogenética, diz Freud, "s6
me parecem admissiveis quando a psicanélise, obedecendo ao itine-
rério correto das instincias, se depara com a pista do que foi herdado
apés penetrar pelos estratos do que foi adquirido individualmente"'°.
A referéncia a analogia com o instinto sé ganha, portanto, direito de
cidadania na teoria quando a reflexdo alcanca esse limite. Antes dele,
hé Trieb e nenhuma referéncia a uma comparacéo com o instinto. Diz
Freud, ainda a esse respeito e comentando a posicio de Jung: “(...)
considero metodologicamente incorreto recorrer a uma explicagio
que parta da filogénese antes de ter esgotado as possibilidades da
ontogénese (...)""".

tinto seria, assim, um equivoco resultante da subtracio de teses ao movimen-
to do texto que as apresenta.

15. LAPLANCHE, J. & PONTALIS, J.-B. Vocabulaire de la psychanalyse, p. 203.

16. FREUD, S. De Ia historia de uma neurosis infantil, p. 110, grifo meu. “Sie
erscheinen mir erst zuldssig, wenn die Psychoanalyse in Einhaltung des
korrekten Instanz enzugesauf die Spurendes Ererbtengerit, nachdem sie
durch die Schichtung des individuell Erworbenen hindurch gedrungenist.”
FREUD, S. Aus der Geschichte einer infantile Neurose, p. 230.

17. FREUD, S. De Ia historia de uma neurosis infantil, p. 89. “(...) aberich halte
es fiir methodisch unrichtig, zur Erklirung aus der Phylogenese zugreifen,
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Essas consideragdes me parecem ser suficientes para sustentar
que, no relato do caso do Homem dos Lobos, quando Freud escreve

"8 cinco péginas depois de ter escrito “triebhafte’!’, seria

"instinktiven
necessario forcar muito nas tintas para conseguir atribuir um uso tdo

claramente discriminado dos termos a um fator casual qualquer.

Se fica claro, assim, que nio hd para Freud sequer analogia entre
instinto e pulsdo, tanto mais dificil seria encontrar, a despeito dessa
demarcacido, uma identificacio entre os dois termos que respaldasse
a escolha de traducéo de Triech por instinto.

O problema — de profundas consequéncias politicas — ndo pare-
ce, assim, ser um problema politico em primeiro plano®: se ndo houvesse
distin¢do entre animal e ser humano ou entre natureza e cultura em
Freud e precisdssemos, por motivos ético-politicos, defender essa
distingdo, acaso nido seria possivel fazer isso a contrapelo da teoria
freudiana? Acaso nos aferrariamos indefinidamente a argumentos ad
hominem de um modo tal que ndo pudéssemos — se isso fosse necessario
quanto a questio que abordamos agora — discordar de Freud, colocar-
mo-nos contra ele, no sentido da constru¢do de argumentos relativos
ao mesmo campo de fend6menos por ele abordado? O que quero dizer
com isso é que o problema, antes de ser politico, parece ser um pro-
blema de exegese.

Convém assim observar que a compreensio da impossibilidade
de designar o contetido semantico de "Trieh” pela palavra "instinto” a
partir de elementos presentes no préprio texto de Freud converge com
a leitura de que noc¢des e conceitos maiores de sua teoria — tais como
mal-estar, complexo de Edipo e recalque — simplesmente ndo poderiam

eheman die Moglichkeiten der Ontogenese erschopft hat (...)". FREUD, S.
Aus der Geschichte einer infantile Neurose, p. 210.

18. Idem, p. 230.

19. Referindo-se ao fundamento pulsional da crenca religiosa do paciente (Idem,
p.227).

20. Para um ponto de vista contrério a respeito desse ponto, cf. ESTEVAO, 1.
Retorno & querela do Trieh: Por uma tradugio freudiana. Cadernos de filosofia
alemd, Sdo Paulo, v. XIX, 2012, pp. 79-105.
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existir como nogdes e conceitos estruturantes caso ela fosse uma teoria volta-
da para a redugdo da explicacdo de fendmenos humanos a biologia.

Vou me contentar aqui com observagdes muito rdpidas sobre os
conceitos que acabo de mencionar para entdo retomar logo o fio
condutor da argumentagdo. Sabemos que, para Freud, nio hd mal-
-estar na natureza porque € a cultura que exige uma rentncia pulsional
produtora de um novo regime de funcionamento psiquico. Sabemos
que a tentativa de universalizar o complexo de Edipo em Totem e tabu
o vincula a exogamia como fendmeno cultural — e, afinal, o que lemos
nesse livro sendo que nio h4 cultura sem complexo de Edipo e que
ndo ha complexo de Edipo sem cultura? Sabemos que o inconsciente
no sentido freudiano sé existe apds o recalque origindrio com a sepa-
ragio entre representacdo-de-coisa e representacio-de-palavra, que
instaura a divisdo entre os sistemas, de modo que podemos dizer que,
sem linguagem, ndo haveria recalque. Trata-se aqui, necessariamente,
de uma linguagem desenvolvida, com vocabulério suficiente para que
seja tecida a rede de associagdes, com sintaxe suficiente para permitir
que a intensidade das representacdes se dissipe sob a incidéncia do
processo secundario?!.

Evidentemente, mal-estar, complexo de Edipo e recalque estio
necessariamente vinculados 3 biologia e a natureza; nio se trata de
negar isso. Nio se trata de negar a existéncia, na obra de Freud, de
vérios argumentos cuja origem e/ou compleigio reside na biologia.
Aliés, o lugar da teoria em que argumentos desse tipo sdo mais fortes
é o lugar das fantasias origindrias e nio o da pulsio, sendo isso o que
diz o préprio Freud, ao escrever para Ferenczi, em 1917, que, com a
hipétese filogenética, "a PsA terd entregue seu cartio de visita a
biologia"??; note-se bem: nio é com a pulsio que esse convite é entre-
gue, mas com a hipétese filogenética (e, portanto, com o didlogo que

21. A esse propésito, observemos, ainda que lateralmente, que a correta rejeicio
da psicandlise lacaniana como chave de leitura de Freud ndo deve nos conduzir
ao extremo oposto da miopia diante do papel fundamental que este estabe-
lece para a linguagem, como fenémeno cultural.

22. Carta de 28 de janeiro de 1917, trecho citado por GRUBRICH, I.
Metapsychology and metabiology — On Sigmund Freud's draft Overview of
the transference neuroses. In: FREUD, S. A phylogenetic fantasy — Overview of
the transference neuroses. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press,
1987, p. 94.
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ela precisa encampar com o evolucionismo). Nio se trata de negar que
os conceitos metapsicolégicos possuem importantes alicerces biolé-
gicos — sendo a consideracio do modelo arco-reflexo como modelo
do aparelho psiquico talvez o principal deles—,nem que, em Freud, a
pulsio, sempre vinculada a cada um desses conceitos, é um estimulo
enddgeno, que o corpo humano esté inserido numa cadeia evolutiva,
que os processos psiquicos exigem o cérebro, embora ele tenha aban-
donado a linguagem neurolégica do Projeto em prol de uma linguagem
psicolégica. Trata-se de reconhecer que a légica do mal-estar, do
complexo de Edipo e do recalque nio € uma légica redutivel & biologia.

Acredito que destinar o problema apenas ao campo politico
corre o risco de empobrecer a posi¢cdo argumentativa af implicada,
porque entdo tudo se passaria como se, em funcdo de posturas politi-
cas atuais, escolbéssemos ler Freud de uma maneira ou de outra, ambas as
maneiras sendo franqueadas pela letra de seus textos. Acredito ser
possivel encontrar nos textos freudianos aquilo que ele designa por
Trieb— ainda que a titulo de conceito provisério, obscuro e indetermi-
nado — e o fato desse designado ndo ser o instinto. A questio, assim,
ndo é, em primeiro lugar, que uma teoria freudiana reduzida a biologia
teria efeitos deletérios. A questio é que uma biologizacdo da teoria
freudiana parece, por um lado, ter que passar ao largo de afirmagdes
terminantes do autor como aquelas acima exploradas €, por outro,
esvazia-la de especificidade. Isto em um sentido epistemolégico, alis,
muito preciso: se, aos olhos de Freud, a psicandlise fosse redutivel a
biologia, ele nio teria motivos para alegar reiteradamente ter criado
uma disciplina cientifica autbnoma.

N3o ¢ raro que a critica da sinonimia entre Trieb e instinto seja
alvejada com a acusagdo de mera postura narcisica. Essa investida
também a encontramos em P. C. de Souza, quando ele diz que “talvez
seja licito afirmar que no fundo é o narcisismo humano (a “inconscien-
te vaidade humana”) que se manifesta na insisténcia em distinguir
resolutamente um Iustinkt animal de um Trieb humano”.?* Poder-se-ia
dizer, embora Souza nio o faca, que esse haveria sido um argumento

23. DE SOUZA, P. C. As palavras de Freud. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2010, p. 261.
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do préprio Freud e essa alegacdo provavelmente iria recorrer a um
trecho de Moisés ¢ a religido monoteista em que este diz o seguinte:?*

Reduzimos o abismo excessivo que a arrogincia humana de épocas
anteriores abriu entre o homem e o animal. Se os chamados ‘instin-
tos' dos animais, que lhes permitem comportar-se desde o inicio
mesmo na nova situacdo vital como se ela fosse antiga, outrora fa-
miliar; se a vida instintiva dos animais admite em geral uma expli-
cacio, s6 pode ser que trazem congénitas para sua nova existéncia
prépria as experiéncias de sua espécie, isto €, que guardam em seu
interior recordacdes do que foi vivenciado por seus antepassados.
E em um animal humano as coisas ndo seriam, no fundo, diferentes.
Sua prépria heranca arcaica corresponderia aos instintos dos animais,
ainda que seu alcance e conterido sejam diversos 2>

Preciso, entdo, deter-me na anélise desse trecho para tentar
averiguar se ele de fato pde d4gua no moinho adversério. A primeira
coisa a ser observada € que essa reflexdo nido estd, mais uma vez, vol-
tada para uma problematizacio de Trieh. Em segundo lugar, quando
Freud diz que ¢ arrogancia ou orgulho do ser humano julgar-se supe-
rior ao animal, ele emprega os seguintes termos: "reduzimos o abismo
excessivo” entre a humanidade e os animais. Ele ndo diz, note-se bem,

24. Isso é defendido em SIMANKE, R. A psicanélise freudiana e a dualidade
entre ciéncias naturais e humanas. Scientiae Studia, Sao Paulo, v. 7, 2009, pp.
221-236.

25. FREUD, S. Moisés y la religién monotefsta. In: . Obras completas, v.
XXIII, 2* ed. Tradugdo de J. L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu Editores,
2010, pp. 96-97, grifos meus) “Wir verringern die Kluft, die friihere Zeiten
menschlicher Uberhebung allzuweit zwischen Mensch und Tier aufgerissen
haben. Wenn die sogenannten Instinkte der Tiere, die ihnen gestatten, sich
von Anfang an in der neuen Lebenssituation so zu benehmen, als wire sie
eine alte, lingst vertraute, wenn dies Instinktleben der Tiere {iberhaupt eine
Erklarung zuldBt, so kann es nur die sein, daB sie die Erfahrungen ihrer Art
in die neue eigene Existenz mitbringen, also Erinnerungen an das von ihren
Voreltern Erlebte in sich bewahrt haben. Beim Menschentier wire es im
Grunde auch nicht anders. Den Instinkten der Tiere entspricht seine eigene
archaische Erbschaft, sei sie auch von anderem Umfang und Inhalt”. (FREUD,
S. Der Mann Moses und die monotheistische Religion: Drei Abhandlungen
(1939[1934-38]). In: ___ . Fragen der Gesellschaft Urspriinge der Religion.
Studienausgabe, v. [X, Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verlag, 2000,
p. 547).
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“suprimimos esse abismo”. De fato, sob certo aspecto, tranquilamente
se percebe que essa separacdo é diminuida porque o que Freud estd
dizendo € que ele encontrou aquilo que, no ser humano, desempenha
um papel equivalente quele dos instintos no caso dos animais. Freud
diz que a posicdo do “animal humano” nio seria diferente da posicio
dos outros animais, porque assim como estes transmitem padroes de
comportamento de geragdo em geracgio pela via dos instintos, os seres
humanos também transmitem padrées de comportamento de geracio
em geragdo — s que, nesse caso, isso ocorre, ndo pela via dos instintos,
mas pela via das fantasias, que correspondem, nos seres humanos, aquilo
que os instintos sdo para os animais. Note-se, mais uma vez, que em
nenhum momento, nem aqui e nem em nenhum outro lugar, Freud diz
que as fantasias sdo instintos. Ao contrario, o que Freud considera
necessdrio apontar logo na sequéncia € que a heranca arcaica dos seres
humanos constituida pelas fantasias ¢ diferente da heranca instintiva,
segundo suas palavras, “em seu alcance e em seu contesido.”

Outra observacio importante sobre o argumento de que a rejeigdo
do termo “instinto” se fundamenta numa arrogincia narcisica é que ele
toma como ponto de partida, para a caracterizacio da arrogancia, um
juizo de valor que procura indicar o caréter superior da cultura relativa-
mente a natureza. Esquece-se, no entanto, que isso aponta, na verdade,
para um poco de ambiguidade porque, apesar da aposta do Freud ilu-
minista no porvir de uma prevaléncia da visio de mundo racional-
-cientifica, ndo é certo que a civilizagio, sempre caracterizada negati-
vamente, sempre acompanhada do mal-estar, possa psicanaliticamente
ser vista como algo superior em um sentido categérico.

Se a argumentacdo que apresentei a respeito das relacdes de
cardter analégico entre fantasia e instinto estiver correta, serd neces-
sario aceitar também a existéncia de um disparate na defesa de que a
tentativa de separar pulsdo e instinto fundar-se-ia em um narcisismo
mal elaborado ou mal analisado. Pois, tendo em vista

que o narcisismo €, grosso modo, o investimento de libido no préprio
eu

’

que a libido € a energia das pulsdes sexuais,

que, em nenhum momento, Freud, mesmo tendo a seu dispor o
termo Instinkt, o situou nem como sindnimo de Trieh, nem mesmo
como algo anélogo a Trieb,

a acusagio parece se valer implicitamente daquilo que ela explici-
tamente rejeita, sendo o conceito de narcisismo apenas concebivel
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quando j4 se admitiu previamente que a necessidade de pensar a
distincdo entre natureza e cultura €é constitutiva da psicanlise.

Talvez seja importante notar, por fim, que desde muito cedo a
Verdringung teve por modelo a nogdo de traducio. Ndo custa retomar
rapidamente o trecho da carta de 6 de dezembro de 1896 da corres-
pondéncia com W. Fliess, de acordo com a qual o mecanismo psiqui-
co se forma por um processo de estratificagio conforme a diferentes
tipos de registros de tracos mnémicos. Freud sustenta a partir dai que

(...) os registros sucessivos representam conquistas psiquicas de
fases sucessivas da vida. Na fronteira entre duas dessas fases é pre-
ciso que ocorra uma traducio do material psiquico. Explico as pe-
culiaridades das psiconeuroses através da suposicdo de que essa
traducdo nao se tenha dado no tocante a uma parte do material (...).
Cada transcri¢do posterior inibe sua predecessora e esgota seu
processo excitatério. Quando falta uma transcricio posterior, a
excitagio € tratada de acordo com as leis psicoldgicas vigentes no
periodo psiquico precedente e seguindo as vias abertas naquela
época. (...) Uma falba de traducdo — eis o que se conbece clinicamente como
“recalcamento” 2°

A despeito de todas as alteracdes por que passard a teoria freu-
diana, essa ideia terd vida longa. Por um lado, n3o se trata aqui da
passagem de um texto a outro, jd que ndo ha representagio-de-palavra
no inconsciente, mas da passagem de uma forma de organizacio das
representacdes para outra forma de organizagdo. Por outro lado, o
termo “traducdo” [Ubersetzung] aqui ndo ¢, para Freud, uma metéfora,
mas a nomeagdo — ou ao menos a tentativa de nomeacdo — dos pro-
cessos metapsicolégicos que tém lugar na transicdo entre os sistemas
psiquicos.

O fato de a psicandlise freudiana advogar, a partir daf, uma pra-
tica que insere em sua prépria definicdo a nocdo de traducio ja deve-
ria ser forte motivo para nos alertar contra a caracterizagio da tradu-

26. FREUD, S. 6 de dezembro de 1896. In: MASSON, J. M. (Ed.) A correspondén-
cia completa de Sigmund Freud para Wilbelm Fliess (1887-1904). Trad. Vera Ribeiro.
Rio de Janeiro: Imago Editora, 1986, carta 52, p. 209, grifo meu.
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¢do de seus termos — e especialmente dos termos que referem seus
conceitos centrais —como atitude sem consequéncias ou desprovida
de compromissos. Se, com efeito, a traducio sempre trai, ela pode, no
entanto, certamente, esforcar-se para ser menos eficaz no que diz
respeito ao recalque do contetido do texto traduzido.

"Trieb" é, quanto a isso, um caso singular. Freud mesmo observou,
ndo sem uma ponta de malicia, que este é “um termo que muitas linguas
modernas nos invejam””’. Mas, além de “Trieb" ser um termo capaz, por
si mesmo, de suscitar um pecado capital, ele designa na teoria freu-
diana algo novo. Pulsio é um conceito que Freud cria — de uma ma-
neira, ademais, tateante, e ndo menos explicita por ser tateante; nio
é um conceito que ele tenha ido buscar pronto na biologia. O préprio
texto metapsicolégico sobre as pulsdes e seus destinos?*seria despro-
vido de sentido se esse ndo fosse o caso. Assim, € preciso lembrar que
ndo ¢é apenas a especificidade do termo na lingua que é envolvida
nesse caso, mas também a especificidade do conceito na teoria: nem
o primeiro possui equivalentes em outras linguas, nem o segundo
possui paralelos em outras teorias, sejam quais forem suas respectivas
naturezas.

Como se vé, nio me dediquei, neste artigo, a defender o termo
"pulsdo” — embora eu o tenha empregado ao longo do texto —, mas a
argumentar contra o termo "“instinto”. No entanto, nio havendo na
lingua portuguesa um termo para fazer referéncia a um conceito®, a
um significado técnico, por que, entdo, ndo langar mdo de um neolo-
gismo em vez de sobrepor a psicanélise um outro saber, o biolégico,
que a alimenta, é certo, mas com o qual ela nio se identifica? Afinal,
se é verdade que nio precisamos ler Freud com Lacan, ndo é menos
verdade que nio precisamos destituir Freud de si mesmo.

27. FREUD, S. ¢(Pueden los legos ejercer el analisis?(1926) In: . Obras
completas, v. XX. 2% ed. Tradugdo de J. L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu
Editores, 2010, p. 187.

28. FREUD, S. Pulsiones y destinos de pulsién (1915) In: . Obras completas,
v. XIV. 2% ed. Traducdo de J. L. Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu Editores,
2010.

29. Quanto a alternativa do termo "impulso”, acredito que ele tende a perder de
vista o aspecto de somacdo e a caracteristica de forca constante, que acom-
panham o conceito de Trieh em Freud.
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O livro A imaginagdo critica, Hume no século das Luzes, de Pedro Paulo
Pimenta, retine uma série de ensaios, alguns inéditos, outros anterior-
mente publicados em coletinea, revista académica ou jornal, acresci-
dos da traducio de trechos da correspondéncia de Hume e da resenha
dos Poemas de Ossian, antes publicada na coletanea O Iluminismo Escocés."
Trata-se, segundo os termos do autor, de apresentar “aspectos menos co-
nhecidos” da obra de Hume, o que Hume pensou sobre certos “tépicos”,
como "a linguagem ¢ suas relages com o pensamento ¢ vida em sociedade; o lugar
da filosofia entre as artes e as ciéncias; o papel das artes na formacio das maneiras
e do cardter dos bomens; a possibilidade de conciliar, na prdtica das citncias, ins-
trugdo e prazer” (apresentacdo, p. 7). Mas o livro parece ter uma unidade
ainda maior do que esta que aqui se propde e que esta em tratar desses
tépicos com o foco na importincia que Hume concedeu s questdes
de estilo e aos modos de expressdo, aos diferentes géneros de discur-
so e seus diversos efeitos sobre os homens.

Assim, o primeiro ensaio, A forca das palavras, serve de introducio
ao conjunto de ensaios ao reconstituir o contetido do ensaio Da
Eloguéncia, de 1741, onde Hume se dedica a resgatar a arte da eloquén-
cia do descrédito e a refletir sobre as razdes do seu declinio entre os
modernos, em particular os ingleses. O ensaio oferece um excelente
quadro da questdo da eloquéncia, comparando as apreciacdes de Hume

1. PIMENTA, P. (org.) O iluminismo escocés. Sio Paulo: Alameda editorial, 2011.
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com a de seus contemporaneos e referindo-as aos cldssicos que lhe
serviram de exemplo.

Em boa parte dos ensaios ¢ a questido dos géneros de discurso e
suas especificidades o que estd em questdo. E assim, como j4 diz seu
titulo, no ensaio O Didlogo como género filosdfico, em que se trata de ex-
plorar o uso que Hume faz do didlogo, um uso que, como mostra
Pimenta, vai muito além de tomé-lo como um modo de expressio
afeito a uma certa postura cética, mas que, na esteira da “poética do di-
dlogo como género filosdfico” de Shaftesbury (p. 57), vé nele uma forma de
exercicio moral, uma maneira de trabalhar as paixdes, temperando
seus excessos € submetendo-as ao entendimento, pela adocdo do
distanciamento critico a que ele conduz. Assim, se Hume faz uso do
género para tratar da questio da religido natural, ndo é apenas como
um modo de evitar uma posicdo definitiva sobre o assunto, mas como
uma forma de equilibrar os 4nimos religiosos e conter o entusiasmo.
Esse efeito torna importante ao filésofo o cultivo do género, em gran-
de estilo.

No ensaio sobre a eloquéncia, trata-se ainda de evidenciar a
preocupagio de Hume com o modo adequado de se expressar em
filosofia, isto é, com as particularidades da filosofia enquanto géne-
ro discursivo, enquanto um “saber que delicadamente se equilibra entre dois
mundos, o da palavra escrita (erudicdo) e o da oralidade (conversagdo), e [que]
tem, assim, uma eloquéncia prépria” (p. 37). A mesma preocupacio se vé
ainda nas observacdes de Hume, reconstruidas no ensaio Da maneira
ao estilo, em condenacéo ao estilo pesado e abstruso do Tratado da
Natureza Humana, preterido em favor das Investigacdes sobre o entendimen-
to humano e sobre o principio da moral, nas quais os mesmos contetidos
sdo retomados e expostos em estilo conciso e simples, mais apto a
agradar ao publico e por isso também ao autor. A busca de Hume
por um estilo filoséfico préprio é ainda tema no ensaio Rousseau e

D'Alembert, ou o filésofo no espelbo.

E da histéria enquanto género discursivo o que trata o ensaio A
arte do retrato bistdrico, em que se aponta para a importancia de Tacito
para Gibbon, Blair e Hume, como um modelo na arte da composicio
de quadros histéricos, um modelo ao qual, segundo Pimenta, Hume
teria recorrido fartamente na Histéria da Inglaterra. Aqui, mais uma vez,
o foco parece ser a atengio dada por Hume e seus contemporineos
britanicos ao estilo e modos de expressdo pertinentes ao género his-
toérico.
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E também a questio do género pastoral o fio condutor do ensaio
A llusdo Pastoral, onde se comenta a resenha de Adam Smith do Discurso
sobre a Origem da Desigualdade de Rousseau, particularmente suas consi-
deracoes acerca do modo como Rousseau se serve desse género em
sua descricdo da condicdo natural do homem. O comentdrio resgata
também as posi¢des de Hume sobre o género, e, com esse pano de
fundo, trata das diferencas entre Rousseau e Smith quanto ao modo
de pensar a fungio e os métodos da histéria natural, ela também visa-
da enquanto um género discursivo.

O género da pintura € assunto no ensaio Da maneira ao estilo, pela
referéncia a2 metafora do anatomista e do pintor a que Hume recorre
para tratar das diferencas entre os géneros filoséficos. Ele estd em
questdo também no ensaio A ldgica do tableau, que explora os aspectos
pictéricos ou plasticos da percepcido em relagio com as questdes
compositivas inerentes ao género da pintura, tratadas ainda em A arte
do retrato bistérico, onde se mostra como esta arte aproxima, justamente,
os géneros da histéria e da pintura. A atencdo dada por Hume aos as-
pectos compositivos dos discursos faz do retrato pictérico e de sua
forga expressiva o horizonte de suas reflexdes sobre o estilo e modos
de expressio, tal como reconstituidas por Pedro Paulo Pimenta. O
livro recolhe e documenta fartamente, com erudicio e cuidado, o que
Hume pensou sobre o tema.

Em relagio com o Hume preocupado com as questdes de estilo
e com as particularidades compositivas dos géneros discursivos - o
Hume critico -, o conjunto de ensaios traz a cena ainda, em segundo
plano, outros Humes, particularmente o Hume historiador e o filéso-
fo moral, dado que a critica tem dimensdes morais e histéricas que
nio escapam as anélises de Pimenta, sobretudo a segunda. Trata-se
entdo de abordar o que Hume pensou acerca, nio mais da forma, mas
dos contetidos da Histéria e da Moral, para além das particularidades
do género discursivo a que pertencem, mas como elementos de sus-
tentagdo do trabalho critico.

Assim, o ensaio sobre a eloquéncia mostra como as consideracdes
sobre o declinio dessa arte entre os modernos conduz Hume a explo-
rar as diferencas nas maneiras e costumes entre antigos e modernos e
a apreciar a arte da eloquéncia no interior de um quadro histérico. E
justamente em razdo das diferencas entre as maneiras e os caracteres
das épocas que Hume contesta, numa resenha critica cuja tradugﬁo
compde o volume, a autenticidade dos poemas de Ossian, publicados
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em 1760 como a suposta tradugio de poemas celtas do século Il a.c.,
o que ensejou, como relata Pimenta,uma intensa polémica em torno
de sua autenticidade, da qual o texto traduzido é uma peca. E o pro-
blema da histéria da civilizagdo e o de seu sentido, tio visitado e
discutido ao longo do século XVIII, ligado a compreensio histérica
das diferencas entre as maneiras e caracteres dos povos e a identifica-
¢do das circunstancias histéricas que as condicionam, que se abre
entao.

Este problema é tema também no ensaio Refinamento e Civilizagdo,
ou como se colocar a altura do seu tempo, em que Pedro Paulo Pimenta re-
constréi, tomando como ponto de partida um artigo de E. Benveniste,
acerca da histéria da palavra “civilizagdo”, incorporada ao vocabulério
das linguas modernas em meados do século XVIII, toda a discussio
em torno do significado do termo e do sentido da histéria da civiliza-
¢do, se o de progresso ou de declinio dos costumes. A mesma questdo
reaparece na resenha de Smith sobre o segundo Discurso de Rousseau,
objeto de comentario em A [lusdo Pastoral.

A dimensio moral da critica, por sua vez, é explorada no ensaio
O Didlogo como Género Filosdfico, em que estd em questio, como ja ob-
servamos, os efeitos morais do exercicio do didlogo, na regulacdo das
paixdes. Ela é também tangenciada no ensaio Da Maneira ao Estilo, por
ocasido do comentdrio a observacio de Hutcheson ao Tratado da
Natureza Humana, segundo a qual Hume deveria ter se engajado mais
fortemente na defesa da virtude, no lugar de apenas apresenté-la por
meio de uma investigagio abstrata, como faz no Tratado. A essa obser-
vagio Hume responde recorrendo & metéfora do anatomista e do
pintor e esclarecendo que no Tratado optou por proceder 2 maneira do
anatomista, procurando desvendar as “molas e principios mais secretos”
(apud Pimenta, p. 42) do seu objeto, em vez de recompor sua graca e
beleza, como faria o pintor. Isso equivale a proceder como o metafi-
sico, que explica o que € a virtude, e ndo como o moralista, que a
exorta. H4 toda uma questdo sobre a natureza da investigagdo moral
no horizonte dessas observacoes.

Aqui, pode-se talvez lamentar que Pedro Paulo Pimenta reduza
a distingdo entre esses dois modos de fazer filosofia moral a uma di-
ferenca de estilo— a diferenca entre o estilo seco do metafisico, que
fala ao entendimento, e o estilo vivo e forte do moralista, que fala as
paixdes -, de maneira a concluir que a diferenca entre os estilos do
Tratado e da Investigagdo sobre os principios da Moral, implique uma dife-
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renca no modo de fazer filosofia moral. De acordo com Pimenta, na
passagem do Tratado para a Investigagdo, Hume deixou de considerar
descabida a observagio de Hutcheson de que deveria proceder ao
modo do moralista, para entio passar a aceitar fazer filosofia moral
desse modo. No entanto, as diferencas compositivas e estilisticas
entre as obras ndo implicam diferenca no modo de fazer filosofia
moral. Na [nvestigagdo, Hume permanece o mesmo anatomista do
Tratado, expondo porém o resultado de sua dissecacio de um modo
mais conciso e agradavel. Parece-me que aqui a foco nas questdes de
estilo acabou por obscurecer um aspecto da filosofia moral de Hume,
o modo como Hume compreendeu a natureza e a funcio da filosofia
moral, enquanto uma anatomia da virtude.

Pode-se dizer que é um retrato de Hume o que se trata de fazer
em A Imaginacdo Critica — o que € tio mais pertinente dizer em funcio
da atencdo particular que se d4 ao modo como o préprio Hume pen-
sou o tema da composicio e do retrato. Sdo facetas de Hume que
aparecem na sequéncia dos ensaios, que aos poucos vio formando um
quadro, completo e simples de um certo Hume. Além do Hume cri-
tico, do historiador e do moralista, os ensaios mostram ainda o homem
do seu tempo, preocupado com comentar e interferir nas questdes e
temas de sua contemporaneidade, em franco didlogo com a produgio
literaria do século XVIII: o Hume da Reptblica das Letras e dos sal&es.

Por meio de intenso recurso a correspondéncia de Hume - que
tem muitas de suas passagens traduzidas e comentadas por Pimenta,
que contribui assim, de maneira importante, pela exceléncia de suas
tradugoes, para a divulgacdo do seu conteddo -, o retrato de Hume
assume um tom anedético. A figura do filésofo e literato se acresce a
figura do homem de carne e osso, pelo que ficamos sabendo de certos
episédios da sua vida, como sua viagem a Alemanha a servigo da di-
plomacia britanica, no ensaio Hume ¢ Tiepolo no Paldcio de Wiirzburg, e das
condicées de sua morte em Os dltimos dias de David Hume (a tradugio das
passagens da correspondéncia em que se faz mencgéo as circunstancias
de sua morte), assim como pela referéncia as particularidades de sua
compleicio fisica, em Elogio da Obesidade (a tradugio de passagens da
correspondéncia em que Hume comenta, em tom jocoso, o seu exces-
so de peso).

O livro traz ainda muita informagio acerca do que Hume pensou
de seus contemporaneos- sobre o que disse, por exemplo, acerca do
estilo de Fegunson a Robertson e Blair, em Refinamento e Civilizagdo, ou
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sobre Rousseau e D'Alembert, em Hume, Rousseau ¢ D'Alembert, ou o fils-
sofo no espelbo -, assim como sobre o que disseram dele, como Hutcheson,
em Da maneira ou estilo, e sobre o que seus contemporaneos disseram
uns dos outros, como Smith de Rousseau e Bouffon, em A Ilusdo Pastoral.
Esse “diz-que-diz-que”, cuidadosamente pingado da correspondéncia
de Hume e outras fontes, retrata bem a intensa comunicacio e corres-
pondéncia entre os filésofos do XVIII e mostra o quanto as questdes
de estilo importavam nio sé a Hume como a seus contemporaneos.
Ocorre, porém, dessas referéncias cruzadas tomarem em alguns mo-
mentos um espaco excessivo nas anélises de Pimenta, como no ensaio
Refinamento e Civilizagdo, em que terminam por se sobrepor a questio de
saida - o sentido do termo civilizacdo, seus aspectos positivos e nega-
tivos - a ponto de fazer perdé-la de vista.

Do mesmo modo, se as observacoes sobre a obesidade, ao lado
da reconstituicdo dos dltimos dias de Hume, tem um interesse intrin-
seco, pela disponibilizacido de textos preciosos, exemplos finos do
bom humor e da leveza de estilo de nosso autor, 0 mesmo néo se pode
dizer da questio que anima o ensaio sobre os painéis de Tiepolo, em
que o cardter anedético e a pergunta pitoresca e um pouco for(;ada -0
que Hume teria a dizer acerca desses painéis se ja estivessem instalados
no momento em que visita o paldcio de Wiirzburg? - pdem & sombra
a questdo politica —as observagdes de Hume sobre a suntuosidade do
palécio como signo da autoridade dos principes alemies- que faz o
interesse da anedota.

Todo esse anedotério serve, porém, com maestria, ao estilo que
Pedro Paulo Pimenta pretende ele préprio cultivar em suas analises.
Aplica-se a elas o que L. Jaffro escreveu acerca do livro Shafteshury e a
formagdo de um cardter moderno® de Lufs Nascimento, quando diz que, se
Luis Nascimento nos ajuda a compreender a filosofia de Shaftesbury,
"também precisamos da filosofia de Shaftesbury para compreender Luis Nascimento”
(p. 11). A referéncia aqui é ao modo como Nascimento mimetiza o
estilo de Shaftesbury no comentério que faz de sua obra, o que se
aplica igualmente a relacio de Pedro Paulo Pimenta com Hume. E
assim, como um elemento da composi¢do do retrato de Hume, em
compensacdo as andlises mais pesadas, por assim dizer, que a mobili-
zacdo de todo esse anedotério ganha sentido.

2. NASCIMENTO, L. Shaftesbury ¢ a formagdo de um cardter moderno. Sao Paulo:
Alameda editorial, 2012.
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O esmero na arte de compor o retrato de Hume certamente
compensa algum desconforto que um leitor de humor mais analitico
e severo possa sentir diante do modo como Pedro Paulo Pimenta lida
com certas questdes metafisicas com as quais se depara. Por exemplo,
no ensaio A ldgica do Tableau, o autor aponta para uma interessante
relacido entre composicdo, no sentido em viemos falando dela até agora,
e percepcdo. A percepcio é para Hume, ele observa, como ja para Locke,
uma forma de composicdo, dado que envolve um processo de imitacdo
na passagem das impressdes as ideias, e que os efeitos dessa imitacio,
aos quais se condiciona a distin¢do epistémica entre crenga e fic¢do,
dependem diretamente da unidade e simplicidade das relagoes entre
os elementos perceptivos. Dai que, segundo Pimenta, o cardter de
cé6pia da ideia deixe de ser um problema epistémico para se tornar uma
virtude — "uma imitacdo bem feita (...) vale por muitas impressées” (p. 87). De
onde se passa, com certa rapidez, & conclusio: "¢ na ‘critica do gosto’ que
se revelam a verdadeira natureza e dimensdo do conbecimento, e resolvem-se, de uma
vez por todas, os problemas da l6gica™ (p. 88). A formulagio é de impacto:
no gosto encontra-se a solugio definitiva dos problemas da l6gica!
Mas, por mais sugestiva e promissora que seja, tal conclusdo nio se
deixa derivar, sem mais, da analogia entre composicio plastica e per-
cepgao.

Um desconforto semelhante pode acometer o leitor de A arte do
retrato histérico. Ali, Pedro Paulo Pimenta mostra como certas questdes
de método em Histdria, tal como pensadas por Hume e Gibbon, para
os quais cabe ao historiador trazer a luz o encadeamento e a légica
dos eventos relatados a fim de identificar suas causas gerais, espelham,
para esses autores, as questdes de gosto, precisamente aquelas relativas
a unidade compositiva do retrato, de forma que ao historiador, enfa-
tiza Pimenta, é imprescindivel o bom gosto. Porém, por mais rigoro-
sa que seja essa observagio, ela corre o risco de ser redutora se nio
for melhor explorada. Pois, nio sdo apenas as questdes de gosto e
certas exigéncias compositivas que motivam Hume a compor, para
usar o exemplo de Pimenta, o retrato de Carlos | na Histéria da Inglaterra
do modo como ele o faz, quando se trata de resgatar a dignidade de
sua figura contra a detratacdo partiddria de que teria sido vitima por
uma certa historiografia. Aqui, ndo se trata apenas de bem retratar e
de ser verdadeiro, segundo os bons principios da composicdo. Trata-
se de entender os episédios da guerra civil inglesa a partir das causas
gerais que se presume presidir este e outros acontecimentos histéricos,
a partir de um método e de uma légica para se julgar sobre causa e
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efeito tomados de empréstimo das préticas cognitivas das ciéncias
naturais e cujo alcance critico nio se deixa reduzir a uma questio
compositiva. Seja como for, se o método histérico nio se reduz a uma
questdo de gosto, as duas esferas nio deixam de ter relagio, como faz
ver muito apropriadamente Pedro Paulo Pimenta.

Estas sdo pequenas objecdes, a vontade de pensar para além do
que se propde a fazer Pedro Paulo Pimenta, instigada pela leitura de
seu livro, cujo mérito estd em pintar, de maneira deliberadamente
recortada e fragmentada, um belo retrato do Hume pintor - ndo o
anatomista, que é o mais conhecido.
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Todos aqueles preocupados com o crescimento econdmico,
melhora nas condigdes de vida e diminui¢io das desigualdades no
Brasil deveriam reconhecer os impactos decisivos de certos programas
redistributivos sobre a sociedade brasileira, em particular os programas
de transferéncia direta de renda iniciados como estratégia de comba-
te a desigualdade nos anos do governo FHC, mas sensivelmente in-
tensificados durante o governo Lula.! O Programa Bolsa Familia (BF),
caracterizado como um programa de transferéncia direta de renda que
procura beneficiar familias em situacio de pobreza e de extrema po-
breza em todo pafs, certamente se destaca neste rol de politicas com-
pensatdrias.? Porém, muita ddvida tem sido lancada quanto a eficédcia
e a justificagdo normativa deste programa. De que maneira podemos
compreender o sentido de tal programa no dmbito de um projeto
moderno de sociedade? E como medir suas consequéncias econémicas
e sociais na vida de seus concernidos? Gostaria de refletir um pouco
sobre tais questdes tomando por base a interessante pesquisa publica-
da por Walquiria Ledo Rego e Alessandro Pinzani em seu recente livro
Vozes do Bolsa Familia: Autonomia, dinbeiro e cidadania.

Assumo de inicio junto com os respectivos autores a ideia de que
o BF precisa ser compreendido de um ponto de vista critico amplo que

1. Cf. MEDEIROS, M_; BRITTO, T.; SOARES, E Transferéncia de renda no
Brasil. Novos Estudos — CEBRAP, n. 79, 2007, pp. 5-21; MEDEIROS, M.;
SOARES, E V.; SOARES, S.;, OSORIO, R. G. Programas de transferéncia de
renda no Brasil: Impactos sobre a desigualdade. Brasilia: IPEA, 2006.

2. Parauma visdo abrangente em relagdo ao Programa Bolsa Familia, cf. SILVA,
M. O.S,; LIMA, V.E S. A. (Orgs.). Avaliando o Bolsa Familia: unificagdo, focali-
zagdo e impactos. Sdo Paulo: Cortez, 2011; CASTRO, J. A.;, MODESTO, L.
(Orgs.). Bolsa Familia 2003-2010: Avangos ¢ desafios. Brasilia: IPEA, 2010.
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diz respeito as pretensdes préprias de desenvolvimento, modernizagio
e democratizacgdo do pafs. O programa tem um alvo principal que é o
combate & pobreza, mas seus efeitos e condicionalidades sio imensos,
revelando assim um potencial importante para uma série de transfor-
macdes sem as quais a promessa de um pais moderno e democratico
nado poderia ser cumprida nas condigdes atuais: seus impactos atingem
ndo apenas a camada pobre e menos favorecida da populacio em
geral, mas mais precisamente as relacdes de género e suas consequén-
cias, tais como a estrutura familiar, o escasso horizonte educacional
dos filhos, os déficits nutricionais das criangas e a inclusio civico-
-politica dos beneficidrios. Efeitos consideraveis, sem ddvida, em um
pais dito desenvolvido, moderno e democrético, mas que convive com
extrema desigualdade econdémica e social, exclusdo politica, precon-
ceito regional, racial e de género, e violagio sistemdtica de direitos
humanos, ou seja, a realidade de milhdes de brasileiros que ainda estao
“completamente fora das herancas mais bésicas da civilizacdo” (p. 15).

Nesse sentido, Vozes do Bolsa Familia parte de uma cobranca ine-
rente 3 nossa prépria histéria politica. Ndo deveriamos avaliar os
efeitos dos programas redistributivos com a ética da experiéncia eu-
ropeia e americana, por exemplo. Sabe-se que desde pelos menos 1970
foram levados a cabo diversos diagnésticos sobre as crises dos mode-
los keynesianos e de bem-estar social.®* No caso brasileiro, mais
precisamente a partir de 1988 (isto é, apds o periodo do “nacional-
-desenvolvimentismo"), vislumbramos, pelo contrério, a possibilidade
de concretizar a esperanca de um Estado social democratico, um
projeto de desenvolvimento econdmico que nio fosse desprovido de
um “projeto democrético substantivo” (p. 159).* Na qualidade de

3. Cf. O'CONNOR, J. The Fiscal Crisis of the State. New Brunswick/London:
Transaction Publishers, 2002; HABERMAS, J. Legitimationskrise im Spitkapitalismus.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1973; CASTEL, R. As metamorfoses da questdo
social: Uma créwica do saldrio. Trad. de Iraci Poleti. Petrépolis: Vozes, 2009.

1

4. Marcos Nobre sugeriu recentemente o termo “social-desenvolvimentismo'
para sublinhar um novo modelo de sociedade consolidado (mas ndo plena-
mente realizado) a partir do periodo de redemocratizacio do Brasil. “Segundo
o novo modelo, sé é desenvolvimento auténtico aquele que € politicamente
disputado segundo o padrdo e o metro do social, quer dizer, aquele em que
a questdo distributiva, em que as desigualdades — de renda, de poder, de
recursos ambientais, de reconhecimento social — passam para o centro da
arena politica como o ponto de disputa fundamental” (NOBRE, M. Imobilismo
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marco determinante de nossa histéria politica recente, a Constituigdo
de 1988 “enuncia um projeto de pafs e de sociedade” (p. 162), subli-
nhando a génese democrética representada pelas demandas das lutas
sociais incorporadas a Constituicio, sobretudo no que concerne ao
tema da “justica distributiva” assumida entdo como um “elemento
vinculante de todo o sistema normativo” (p. 165).

Mas nio ¢ s6 isso. Walquiria Ledo Rego e Alessandro Pinzani
dio um passo além na medida em que escolhem explicitar um ponto
de referéncia normativo interno aos préprios processos que pretendem
investigar e avaliar. Nosso desenvolvimento politico permite ser ques-
tionado, ademais, do ponto de vista do "projeto da modernidade” por
exceléncia. Tal projeto consiste na “promessa de autonomia (indivi-
dual e coletiva)” (p. 55-56), uma promessa que a prépria modernidade
faz e ndo cumpre por razdes que lhes sio imanentes. Esse é um déficit
especifico, portanto, da sociedade capitalista contemporanea, a saber,
“prometer autonomia para todos e ndo lhes oferecer as condicoes
reais (e ndo meramente formais) para desenvolvé-1a” (p. 56).

Um dos aspectos peculiares da abordagem teérica proposta no
livro estd voltado, assim, a investigacdo dos efeitos morais e politicos
sobre os beneficidrios do programa tendo em vista mais precisamente
uma concepg¢ao de autonomia individual baseada, segundo os autores,
no capability approach desenvolvido por Amartya Sen e Martha
Nussbaum.® Trata-se de entender antes de tudo de que maneira uma
reflexdo normativa sobre a autonomia individual dependeria crucial-
mente das oportunidades reais que a pessoas possuem para usufruir com
liberdade de suas préprias vidas. E o BE ao atender as dificuldades das
pessoas em pior situacdo de pobreza, toca justamente nas capacidades
e oportunidades reais de seus beneficiarios.

Sendo assim, o BF poderia ajudar na realizacdo do projeto mo-
derno brasileiro concernente a promessa de autonomia? A resposta
dos autores € sim, se entendermos o conceito de autonomia de deter-

em movimento: Da abertura democrdtica ao governo Dilma. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2013, p. 24).

5. Cf. NUSSBAUM, M. Women and Human Development: The Capabilities Approach.
Cambridge, ma: Cambridge University Press, 2000, NUSSBAUM, M, Creating
Capabilities. The Human Development Approach. Cambridge, ma: Belknap, 2011;
SEN, A. Desenvolvimento como liberdade. Sio Paulo: Companbhia das Letras, 2000;
SEN, A. A ideia de justica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011.
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minada maneira: “Atribuimos autonomia a um sujeito quando ele é
capaz de agir conforme um projeto pessoal de vida boa [...] e de
considerar a si € a outros sujeitos como capazes de estabelecer relacoes
de direitos e deveres” (p. 57). Em outros termos, o BF pode “oferecer
condicdes reais (e ndo meramente formais)” para que a modernidade
cumpra sua promessa. "Somos da opinido”, afirmam os autores, “de que
um programa como o BF se insere justamente nesse contexto e que
seu efeito primdrio, além de garantir a subsisténcia imediata, é o de
fornecer uma base material necesséria para que os individuos possam
desenvolver-se em direcdo a uma maior autonomia” (p. 69).

O interessante € que, ao falarmos da “autonomia”’ como catego-
ria normativa, ndo estamos assumindo a centralidade desta categoria
de fora dos contextos éticos, sociais e politicos correspondentes. Os
efeitos colaterais provocados pela pobreza no Brasil ndo sio avaliados
apenas em termos objetivos e, principalmente, institucionais. Ao as-
sumir um ponto de vista ético a partir do qual é possivel ancorar uma
teoria critica da sociedade (p. 24-27), salta a vista o sofrimento, hu-
milhagdo e desrespeito frequentes experimentados pelas pessoas em
situacdo de injustica.® As condi¢des objetivas da pobreza criam pato-
logias diagnosticadas no quadro dos sentimentos pessoais, resultantes,
entre outras coisas, da falta de acesso a renda regular, das dificuldades
para a manutencdo de uma vida minimamente saudavel e da exclusio
da cidadania. Assim, quando ouvimos as vozes dos excluidos e dos
“invisiveis” (propésito da pesquisa, alids), salta a vista a injustiga moral
vivida pelas pessoas que carecem de um grau minimo de autonomia.
Deste modo, identificada essa forma de patologia individual causada
pela realidade objetiva do mundo econdmico e social, é possivel entido
avaliar as consequéncias positivas e/ou negativas do programa do BF
sobre a constituicdo de elementos bésicos da autonomia moral indi-
vidual, ou seja, investigar até que ponto politicas redistributivas desse

6. Cf. aabordagem sobre as bases sociais e morais da experiéncia de “injustica”
em MOORE Jr., B. Injustica: As bases sociais da obediéncia e da revolta. Trad. de Jodo
Roberto M. Filho. Sao Paulo: Brasiliense, 1987. De maneira semelhante, ver
MILLER, D. Principles of Social Justice. Cambridge, ma: Harvard University
Press, 2001. Cf. também HONNETH, A. Philosophie als Sozialforschung.
Zur Gerechtigkeitstheorie von David Miller. In: . Das Ich im Wir. Berlin:
Suhrkamp, 2010, e ANDERSON, J., HONNETH, A., A. Autonomia,
Vulnerabilidade, Reconhecimento e Justiga. Tradugdo de Nathalie Bressiani.
Cadernos de Filosofia Alema: Critica e Modernidade, n. 17,2011, pp. 81-112.
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tipo sdo capazes de fornecer as bases materiais para a formagio de um
projeto independente de vida boa e de relacdes morais concernentes
a direitos e deveres, com o propésito de possibilitar a dignidade e o
autorrespeito dos membros da sociedade que se encontram vivendo
sob condicdes de pobreza e miséria.

Para tanto, € preciso ainda mostrar que o BF pressupée uma
correlacdo fundamental entre “renda em dinheiro” e “autonomia indi-
vidual”. Alids, eu arriscaria dizer que essa é a tese central do livro,
segundo a qual “a presenca de uma renda monetéria regular’, ainda
que reconhecidamente insuficiente, “permite o desencadeamento de
processos de autonomizacio individual em multiplos niveis” (p. 38).
“Muiltiplos niveis”, jd que o recebimento da renda em dinheiro produz
importantes efeitos na autorrealizagdo e autodeterminacio de seus
beneficidrios, criando as condicdes sociais reais basicas para os dois
aspectos normativos da autonomia trabalhados pelos autores: a auto-
nomia moral individual e a autonomia cidada (o desenvolvimento de
uma percepcio de si como membro de uma comunidade politica mais
ampla). Em outros termos, a pesquisa mostra que o recebimento da
renda monetdria regular traz consigo transformagdes éticas, sociais e
politicas imprescindiveis. Muito mais do que garantia minima a ma-
nutencio da vida, o dinheiro, dessa perspectiva, tem antes um efeito
desreificante, que, entre outras coisas, desnaturaliza as relacdes pa-
triarcais dominantes e dd inicio a processos de libertagdo das mulheres
diante do controle masculino familiar. “O recebimento da renda
monetdria”’, afirmam os autores, “trouxe para muitas mulheres um
elemento decisivo: a dignificagdo das suas pessoas como sentimento
pessoal” (p. 200). O desencadeamento de processos multiplos obser-
vado em termos de autonomia implica, na verdade, desde a capacida-
de individual do sujeito de fazer escolhas, passando pelo sentimento
moral de governar sua prépria vida, se responsabilizar pelas préprias
acoes e ser capaz de cuidar de si e da familia, até a autopercepcdo de
ser considerado pelo préprio Estado como membro de uma comuni-
dade politica, seu reconhecimento como cidadio.

Sem ddvida, ndo é uma tarefa facil fundamentar tal tese, isto é,
mostrar os multiplos niveis da relacdo entre dinheiro e autonomia. Por
essa razdo, € digno de atengdo o esfor¢co empreendido por Walquiria
Ledo Rego e Alessandro Pinzani para mobilizar tantos elementos,
construindo de maneira criativa, por assim dizer, os referenciais me-
todolégicos e normativos da pesquisa: o propésito interdisciplinar de
realizar uma pesquisa social com pontos de vista critico-normativos
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(fazendo dialogar filosofia e sociologia), mesclar dados empiricos com
entrevistas (dando primazia as andlises qualitativas), realizar um ba-
lanco bibliogréfico extenso e atual. Embora reconhecam que a pes-
quisa nio foi exaustiva, pode-se ver nela os indicios empiricos do
papel libertador da renda em dinheiro, ancorados na interpretagio
complexa, delicada e, antes de tudo, experimental dos efeitos do
programa sobre as subjetividades das mulheres.

O programa BF apresenta assim muitos ganhos. Nio podemos
menosprezar seu impacto real na vida das familias. Mas de modo algum
podemos negligenciar seus efeitos colaterais, pois é também certo que
existem dificuldades. Algumas criticas internas ressaltam, com mais
ou menos razdo, a ambivaléncia presente ao longo de sua implemen-
tacdo. Para alguns, enquanto programa de transferéncia direta de
renda, o BF poderia ser radicalizado.” Deverfamos também atentar
para o impacto local muito diferenciado.® Pesquisas sobre evasdo es-
colar, por exemplo, mesmo apontando sucesso, explicitam ainda uma
grande desigualdade regional.® Além disso, certas criticas mais con-
tundentes ao programa sio feitas por parte do préprio discurso femi-
nista: embora o BF possua um recorte explicito de género, o programa
estaria paradoxalmente cristalizando o papel da mulher no sistema
reprodutivo e produziria efeitos adversos relacionados a participacio
no mercado de trabalho (ji que o programa estimularia a mulher a
continuar em casa cuidando dos filhos)."°

7. Cf. SUPLICY, E. M. O direito de participar da riqueza da nac¢do: do Programa
Bolsa Familia a Renda Bésica de Cidadania. Ciéncia & Saiide Coletiva, v. 12, n. 6,
2007, p. 1623-1628. Cf. ainda a nova edigdo de SUPLICY, E. M., Renda de
cidadania: A saida ¢ pela porta. Sao Paulo: Cortez, 2013.

8. Cf. ROCHA, S. O Programa Bolsa Familia. Evolucio e efeitos sobre a po-
breza. Economia e sociedade, v. 20, n. 1, 2011, pp. 113-139.

9. Cf AMARAL, E. E L; MONTEIRO, V. P. Avaliacdo de impacto das con-
dicionalidades de educacdo do Programa Bolsa Familia (2005-2009). Dados,
v.56,n.3,2013, pp. 531-570; CACCIAMALI, M. C_; TATEI, E; BATISTA,
N. F Impactos do Programa Bolsa Familia federal sobre o trabalho infantil
e a frequéncia escolar. Revista de economia contemporanea, v. 14, n. 2, 2010, pp.
269-301.

10. Cf. MARIANO, S. A.; CARLOTO, C. M. Género e Combate a Pobreza:
Programa Bolsa Familia. Revista Estudos Feministas, v. 17, n. 3, 2009, p. 901-8;
GOMES, S. S. R. Notas preliminares de uma critica feminista aos programas
de transferéncia direta de renda: o caso do Bolsa Familia no Brasil. Textos &
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Podemos aliar a tais aspectos internos o problema segundo o
qual, em termos de diagnéstico mais geral, o reformismo, absoluta-
mente necessario no Brasil, é ambiguo. Avancamos lentamente. Pois
nosso "reformismo fraco”, para usar um termo empregado por André
Singer, caracteriza-se basicamente pelo fato de que a redugio das
desigualdades no Brasil (impulsionada, vale dizer, ndo somente pela
politica redistributiva, mas pelo aumento do emprego e da renda
durante o governo Lula), ocorre em doses homeopéticas.!' O hori-
zonte verdadeiramente democratico de expectativas, potencialmente
presente no BE deveria antes ser ampliado: o “reformismo fraco” tem
de ser empurrado até o ponto em que permita vincular de fato auto-
nomia individual e politica, pois o que queremos é ver realizada a ideia
normativa de um enraizamento do Estado de direito na vontade dos
cidaddos. Mas sem ampla redistribuicdo, sem medidas extremas de
combate a pobreza, a desigualdade e a injustica, s6 aumentamos os
obstaculos que se impdem no caminho de consolidacio de uma socie-
dade digna de ser considerada democritica.

Os autores de Vozes do Bolsa Familia estdo conscientes que a tese
do “relativo empoderamento” das mulheres realizado pelo dispositivo
de transferéncia direta de renda guarda dimensées ambiguas e para-
doxais. Ainda assim, afastando nosso olhar de aspectos predominan-
temente econdmicos (para ndo falar de preconceitos e estereStipos
comuns assumidos por boa parte da opinido publica quando se trata
de falar do BF ou de politicas redistributivas em geral), os autores nos
deixam ver um entrelacamento que ndo pode passar despercebido
entre a pobreza e o sentimento pessoal ligado ao autorrespeito, as
capabilitties e & autonomizagdo. Daf a importancia de uma pesquisa que
nos debruce no cotidiano, subjetividades, habitos e expectativas das
maes de famflias beneficiadas, de modo a darmos ouvido as suas vozes.
A humilhacéo, o sofrimento e o desrespeito sdo vulnerabilidades ob-
jetivamente produzidas que precisam ser politicamente sanadas. Por

Contextos. Porto Alegre, v. 10, n. 1,2011, p. 69-81; TAVARES, P. A. Efeito do
Programa Bolsa Familia sobre a oferta de trabalho das maes. Economia ¢ socie-
dade, v. 19, n. 3, 2010, p. 613-35.

11. "O que estamos vendo, portanto, ¢ um ciclo reformista de reducdo da pobreza e
da desigualdade, porém um ciclo lento, levando-se em consideragdo que a pobreza
e a desigualdade eram e continuam sendo imensas no Brasil” (SINGER, A. Os sentidos do
lulismo: reforma gradual e pacto conservador. Sdo Paulo: Companhia das Letras,

2012, p. 195).
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isso, a promocio da justica social exige a expansio das capacidades
humanas, isto é, garantias reais urgentes para o exercicio da liberdade
e da autonomia.
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