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GEOQRAFIA DA RELlGJAo: UMA PROPOSICAO
TEMATICA'

Zeny Rosendahl*

RESUMO:

A pesquisa se insere na Geografia da Religido, aborda teoricamente o papel do sagrado e do profano, na
organizacdo espacial do lugar.

A questdo central é desvendar a organizacdo espacial do lugar sagrado, reconhecendo a relacdo da génese

e a dindmica do espaco sagrado e sua recriagdo pela pulsacdo ritmica e sistematica que ocorre a cada
tempo sagrado.
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ABSTRACT:

This research inserts itself in Geography of the Religion. To make it, we theoretically reconstructed the
role of the sacred and profane in the spatial organisation of the place.

The central question is to disclose the Qeography of the sacred place, recognizing the relation of genesis
and dynamics of sacred space and its re-creation by the rhythmic and systematic pulsation which occurs
at each sacred time.
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Apresentacgao posto tem por finalidade estimular estudos sis-
tematicos e comparativos entre as diversas
religibes e suas respectivas dimensfes espa-
as outras dimensdes da vida nas diferentes ciais, visando tanto encontrar analogias como
sociedades tornam tarefa dificil especificar que

aspectos da religido sdo de interesse para o0s

As complexas ligagfes da religido com

formular principios que, de um lado, unam a
diversidade religiosa no espaco e, de outro, defi-

geografos.

Deseja-se apresentar um conjunto de
temas que, em si, constituem parte do temaério
da geografia humana, introduzindo-os explicita-
mente na geografia da religido. O temaéario pro-

nam caminhos e praticas espaciais distintas. O
exame dos temas selecionados pode ser objeto
de preocupacdo para aqueles que se dedicam
ao estudo de uma mesma religido em suas com-
plexas dimensdes espaciais.
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O temario selecionado é constituido

pelos seguintes temas:
fé, espaco e tempo; difusdo e area de
abrangéncia;
centros de convergéncia e irradiacao;
religido, territério e territorialidade; e
espaco e lugar sagrado: vivéncia, per-
cepcdo e simbolismo.

E conveniente ressaltar que os temas em
questdo ndo sdo mutuamente excludentes entre
si, ao contrario, interpenetram-se. Assim, a gui-
sa de exemplificacdo, um centro de conver-
géncia religiosa esta inserido no espaco de
abrangéncia de uma determinada fé; o circuito
de uma procissao no interior de um centro de
peregrinacdo, por sua vez, pode ser visto como
parte da vivéncia do espa¢o sagrado.

E importante ressaltar ainda que o tema-
rio aqui apresentado ndo esgota as possibilida-
des de se colocar em evidéncia outros temas.
Mas isto é uma questdo inesgotavel: o que im-

7

porta agora € iniciar esse caminho.

1. Fé, espago e tempo: difusdo e area de
abrangéncia

Pode-se dizer, de modo geral, que a
experiéncia da fé nos classifica como crentes e
descrentes. A fé identifica o crente em um
sistema religioso e o investe de poderes que sO
ele adquire em sua experiéncia religiosa. A fé,
no contexto judaico-cristdo, leva a que tudo seja
possivel para Deus e também para o homem.

"Se 0 homem nédo duvidar e acreditar
que aquilo que diz se realizara, isto
realizar-se-4. E por isso que vos digo:
Tudo o que pedirdes rezando ser-vos-a
concedido" (SAO MARCOS, Xl, 22-24).

Neste contexto, a fé significa liberdade,
uma liberdade que permite ao homem participar
ontologicamente da existéncia de Deus, uma li-
berdade que encontra sua validade e seu apoio
em Deus. Mas os mistérios da fé interessam a
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experiéncia religiosa, a teologia e ultrapassam
nosso estudo. A perspectiva que interessa aos
geografos esta na analise da experiéncia da fé
no tempo e no espagco em que ela ocorre.

Os geodgrafos JACKSON e HUDMAN exa-
minaram as principais crencas religiosas, ana-
lisando suas origens, sua difusdo e os sistemas
de crencas que afetam a interacdo homem-am-
biente (1990: 365-411).

A religido muculmana é uma das trés
grandes religides universais, juntamente com o
budismo e o cristianismo. O islamismo, contu-
do, é menos difundido que o cristianismo, que
se espalhou por todos os continentes.

O cristianismo é a religido que reconhe-
ce Jesus Cristo como seu fundador: todas as
variedades de cristianismo reconhecem a sua
autoridade. A mensagem de Cristo teve sua maior
difusdo auxiliada pelo Império Romano. O cris-
tianismo foi adotado como religido do Estado
pelo imperador romano Constantino, convertido
no ano de 337 A partir de Roma, espalhou-se
ao longo das rotas de comércio do mundo roma-
no. A difusdo do cristianismo por meio do im-
pério romano é um exemplo de difusdo hierar-
quica. O movimento dos primeiros missionarios
cristdos para as grandes cidades e centros do
império romano foi seguido por conversdes e
difusdo para areas vizinhas.

Essa difusdo proporcionou ndo sé6 a
estabilidade politica por meio da comunicacao,
favorecida pelo uso de uma lingua comum (o
grego falado pelos povos na parte oriental do
império e o latim nas demais &reas), mas tam-
bém pela protecdo das rotas de comércio e de
suas estradas. A Igreja Cristd foi se tornando
cada vez mais privilegiada e de forte dominio
cultural nas areas convertidas. A difusdo do
cristianismo verificou-se, também, a partir da
expansdo européia iniciada no século XV.

A difusdo espacial das religides é parti-
cularmente importante para a geografia e
SOPHER analisou as formas com que a disse-
minacdo da mensagem de fé pode ocorrer. Ele
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propde que, partindo de seus lugares de origem,
as religides difundiram a sua mensagem por
meio da conversdao de novos adeptos2

A difusdo da fé torna-se particularmente
importante para a geografia ao se refletir sobre
a acao missionaria de expansdo de idéias e de
condicionamentos simbdlicos, algumas vezes
resolvida por trocas dramaticas no processo de
aculturacdo. A migracdo natural de pessoas, que
transmitem sua cultura, e a migracao de sistemas
religiosos resultam em adaptacbes ou integra-
¢cOes de religibes a um determinado ambiente es-
tranho, que pode alcanc¢car um equilibrio ou desen-
volver mecanismos de conquista, como veremos
mais a frente, ao analisar Religido, Territério e
Territorialidade.

Algumas questdes sobre a difusdo e a
area de abrangéncia de uma dada fé podem ser
agora colocadas. Qual é a area de abrangéncia
de religibes como as diversas denominacdes
pentecostais e cultos afro-brasileiros? Como e
quando se deu a difusdo espacial dessas reli-
gides? Quais foram os agentes da difusdo? Que
barreiras impediram uma maior difusdo?

2. Os centros de convergéncia e irradiacdes

A peregrinacdo aos lugares sagrados vem
sendo abordada com relativa frequéncia entre
0s geografos, constituindo-se em mais uma via
para o estudo geografico das religides. Trata-se
de uma demonstracdo de fé que adquire nitida
espacialidade, pois envolve o deslocamento de
um lugar a outro, deslocamento esse que, em
muitos casos, € marcado por uma periodicidade
regular. Envolve, assim, espaco e tempo fixos;
os lugares sagrados; e fluxos (a peregrinacao).
As peregrinagbes constituem um fenbmeno no-
tavel, comum a maioria das religides, inserindo-
se assim em diferentes contextos culturais.

Ho catolicismo, as cidades de Roma e
Lourdes representam os dois maiores centros de
convergéncia de peregrinos no mundo; Meca, por
sua vez, é a principal cidade de peregrinagdo is-
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lamica, enquanto Benares é o centro sagrado dos
hindus. Mandala é o centro de convergéncia budis-
ta, enquanto Lhasa é o lugar sagrado do lamais-
mo, e Kyoto, para os adeptos do xintoismo.

A peregrinacdo anual a Meca, iniciada no
século VII e que continua até nossos dias, € um
dos mais notaveis movimentos de popula¢cdo no
Oriente Médio. Sua influéncia se estende as areas
de fé islamica, recebendo uma das maiores
concentracdes de visitantes do mundo. Pelos
estudos desenvolvidos por KING (1972: 62-7 1),
SOPIIER (1981: 120), JACKSOn e HUDMAM
(1990: 389), os Pilares do Islamismo sdo para
todos os crentes sadios do sexo masculino, cinco
manifestacdes de fé, a saber: a profissdo de fé -
Shahada; o culto - Salat; os atos de caridade -
Zakat; a peregrinacdo - Hajj; e o jejum - Saum.

A pratica de peregrinacdes a lugares
sagrados para beneficio espiritual e para pres-
tar homenagem é comum também no budismo,
apesar de nao ter sido defendida pelo préprio
Gautama Buda. O surgimento da peregrinacao
Shikoku ocorreu apés a morte de Buda no
século VI, provavelmente iniciada por seus
seguidores, na busca de lugares onde acredita-
vam encontrar as cinzas de Buda, que foram
espalhadas pelo territério indiano. O gedgrafo
TALIAKA (1981: 240-50) analisou os significados
simbdlicos no itinerario dos peregrinos e da
topografia sagrada das "unidades rituais"”
espaco-temporais que se repetem em cada uma
das 88 estagcbes do caminho de peregrinacao,
ao redor da ilha Shikoku. A caracteristica singu-
lar da peregrinacdo Shikoku €& sua estrutura
espacial. Devido a natureza mutavel da peregri-
nacdo, afirmacbes e conclusbes podem ser
apropriadas apenas para o periodo particular
examinado. Isto se da pelo carater inerente-
mente dindmico da peregrinacdo: os locais de
peregrinacdo surgem, declinam e, as vezes, se
propagam. TANAKA explora essa natureza
dindmica da peregrinacdo Shikoku, peregrinacao
budista popular no Japdo, exemplificando os
lugares de peregrinacdo e como eles se esta-
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belecem. TANAKA analisa a peregrinacdo cir-
cular como sistema espacial-simbdlico, conside-
rando os varios ajustamentos espaciais que se
verificam dentro da peregrinacao.

A analise da peregrinacdo budista na
Birmania, empreendida por LUBEIGT (1987: 68-
71) nos anos de 1978 e 1980, permitiu com-
preender a economia do espaco sagrado de Sa-
mataung, medir a espacialidade de sua atracao
espiritual a partir da investigacao do registro de
chegada dos peregrinos e de suas doacles
oferecidas como presentes.

A peregrinacdo cristd, que data do sé-
culo V, também ¢é conhecida como romaria, pelo
fato de consistir inicialmente na ida de devotos
de suas localidades para Roma. Acredita-se que
a graca divina é especialmente poderosa nos
lugares visitados por Jesus Cristo, pelos santos
ou pela Virgem Maria, lugares nos quais eles
apareceram em visdes ou onde estdo guardadas
as suas reliquias. Os principais centros de pere-
grinacdo incluem Jerusalém, Roma, Lourdes e
centenas de outros centros de convergéncia
religiosa cristd espalhados pelo mundo. Existem
santuarios de nivel internacional, nacional, re-
gional e local.

O interesse em estudar as peregrinacdes
aos santuarios catolicos vem crescendo entre os
gedgrafos. RINSCHEDE (1985: 195-257) anali-
sou as transformacfes espaciais ocorridas na
localidade de Lourdes, Franca, em conseqUén-
cia das peregrinagcfes para aquele centro es-
piritual francés. O referido gedgrafo reconhece
uma organizacdo espacial altamente formal. Os
limites da area de abrangéncia sdo fornecidos
pelo comportamento dos peregrinos: pelos luga-
res sagrados e pela localizacdo caracteristica
dentro deles; pelas atividades auxiliares, asso-
ciadas aos peregrinos ao redor do local; pelas
funcdes, como alojamento para doentes e turis-
tas; e pela venda de artigos religiosos relaciona-
dos aos peregrinos. RINSCHEDE, ao comparar o
santuario de Lourdes com outros santuarios ca-
télicos, relaciona diversas caracteristicas co-
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muns, como a forma peridodica das peregrina-
¢Oes, a estrutura comercial altamente depen-
dente dos romeiros, a oferta de bens de servi-
¢os, bem como a alta taxa de visitantes ao lugar.

Em alguns paises, a peregrinacao catoli-
ca pode oferecer o aspecto turistico associado
ao religioso, como as peregrina¢cdes a Lourdes,
na Franca, e Roma, na Italia. Entretanto, deve-
se reconhecer que, no Brasil, a peregrinacéo
guarda, na quase unanimidade dos casos, uma
caracteristica evidentemente religiosa, assumin-
do o sentido de sacrificio.

Os locais sagrados no Brasil variam em
tamanho e importadncia, incluindo desde um
pequeno crucifixo a beira da estrada até santua-
rios requintados, como a Basilica de Nossa Se-
nhora Aparecida, estrategicamente construida
no eixo Rio-Sao Paulo, ligando as duas mais im-
portantes cidades brasileiras.

Apenas poucos geoégrafos brasileiros se
aventuraram no estudo das peregrinacbes em
nosso territério. Os centros de convergéncia
religiosa de Bom Jesus, em Iguape, Pirapora do
Bom Jesus e Bom Jesus dos Perddes, situados
no Estado de Sao Paulo, foram examinados por
FRANCA (1972), em um estudo religioso-geo-
grafico. Sua preocupacado estava voltada para as
cidades de funcdo religiosa, iniciando dessa
forma no Brasil o estudo do impacto da religido
sobre a paisagem.

ria tentativa de relacionar religido e
ambiente por meio do estudo da organizacao
espacial dos centros de peregrinacdo do interior
do Brasil, ROSENDAHL (1993: 39-41) analisou
Muquém, no Estado de Goias, e Santa Cruz dos
Milagres, no Estado do Piaui. S&o centros rurais
de convergéncia religiosa, predominantemente
do catolicismo popular, nos quais o fenémeno
religioso recria o espa¢o sagrado por ocasido da
peregrinacéao.

Como explicar que uma localidade de
200 habitantes receba em uma festa religiosa a
presenca de 60 mil pessoas, conforme ocorre
em Muquém? Que transformacdes espaciais sao
advindadas dessa romaria? Como continuar a
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ignorar a forca do sagrado criando e recriando
espacos a cada tempo sagrado? Muitas outras
questdes emergem. Qual a génese de um dado
centro de peregrinagcdes? Qual o alcance espa-
cial, isto é, area de influéncia, de um centro de
peregrinagcdo? Qual a sua estrutura interna nos
momentos de maxima peregrinagcao e nos dias
comuns? Quais as relagcdes entre peregrinacao
e as atividades de mercado?

Para melhor compreensdao do fenémeno
da peregrinacdo tornam-se necessarios estudos
adicionais de como esse fendmeno se relaciona
com os outros fendmenos culturais. Como o
politico e o religioso interagem, determinando
comportamentos a comunidade? Como movi-
mentos politico-religiosos fazem surgir o con-
senso sobre determinados lugares? Religido e
politica estariam associadas? Como, entdo, néo
analisar as relagcbes de poder?

3. Religido, territério e territorialidade

A religido serd examinada no contexto
geografico, relacionando a apropriacdo de de-
terminados segmentos do espac¢o. Conforme
abordou CORREA (1993: 1-2), a apropriacido de
um lado "associa-se ao controle de fato, efetivo,
por vezes legitimado, por parte de instituicOes
Ou grupos sobre um dado segmento do espaco
(...), a apropriagcdo pode assumir uma dimenséo
afetiva, derivada das praticas espacializadas
realizadas por parte de grupos distintos, de-
finidos segundo renda, raca, religido, sexo,
idade ou outros atributos”

E nessa poderosa estratégia geografica
de controle de pessoas e coisas, ampliando mui-
tas vezes o controle sobre territdérios que a reli-
gido se estrutura enquanto instituicdo. Territo-
rialidade, por sua vez, significa o conjunto de pra-
ticas, desenvolvido por instituicdes ou grupos no
sentido de controlar um dado territdrio.

Os geodgrafos focalizaram padrbdes espa-
ciais que refletem as expressdes materiais e
simbdlicas de grupos religiosos em sua territo-
rialidade, nos diferentes contextos sociais.
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Ao tratar as religibes como fendmeno
cultural, SOPIIER3 as classificou em dois gran-
des grupos: religides étnicas e religides univer-
salizantes. As primeiras sdo associadas a um
grupo especifico de pessoas e, geralmente, es-
tdo ligadas a um lugar especifico. As religifes
universalizantes estdao associadas a crenca de
gue sua mensagem e sua doutrina tratam da
vida e das relagbes com Deus ou deuses de
maneira apropriada para todas as pessoas. As
religides universalizantes, ao contrario das étni-
cas, romperam seus lacos com o lugar especifi-
co de origem e disseminaram sua mensagem. O
cristianismo, o islamismo e o budismo, a partir
de seus lugares de origem, difundiram-se ampla-
mente pelo resto do mundo.

Uma organizagcdo complexa como a Igre-
ja Catdlica Romana desenvolveu exemplos notéa-
veis do uso da territorialidade em diferentes
espacos, durante o longo tempo de sua historia.
A Igreja Catdlica articula-se em um sistema
territorial hieradrquico e burocratico, talvez como
a mais antiga e duradoura das organizac0Oes.

Os geodgrafos SOPHER (1961) e SACK
(1986) realizaram pesquisas sobre a rede de
administracdo e de servi¢cos religiosos na estru-
tura espacial da Igreja Catélica Romana. Mo
estudo de SACK, a Igreja reconhece e controla
muitos tipos de territérios, porém ela engloba
dois amplos tipos: o primeiro refere-se aos lu-
gares sagrados e edificios da Igreja; o segundo
inclui a sua prépria estrutura administrativa. A
Igreja Catdlica Romana divide seu dominio em
hierarquias territoriais de pardquias, dioceses e
arquidioceses. Cada um desses territérios €
chefiado por um funcionario da Igreja, cujo pos-
to na administracdo geral corresponde ao posto
na hierarquia. Os sacerdotes tém jurisdicédo
sobre a pardéquia, os bispos sobre as dioceses,
0s arcebispos sobre as arquidioceses e o Papa,
em Roma, sobre todos os niveis hierarquicos.

Mo estudo elaborado por SOPHER (1961),
a Igreja Catdlica é responsavel por organizar
comunidades de catélicos-romanos, objetivando
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ensinar a fé e fornecer servicos rituais. SOPHER
também reconhece na organizacdao da Igreja
Catdlica dois tipos de territdérios: episcopais e
lugares sagrados. A organizacdo interna da
Igreja assinala uma organizacdo religiosa,
porém a religido ndo é o unico interesse. Ela é
também uma instituicdo politica e econdmica.
Esses dois papéis afetam as func¢des religiosas
dentro dos territdérios catdlicos e, em alguns
casos, sao geradores de conflitos. Sao inimeros
os exemplos do uso do poder e do prestigio dos
governos para sustentar sistemas religiosos.
Talvez, o exemplo de maior significdncia geo-
grafica tenha sido o estabelecimento do cristia-
nismo como religido oficial do Império Romano.
O cristianismo, como religido do Estado adotada
pelo Império Romano, ndo apenas deu aos li-
deres da Igreja status oficial, fortalecendo a
burocratizacao da Igreja, mas também colocou
numerosas unidades territoriais em suas maos.
Pelas pesquisas realizadas por SACK, as dio-
ceses durante o Império Romano eram territo-
rios de propdsitos multiplos, a religido represen-
tando uma de suas func¢des. Além disso, em
meados do século IV ao fim do século VI, os
limites geograficos da Igreja eram os limites
praticos do Império (SACK, 1986: 95), o que é
visivelmente observado pelo mapa das dioceses
catdlicas na época do Império Romano.

Na Idade Média, a pardéquia frequen-
temente representava uma unidade politico-
administrativa e econdmica, além da funcéo
religiosa. Lideres seculares controlavam as no-
meacdes dos sacerdotes e os rendimentos da
propriedade. Os senhores ricos fundavam igre-
jas e davam propriedades para seu sustento e,
como retorno, queriam assegurar o controle
sobre elas (SACK, 1986: 95). Mesmo assim, a
Igreja tornou-se um importante Estado, politica-
mente soberano.

A diocese, como unidade essencial na
hierarquia territorial, sobrevive ainda hoje na
Igreja Catodlica. A histdéria da territorialidade
dentro da Igreja ndo é muito simples e pelos
estudos dos gedgrafos SACK (1986), JACKSON
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e HUDMAN (1990: 361-411), a unido da teoria
organizacional e a territorialidade sugerem alguns
efeitos territoriais gerais. Para eles, a territoriali-
dade esteve lado a lado com o desenvolvimento
da organizacdo e hierarquia da Igreja. Quando a
dltima aumentou, a primeira também se am-
pliou, a teoria sendo aplicada inversamente.
Ressaltamos que um dado lugar pode
ser usado como um territério em um tempo e
num outro ndo mais. SOPHER, em um estudo
micro-geogréafico da religido, fornece modelos
geograficos de interacdo entre sistemas religio-
sos. Abordam o comportamento estratégico
adotado por minorias religiosas dentro de domi-
nios religiosos maiores e a mistura de comuni-
dades religiosas em areas de transicdes (SOPHER,
1961: 94).
A territorialidade desses sistemas religio-

sos pode advir de trés tipos comportamentais:

por coexisténcia pacifica,

por instabilidade e competicdo, e

por intolerdncia e excluséao.

Ao se considerar esses tipos, deve-se
ressaltar que o comportamento evidenciado néo
€ necessariamente uma conseqUéncia dos
conceitos religiosos. Algumas vezes, é produto
de longa experiéncia histdérica que subsiste na
tradicdo das comunidades envolvidas, mesmo
quando a fé e a pratica religiosa estejam dimi-
nuindo (SOPHER, 1961: 94).

A interacdo, caracterizada como coexis-
téncia pacifica, representa um equilibrio, acom-
panhado por sentimentos mutuos de respeito,
indiferenca ou de antipatia. Sistemas religiosos
étnicos simples e muitos sistemas elaborados,
apesar de estarem ligados intimamente, néo
mostram preocupagcao com as crencas e as
praticas de outros sistemas. A disposicdo de
tolerancia religiosa que permeia alguns territo-
rios permite que as pessoas tenham filiacao
religiosa pluralista, como cerimdnias em tem-
plos de diferentes sistemas religiosos. A tole-
rancia religiosa permite o sincretismo razoavel-
mente uniforme por meio de todo o territério
cultural. Pode ocorrer, contudo, em certas co-



Qeografia da religido: uma proposicdo temética, pp.9-19

munidades fanaticamente exclusivistas em ques-
tbes religiosas, uma coexisténcia relativamente
pacifica, levando a uma tendéncia auto-segrega-
dora pela antipatia mutua entre elas. Como
exemplo, cita-se os catélicos e os protestantes
na Irlanda do Norte, onde a separacdo é espe-
cialmente marcada nos distritos das classes
trabalhadoras de Belfast, que tendem a ser ex-
clusivamente protestantes ou exclusivamente
catdlicas (SOPHER, 1961: 97).

Em oposicdo a auto-segregacdo de comu-
nidades religiosas, a tolerdncia pode demons-
trar uma pluralidade harmoniosa sob os auspi-
cios do Estado secular. Sdo subsistemas deno-
minacionais, comuns na vida dos Estados Uni-
dos, em que cada subsistema possui um papel
institucionalizado, socialmente aceito e reconhe-
cido pelos outros subsistemas.

O segundo tipo de interacdo entre siste-
mas religiosos é a competicdo e a instabilidade,
no qual um dos sistemas € caracterizado pela
instabilidade. A conversdo por contato e a ati-
vidade missionaria estdo fortemente associadas
a esse tipo de interacdo. Movimentos missio-
narios surgem esporadicamente entre segmen-
tos de uma sociedade simples, estabelecendo
um primeiro contato entre um sistema universa-
lizante e a religido étnica fracamente organizada.

A organizacdo e o esforco desempe-
nhado pelos movimentos missionarios tendem a
criar um padrdao de conversao escasso, em tor-
no de conceituagdes centrais. Em um estagio
avancado de interacdo, os primeiros centros de
difusdo teriam sido absorvidos, e o padrdo de
conversao a religido universalizante em recuo,
gerando uma area de resisténcia.

A intolerancia religiosa é o terceiro tipo
de interacdo entre sistemas religiosos proposto
por SOPHER. O comportamento exclusivista das
religides antigas, como o judaismo, o cristianis-
mo e o islamismo, reivindicando a posse Unica
da verdade religiosa, tem algumas vezes pro-
vocado reacdo hostil entre os adeptos dos siste-
mas religiosos orientais. O uso da pressdo poli-
tica para destruir outros sistemas religiosos
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deu-se por meio da conquista e da extensdo de
controles politicos, que induziam a conversao
por meio de uma variedade de pressdes (SOPHER,
1961: 103).

Odios religiosos historicos continuam a
atormentar o homem nesse século. Apesar de a
distincdo religiosa ser apenas um elemento de
diferenciacao cultural é, em alguns casos, a raiz
de conflitos dentro de Estados que buscam uma
identidade nacional, com base em outras carac-
teristicas culturais homogéneas.

Entre os estudos religioso-geograficos
realizados no Brasil, destaca-se a contribuicao
de MACHADO (1992) a compreensdao do fend-
meno do pentecostalismo, ao estabelecer a re-
lacdo entre religido, territério e territorialidade.
Segundo a referida autora, de modo diferente
da Igreja Catdlica, no pentecostalismo a territo-
rialidade é informal e fugaz, ndo se limitando a
uma estrutura territorial formal e perene, ex-
pressa pelas paréquias e dioceses catdlicas que
sdo espacialmente delimitadas e permanentes.

E necessaria uma geografia missionaria
catdlica e protestante para termos uma ava-
liacdo do papel do cristianismo como divulgador
de uma cultura ocidental. Como podemos geo-
graficamente compreender as missdes jesuitas
no sul do Brasil e a teocracia estabelecida para
conversado da populacédo indigena do Paraguai no
século XVIII? Como compreender os conflitos
étnico-religiosos entre os sérvios, croatas e mu-
¢ulmanos no territério iugoslavo, em 1993? Co-
mo interpretar as relagdes politico-religiosas, do
inicio do século XXI, no Afeganistao?

As relacdes entre sistemas religiosos e
organizacdo politica do espaco constituem uma
significativa tematica de investigagcdo na geo-
grafia das religibes.

4. Espaco e lugar sagrado: vivéncia,
percep¢do e simbolismo

A religido nunca é apenas metafisica. Em
todos os povos, as formas e os objetos de culto
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sdo rodeados por uma aura de profunda se-
riedade moral. Todo o lugar sagrado contém em
si mesmo um sentido de obrigacado intrinseca. Ele
ndo apenas encoraja a devogdo como a exige,
ndo apenas induz a aceitacdo intelectual como
reforca o compromisso emocional do devoto.

No estudo elaborado por TUAN (1989: 44),
0 sagrado é tudo que se destaca do lugar co-
mum e da rotina. Naturalmente, nem tudo que
€ excluido espacialmente é espaco sagrado e
nem toda interrup¢do da rotina é uma hiero-
fania. A palavra sagrado significa separacdo e
definicdo, sugere sentido de ordem, totalidade e
forca. Sagrado, por si s6, € um conceito religio-
so. Espacos sagrados sdo espacos qualitativa-
mente fortes onde o sagrado se manifestou. E
para o homem religioso essa manifestacdo pode
estar contida em um objeto, em uma pessoa,
em inumeros lugares. Para o homem religioso, a
natureza ndo é exclusivamente natural, esté
sempre carregada de um valor sagrado.

Podem ser distinguidos e delimitados
varios tipos de espacos sagrados. Desde o es-
paco vivido pelos grupos aborigines, coletores
da Australia Central, ao ritualizarem seu espaco
de vida por mitos-ancestrais, até a presenca de
catedrais e locais de peregrinacdes designados
espacos sagrados nas sociedades tecnologica-
mente mais adiantadas.

A idéia de que existem espagos sagrados
e que existir um mundo

pode no qual as

imperfeicdbes estardo ausentes, conduz o ho-

mem a suportar as dificuldades diarias. O
homem ndo somente suporta as infelicidades da
como também

vida, € conduzido a imaginar

realidades mais profundas, realidades mais
auténticas que aquelas que seus sentidos re-
velam. O homem consagra o espago porque ele
sente necessidade de viver em um mundo sa-
grado, de mover-se em um espa¢o sagrado. O
homem religioso, dessa maneira, se exprime
sob formas simbdlicas que se relacionam no
espaco: cada vez que se ergue uma nova igreja,

0 grupo religioso tem a impressao de que cresce

Rosendahl, Z.

e se consolida. Apesar da onipresenca de Deus,
existem espacos que sdo mais sagrados que
outros. Seja no budismo, no islamismo ou no
catolicismo, a hierarquizacdo do sagrado esta
presente. E nos espacos sagrados de peregri-
nacdo que essa diferenciagcdo é mais nitida.

"A presenca do santuério significa uma
modificacdo sensivel na percepc¢édo do
espaco, dando fim, inicialmente, a um
estado de relativa indeterminacéo.
Este espac¢co é doravante organizado,
repartido e a fronteira entre o sagrado
e o profano é nitidamente tracada"
(CLAVAL, 1992: 100).

Ha santuarios de maior atracdo que ou-
tros. Jerusalém ¢é reconhecida como espacgo
sagrado que atrai adeptos de mais de um credo
religioso; Roma abriga a capital administrativa do
catolicismo, enquanto Meca é o mais famoso
centro do islamismo. S&do espa¢os sagrados
vivenciados por maior numero de devotos. Em
seguida vém centros de peregrinacdo da impor-
tancia de Lourdes, na Franca; de Fatima, em
Portugal; Assis, na Italia; Saint' Anne du Beau-
pré, no Canada; Nossa Senhora Aparecida, em
S&8o Paulo; entre outros, e centenas de san-
tuarios espalhados pelo
outros paises.

interior do Brasil e
Ressalva-se que qualquer que
seja a localizacdo do espaco sagrado, a popula-
¢cdo, atraida em busca de satisfacdo espiritual e
material, apresenta caracteristicas singulares e
repetitivas em seu comportamento.

Os gedégrafos da religido propugnam o
estudo do espaco por meio da analise do sa-
grado, desvendando sua ligacdo com a paisa-
gem e com a linguagem codificada pelo devoto
em sua vivéncia no espaco. CLAVAL chama a
atencdo da "ontologia espacial que a fenome-
nologia religiosa nos faz compreender, nos da a
chave da geografia do sagrado, da sua perma-
néncia ou da sua transitividade, do calendério
gue a caracteriza e dos rituais que permitem
reatar com a pureza das origens, ou com todo
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outro momento privilegiado onde o ser ndao
sofria limitagcbes que ocorrem hoje" (CLAVAL,
1992: 126).

O caminho da pesquisa estd delineado e
0s guestionamentos sdo numerosos. Que grupos
sociais detonam o fenémeno religioso no espacgo
sagrado? Quais sao os elementos fundamentais
responsaveis pelas transformacfes no espago
sagrado? Quais as interdependéncias e as rela-
¢Oes funcionais entre o espa¢o sagrado e es-
paco profano?

Algumas das possiveis indagacfes foram
respondidas pelos gedgrafos ao considerarem
as praticas religiosas que se realizam em tem-
pos e lugares simbdlicos.

Abrem-se possibilidades de pesquisa em
varias frentes. Como compreender 0sS processos
por meio dos quais objetos especificos, paisa-
gens e construcdes sdo investidos de significado
religioso? Como e porqué alguns objetos am-
bientais e caracteristicas das paisagens séo
atraidos por ricos sistemas religiosos, enquanto
outros ndo o sdo? Como o religioso se expressa
e se transmite no espaco sagrado?

A geografia permite reflexdes de novos
caminhos de estudos comparativos entre socie-
dades com diferentes tradicdes espirituais e
ideoldégicas. Como pensar na meditacdo zen bu-
dista em uma megaldépole? Como entender a
permanéncia de ritos milenares praticados pelas
comunidades religiosas nos dias de hoje? Que
processos soOcio-culturais os geografos estao
negligenciando em estudos religioso-geograficos?

Estudos comparativos da atividade reli-
giosa com outras praticas culturais realizadas
por grupos sociais foram bem pouco explorados
entre os geodgrafos. O simbolismo dado a pra-
tica do jogo e a atividade religiosa na sociedade
foi abordado por 1SAAC (1960: 14). Em seu es-
tudo comparativo, ele atribui ao jogo, em razéo
do que representa, uma atividade distinta das
outras por expressar liberdade e necessidade
fisica. O jogo marca o afastamento da vida
comum para um mundo que tem suas proprias
regras. O culto religioso, como o jogo, esta fora
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da esfera de acdo humana intencional e requer
O seu proprio espaco designado. Quer seja are-
na, tabuleiro de jogo, palco, saldo e outras for-
mas, serdo todas areas de jogos; portanto, es-
pacos cercados, delimitados e consagrados.
Pelo proposto por 1SAAC, a atividade religiosa e
0 jogo representam uma necessidade humana
basica que opera em liberdade relativa em rela-
¢do ao ambiente, transformando-o de acordo
com suas proprias leis.

Os padrbes de transformacgdes impostas
pelas atividades religiosas, sua maior ou menor
impressdo no espaco, estdo fortemente relacio-
nados com o0s aspectos culturais da comuni-
dade, de tal modo que o espaco pode ser per-
cebido de acordo com os valores simbdlicos ali
representados. Tudo é potencialmente sagrado,
mas apenas em alguns lugares escolhidos o
potencial é realizado. A manifestacdo de poder
do sagrado em determinados lugares o dife-
rencia dos demais lugares. O poder do sagrado
pode ser atraente, tornando o lugar um centro
convergente de crentes, ou pode ser apavorante
e repelente, tornando o lugar tabu, considerado
maldito.

A definicdo de um lugar como sagrado
reflete a percepcdo do grupo envolvido e, uma
vez que a percepcdo varia de grupo para grupo,
dificilmente se pode generalizar sobre os prin-
cipios de lugar sagrado. Os povos tém atribuido
sacralidade a diferentes objetos, como arvores
sagradas, pedras, grutas com poderes milagro-
sos, uma fonte que cura, um tumulo em volta
do qual ocorrem milagres, no Monte das Oli-
veiras e inumeros outros lugares. A fidelidade
religiosa demonstrada nos faz acreditar na exis-
téncia de uma topografia sagrada. Lugares san-
tos indianos sdo encontrados em nascentes de
rios e em suas confluéncias, como se verifica no
rio Qanges. Para os budistas, a preferéncia ocor-
re geralmente nas montanhas do Tibet e no
Ceildo. Os cristdos elegem igualmente as mon-
tanhas e as grutas, e isto esta demonstrado nas
inUmeras igrejas construidas nos inumeros lo-
cais em que a evangelizacdo catdlica teve éxito.
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A transferéncia da santidade de um lu-
gar foi tema de investigacdo de SOPHER (1961:
51) ao analisar a colonizagcdo espanhola na
América. Os missionarios destruiram os templos
pré-cristdos, mas se preocuparam em consagrar
os locais, construindo igrejas catdlicas no mes-
mo lugar. A cidade mexicana de Cholula possui
a maior parte de suas igrejas construidas sobre
colinas, que tinham sustentado os templos aste-
cas. A santidade do lugar sobrevive a mudanca
de religido, assim permanecendo como sinal de
fé de ambas as religides. Da mesma forma, no
periodo inicial da difusdo do islamismo, algumas
igrejas e templos da religido do profeta Zoroas-
tro foram convertidos em mesquitas. Quando
um sistema religioso ndo substitui por completo
0 outro sistema, ambos podem compartilhar a
santidade de um mesmo lugar. Ma india e no
Oriente Médio, o mesmo lugar sagrado vem sen-
do venerado por duas ou mais comunidades reli-
giosas diferentes.

A visita aos lugares sagrados, especial-
mente no cristianismo, estid associada a pratica
de peregrinacdo. Na religido mérmon, porém, que
ndo inclui em suas doutrinas a pratica da
peregrinacdo, os fiéis realizam uma convergéncia
anual a Praca do Templo em Sait Lake City.

Rosendahl, Z.

Milhares de mdérmons e ndo-mdérmons visitam a
praca, pelo simbolismo enquanto centro sagrado
dos mérmons (JACKSON e [iIUDMAN, 1991: 401).

Algumas vezes, o lugar sagrado pode
possuir divisbes hierarquizadas. Assim, SACK
(1986: 93-5) analisou a territorialidade dos Ilu-
gares sagrados nas igrejas catdlicas, atribuindo
graus variaveis de santidade. Apesar das varia-
das formas de constru¢do, todas contém lugares
similares, classificados de acordo com a sa-
cralidade proposta por SACK. Primeiramente, o
altar como o lugar mais sagrado; em seguida, o
lugar destinado ao coro; e, em terceiro, o lugar
ocupado pela comunidade de leigos. Para SACK,
nesse caso existe uma relacdo entre a posicao
hierarquica e acessibilidade geogréafica. Durante
as cerimobnias realizadas dentro da igreja, so-
mente os funcionarios qualificados da igreja tém
acesso ao altar.

Acreditamos que os estudos baseados
na experiéncia religiosa pessoal e os que evi-
denciam o sentido de lugar sdo importantes por
fornecerem a dimensdo espacial do sagrado e
permitirem a compreensdo dos problemas mais
especificos da valorizacdo subjetiva, tais como
os da percepcdo e de consciéncia do espaco,
assim como de suas formas de representacdo.

Notas

1 Publicado originalmente em ESpaQO e CUItura,
UERJ, n°l, outubro, 1995.

2 SOPHER, op.cit. p.86. O autor analisa o pro-
cesso de expansdo espacial das religides. Ele
afirma que a distribuicdo das religides pode ser
gerada pela interacdo espacial, como difuséo,
migracdo e competicdo por espaco. Afetando
significativamente esses processos estdo a et-
nicidade ou universalidade, relativas aos con-
ceitos religiosos, a simplicidade ou a complexi-
dade do ritual religioso e a flexibilidade ou rigi-
dez de organizacdo, pp.86-106.

3 SOPHER, Idem, 4-9. O autor prefere o termo
universalizante para que n&do se confunda o
hinduismo e a religido chinesa com o budismo,
cristianismo e islamismo. As cinco religibes, as
vezes, sdo chamadas de religides "universais"
ou "mundiais" Budismo, cristianismo e isla-

mismo, em ordem cronolégica, sdo os trés
principais sistemas universalizantes, pela clas-
sificacdo de Sopher. Ele exclui, assim, o hin-
duismo e a religido chinesa dos sistemas
universalizantes.
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