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Resumo:

A Iiberdade se tornou um valor prioritirio dos movimentos sociais na
modernidade. Karl Marx foi um dos porta-vozes filoséficos e politicos mais
importantes das forcas sociais que lutaram pela liberdade, levando o conceito
as ultimas conseqiiéncias. Esse artigo expde o desenvolvimento do conceito de
liberdade no jovem Marx, entre 1840 a 1845. Articula temas como liberdade
de imprensa, liberdade e luta de classes, liberdade e alienacdo, e liberdade
e revolu¢do. Cada um destes temas contribui para explicar a inflexdo do Marx
jacobino ao Marx comunista, eixo hipotético que sustenta o artigo, e que possui

como fio condutor o conceito de liberdade.
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€ ~ - . . -
“Aquele que ndo esta pronto para destruir o que construiu permanecera

sempre nesta terra que nunca é segura’, Hariri, escritor arabe medieval

(HARIRI, escritor arabe medieval, apud MARX, 1979, p.6)

I. Introducao

A evolugio do conceito de liberdade em Karl Marx esta diretamente
ligada ao seu posicionamento politico ativo em seu contexto histérico. Dai que,
na interpretacio de Gyorgy Lukacs e de Michael Lowy, Marx desenvolveu seu
comunismo a partir da supera¢do daquilo que ambos chamam de “jacobinismo”
ou democratismo radical. Sua filosofia politica se transformou muito entre
1840 e 184K, e nesse pequeno intervalo é possivel identificar a virada de um
Marx democrata a um Marx comunista revolucionario. A inflexdo que sofre o
conceito de liberdade, do jacobinismo ao comunismo, é parte de um processo
revolucionario da teoria. Lukacs atesta: “entre 1842 e 1843, Marx percorreu
teoricamente o caminho que, 50 anos antes, de Marat a Babeuf, o jacobinismo
havia percorrido na pratica” (LUKACS, 2009b, p. 14.0). Impossivel separar o
conceito de liberdade em Marx de sua defini¢do de Revolugio, ja que para ele a
conquista da liberdade humana é necessariamente revolucionaria, seja por sua
admiracdo histérica pela revolugio jacobina, seja pela desilusdo politica com a
burguesia acompanhada da posterior identificagio do proletariado como novo e
potente sujeito revolucionario emancipador. Marx é um admirador dos radicais
da revolu¢do burguesa na Franca, no contexto de um Estado Prussiano enredado
nas malhas decadentes do absolutismo burocratico. A aristocracia prussiana
conduziu uma Restaurac¢do sem mesmo ter havido Revoluc¢éo, e o recrudescimento
do regime leva Marx a se identificar politicamente com o radicalismo pequeno
burgués, aparentemente libertario, até meados de 1842. Em 1843, demonstra
desilusdo com a burguesia liberal alem3 e, atento ao discurso dos camponeses das
provincias prussianas, rompe com a proviséria alian¢a com a burguesia radical
e seus correspondentes tedricos. A liberdade que Marx defende e busca, nesse
momento, nio é palavra que cai bem nos discursos dos proprietarios de terras,
pois ndo combina com seus verdadeiros interesses. Em 1843, Marx estabelece um
conteudo mais social que politico para definir a luta pela liberdade. Em 1844,
renova sua visdo da alienagﬁo, aprende com os movimentos socialistas franceses e
as primeiras revoltas proletarias na Prussia. A combinac¢do dialética coordenada

entre observacio da realidade e permanente reformulacio teérica da busca
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humana pela liberdade permite a Marx fazer do comunismo, num sistema sécio-

produtivo que merece o estatuto de cientifico.

II. Marx e a Liberdade de Imprensa: Um Jacobino
na Gazeta Romana

“Quando uma liberdade especifica é questionada, questiona-se toda a

liberdade”, (MARX, 1979, p- 71)

Quando Marx assumiu sua atividade jornalistica em 1842, a relativa auto-
critica que rascunhou na sua Tese de Doutorado’, sobre as deficiéncias da filosofia
alema, cuja aparente vocagdo era "fechar-se em si mesma”, poéde ser vivida com
pragmatismo politico. A Gazeta Renana sob a dire¢io de Karl Marx adotou
uma linha editorial mais enfética contra o absolutismo e a mordaca politica.
Marx produziu artigos contra o falso romantismo do Antigo Regime, contra as
instru¢des do Rei sobre a censura, contra as tendéncias da Assembleia da Dieta,
contra a escola histérica de direito, contra a lei sobre os roubos de lenha, entre
outros. Marx acreditava entdo na necessidade de “fazer nascer um liberalismo
alemio e ndo francés’ (MARX, 1979, p. 133, grifo nosso). Nesse periodo, a
dimensido nacional da luta emancipatéria de Marx é marcante, no projeto de
um liberalismo autenticamente germanico. O pragmatismo politico de Marx,
ja nos primeiros meses da Gazeta Renana, entra em rota de colisio com Bruno
Bauer e os jovens hegelianos, estes muito preocupados com a critica da religido
e com a pregacdo do ateismo como esséncia da emancipagdo humana. A postura
jovem hegeliana, para Marx, nio atingia a disputa central contra o absolutismo,
e servia como “isca da censura’ pela escandalosa (e estéril) intolerancia contra
qualquer religido. Neste periodo, Marx entra em contato com o materialismo
de Ludwig Feuerbach (1804 — 1872) e lhe presta significativa considerac¢do. Sob
dois aspectos, Marx estd em processo de distanciamento do idealismo objetivo de
Hegel: primeiro, a idéia de Estado, para Marx, é a idéia programatica do Estado
democratico radical dos jacobinos, e para Hegel, uma nog¢ido universal abstrata
coroada pela defesa da Monarquia parlamentar; segundo, a “reconciliacdo” de
Hegel com a realidade do regime absolutista é, para Marx, contraditéria com a

no¢io hegeliana de identidade entre realidade e razio. Em Marx, essa identidade

I Em 1841, Karl Marx apresentou sua tese de doutorado na Universidade de Iena com titulo “Diferencas
entre a Filosofia da Natureza em Democrito e Epicuro”. Demécrito e Epicuro foram os dois filésofos
mais materialistas da antiguidade. Com esta tese, Marx buscou diferencia-los, polemizando com Hegel
que valorizava mais as suas semelhancas. Nesta tese também rascunhou principios da relagdo dialética entre
filosofia e realidade. Gyérgy Lukacs possui estudo de 1955 sobre o assunto.
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inspira supremacia da realidade sobre a “anti razio”, um combustivel para
aristocracia prussiana. Isto é, coeréncia entre realidade e razido deveria conduzir
a defesa da derrocada do absolutismo.

Em seu artigo Sobre a Censura e a Liberdade de Opiniio, publicado
em 1842 na Gazeta Renana, Marx defende uma concep¢éo de liberdade mais
jacobina do que a dos proprietarios burgueses da revista que dirige. O artigo
é estruturado em duas respostas a dois interlocutores reais, cujos depoimentos
foram registrados na Assembleia de Representantes do Estado Prussiano: um
aristocrata e um burgués. Marx combate ambos. Defende que “a imprensa em
geral é a consumacgdo da liberdade humana. Portanto, onde existir imprensa,
existira liberdade de imprensa” (MARX, 1979, p- 45). Ou seja, ou a imprensa
é livre, ou néo se deve chama-la de imprensa; e ou a liberdade humana inclui a
imprensa, ou estard incompleta. A importancia dada a liberdade de imprensa é
uma manifestacdo do jacobinismo de Marx, na sua atividade de disputa politica
pragmatica. Marx é um agitador das lutas travadas décadas antes pelo liberalismo
democratico radical de paises como a Franca e os Estados Unidos.

Sua resposta ao interlocutor aristocratico é uma articulada teia de
pressupostos hegelianos acerca do sistema de direito positivo, associado a propostas
politicas de tonalidade jacobina. Suas diversas defini¢des de liberdade combinam

o otimismo com a critica da realidade prussiana:

A liberdade € a tal ponto a esséncia do homem que mesmo seus opositores
a reconhecem, posto que a combatem [...] Se uma imprensa livre e a liberdade
de imprensa devem ser rejeitadas como a consumacio da /iberdade universal, a
censura e uma imprensa censurada representariam ainda mais a consumacio de

uma /iberdade particular.  MARX, 1979, p. 45-46)

A influéncia de determinado pensamento de Hegel® é visivel: a liberdade
subjetiva (particular) se choca contra a liberdade universal. Ou seja, a liberdade
de imprensa assume uma for¢a universal de tonalidade jacobina contra a
particularidade da censura. Ha um embate na Assembleia de Representantes do
Reno entre duas leis: a “lei da censura” contra a “lei da imprensa”. Marx defende
a lei da imprensa, que mais flexivel a liberdade de opinido: “A lei da imprensa

pune o abuso da liberdade. A lei da censura pune a liberdade como se fosse um

2 Gyérgy Lukacs diferencia trés momentos do pensamento de Hegel, correlacionados as cidades em que o
fil6sofo viveu: Berna (1793 a 1796), Frankfurt (1797 a 1800) e Iena (1801 a 180%). “Crise de Frankfurt” é o
termo que emprega para explicar a inflexdo de Hegel da resisténcia a aceitagido da liberdade subjetiva como
direito positivo universal. Do artigo “O Jovem Hegel. Os novos problemas da pesquisa Hegeliana”, escrito

por Lukacs em 194.9 (2009a).
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abuso” (MARX, 1979, p. 51), diz. Para argumentar em defesa da lei da imprensa
contra a lei da censura, Marx se utiliza de uma filosofia politica rigorosamente
hegeliana, combinada com pragmatismo jacobino. Diz que a lei da censura njo
€ verdadeiramente uma lei, mas sim uma medida policial; ao contrario, a lei da
imprensa é uma /el verdadeira, posto que é a liberdade convertida em vontade
consciente do Estado. Aqui, Lei e Liberdade sdo conceitos tdo conectados quanto
em Hegel: “Um texto legal é a biblia da liberdade de um povo” (MARX, 1979, p.
52), afirma Marx. A conexdo com a filosofia hegeliana néo para aqui. Marx usa a
dialética especulativa para explicar a relacdo do povo com a imprensa. A imprensa
seria a exterioriza¢do da liberdade subjetiva do povo, ou a realizagio de uma
liberdade geral “para si”, como auto-consciéncia. A imprensa livre é “o espelho
intelectual no qual o povo se vé, e a visdo de si mesmo é a primeira condi¢do de
sabedoria” (MARX, 1979, p. 54). O momento dialético da conversido do “povo
em si” ao “povo para si” é a imprensa livre. Como espelho do povo e esséncia
intelectual da liberdade, a imprensa deve pertencer a esfera publica da “ética
superior”. De Hegel, Marx se apropria de um conceito de comunidade publica, e
de uma critica da predominancia do *homem privado” na modernidade.

A resposta de Marx ao interlocutor burgués € mais interessante, porque
exige mais radicalismo do autor. O burgués jornalista, de seu universo
utilitdrio, diz que a liberdade de imprensa é valorosa enquanto /iberdade de
oficios. Contra essa concep¢ido, Marx desenvolve uma critica nova, inspirada em
Voltaire (Frangois-Marie Arouet, 1694 — 1778). Voltaire diz: “Esta conversa de
liberdades, de privilégios, pressupde submetimento. As liberdades sido isen¢des
da serviddo geral” (apud MARX, 1979, p. 72, nota II). E Marx complementa,
um século depois: “em geral, nio amamos aquela ‘liberdade’ que tem valor
somente no plural. A Inglaterra é uma prova do perigo que representa para a
liberdade o horizonte restringido das liberdades” (MARX, 1979, p. 68). As
liberdades constituem, no seu plural, pedacos avulsos e corporativos sem todo,
particularidades vazias de esséncia, aparéncia sem horizonte especulativo com o
universal. As liberdades sdo “em si”, ndo sdo “para si”, e ndo alcancam estratégia
que as aproxime da “vontade geral”. Com isso, apesar do mérito do interlocutor,
de “ndo cair no raciocinio obscuro e confuso daqueles alemies liberais que
pensam honrar a liberdade, colocando-a no estrelado céu da imaginagdo em vez
de planta-la no sélido chio da realidade” (MARX, 1979, p. 61), Marx alerta o
perigo das liberdades repartidas em parcelas quando estas perdem seu horizonte
essencial. Afirma Marx que “transformar a liberdade de imprensa numa espécie
de liberdade de oficios é defendé-la de tal forma que essa defesa significaria sua

morte”3(MARX, 1979, p. 63). Trata-se da defesa da liberdade universal como
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centro essencial de toda liberdade particular. Anular a liberdade de imprensa
pela liberdade de oficios significa abrir mio dos principios especulativos da
representacdo popular “para si”, em troca da oficialidade técnica da profissdo de
escritor. O jornalista, para Marx, ndo é um técnico, oficial da opinido que briga
por suas condigées corporativas; ao contrario, a tarefa do jornalista € representar
a voz do povo e radicalizar as condi¢des democraticas da sociedade. Assim, com
seu jacobinismo saltando-lhe as veias, associa brilhantemente o interlocutor
burgués ao interlocutor aristocratico. A liberdade de imprensa, concebida pelo
burgués como a “liberdade do oficio de escritor”, é o passo anterior a oficialidade

absoluta da censura abracada pelo aristocrata. Sintetiza:

A primeira liberdade de imprensa consiste em que ela ndo seja um oficio
[...]. Nio sera possivel certamente chegar a liberdade de imprensa através do
recrutamento de um grupo de escritores oficiais saidos das suas préprias fileiras

[...]. Esse tipo de liberdade de imprensa deseja introduzir a oligarquia da mente.

(MARX, 1979, p. 65, 66, 67)

Desde entdo, Marx enxerga o corporativismo técnico do discurso burgués
como o véu que encobre a dominagdo oligarquica mais tradicional. Dessa forma
que a Assembleia de Representantes do Reno se revela para Marx como uma
“barganha nio intelectual e uma pechincha sobre quanta liberdade deveria ter a
liberdade de imprensa”, pendulando entre “a obstinac¢éo deliberada do privilégio
e aimpoténcia natural de uma semi liberal vacilagio” (MARX, 1979, p. 68 e p.70).

Além da liberdade de imprensa, outra dimensdo da liberdade que Marx
notouviolada foia tradigdo camponesa de acesso as florestas. No artigo escrito para
Gazeta Renana, Debates sobre a lei contra os furtos de lenha, também de 184.2,
Marx assume o lado dos camponeses no conflito sécio-juridico e afirma: “quando
os privilegiados do direito escrito apelam a seu préprio direito consuetudinario,
eles querem impor, em vez de conteddo humano, a configuragio bestial do
direito, que agora se tornou na realidade uma mera maéscara animalesca”
(MARX ; LUKACS, 2009b, p. 139). Tanto o conteido humano universal da
filosofia do direito de Hegel, quanto a bandeira burguesa da igualdade de direitos
parecem insuficientes para armar Marx na defesa da liberdade. Por isso, com essas
palavras, Marx animaliza o que ha de mais valoroso na tradi¢do revolucionaria
burguesa: o direito. O direito escrito viola o direito milenar. Os privilegiados do

direito manipulam seu préprio direito para violar o direito alheio. Até mesmo

3 Refere-se a filosofia alemi em geral, e aos jovens hegelianos em particular.
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uma rigorosa aplicacdo da defini¢do liberal ortodoxa de liberdade, nesse caso
criaria um impasse: a liberdade técnica do proprietario dos bosques e a liberdade
tradicional do camponés se violam mutuamente. A liberdade de um setor social
atravessa a liberdade de outro. Portanto, nio podem ser “liberdades”, pois o
rigor liberal obriga o entendimento a associar a liberdade com o isolamento.
Liberdades que se tornam obstaculos irreconciliaveis umas as outras. O direito

aristocratico-burgués diz que a prerrogativa é do proprietario. Marx analisa:

Um certo tipo de propriedade tinha um carater equivoco, que nio a definia
inequivocamente nem como propriedade privada nem como propriedade comum
[...] portanto, sobrevive nestes costumes da classe pobre um sentido instintivo de
direito, cuja raiz é positiva e legitima. E a forma do direito consuetudinario &,
neste caso, igualmente conforme a natureza, assim como a existéncia da propria
classe pobre constitui até agora um mero costume da sociedade civil burguesa, que

ainda nio encontrou um lugar apropriado no ambito da articula¢do consciente do

Estado. (MARX; LUKACS, 2009b, p. 140)

Marx ironiza com a critica hegeliana ao jusnaturalismo. Porque o direito
positivo e legitimo esta do lado camponés, e o direito natural é adotado pelo
proprietario, tanto para incriminar o camponés, quanto para naturalizar a
pobreza.

Do artigo Sobre a Censura e a Liberdade de Opinido ao artigo Debates
sobre a lei contra os furtos de lenha, Marx amplia sua desconfianga sobre o Estado
aristocratico-burgués e diagnostica a particularidade burguesa com maior rigor
cientifico. No primeiro, Marx acredita num liberalismo justo, correspondente a
um sistema de /Jeis universais verdadeiras, contra um semi liberalismo vacilante e
mesquinho. Ja no segundo, poucos meses depois, Marx afirma que a burguesia
transforma o Estado em “orelhas, olhos, bracos e pernas com os quais o interesse
do proprietario de florestas escuta, espiona, avalia, protege, apodera-se e corre”
(MARX; LOWY, 1997, p- 60), isto é, o Estado é o corpo da burguesia. Apesar
desta percepgdo critica materialista, o hegelianismo de Marx esta latente. Pelo
menos por quatro principios em comum: primeiro, o universal ndo se constitui
do agregado de particulares concretos; segundo, enxergar o Estado como uma
somatéria de individuos o transforma em instrumento de interesses autbnomos
ja existentes antes do Estado, portanto numa institui¢do desnecessaria; terceiro,
o cidaddo, espirito genérico do Estado universal, se subordinado a interesses
materiais, desvirtua o sistema politico em sua totalidade; quarto, os pobres sdo

vitimas sociais passivas.
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No inicio de 184.3, a Gazeta Renana foi fechada pelo Estado prussiano. A
faccdo burguesa do jornal sequer protestou e assumiu uma atitude complacente.
Com uma linha politica de retomar a alianca com o rei e repactuar com o
governo, os acionistas da Gazeta Renana poderiam encontrar outros veiculos. Os
novos hegelianos, divididos desde 1842, protestaram em vdo. Neste periodo Marx
encontrou a certeza de que a burguesia alemi nio era a classe social capaz de

libertar a Alemanha. Em carta ao seu amigo e aliado politico Arnold Ruge (1802
—1880), Marx desabafa:

A atmosfera aqui se tornou sufocante para mim. Mesmo a servico da
liberdade, é duro cumprir um trabalho servil e esgrimir-se com alfinetes em vez de

coronhas. Estava cansado da hipocrisia, da tolice, da autoridade brutal, e de nossa

flexibilidade, de nossas reverenciazinhas... (MARX apudLOWY, 1997, p- 77)

Marx expressa uma auto-critica da tatica neo-hegeliana de alian¢a com
a pequena burguesia contra o absolutismo. Esses aliados ndo eram afiados no
combate politico e tinham propriedades a perder. A questio estratégica do
“sujeito emancipador” ficou, em 1843, sem resposta. Ndo sendo a burguesia
prussiana, quem faria uma revolu¢io para liquidar o antigo regime? Dentre os
neo-hegelianos havia respostas distintas. Os “Livres de Berlim”, no registro do
idealismo utopista, pensam que o “espirito critico” libertariam a Pruassia. Arnold
Ruge mergulha no pessimismo: pensa que ninguém libertaria a Prassia. Marx,
junto de Ruge, em mar¢o de 1843 afirma: “nosso povo nio tem futuro” (MARX
apudLOWY, 1997, p. 103, nota 122). Mas a desorientacéo foi dissipada ao longo
de 1843, por uma hipétese nova, influenciada pelo comunismo francés. Em

1844, a hipétese sera confirmada pela histéria.
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II1. Anais Franco-alemaes: Novas Conexoes Entre
Liberdade e Proletariado

“A filosofia é a cabeca dessa emancipacio (do homem); o proletariado, o

coragdo”, K. Marx

(MARX apudLOWY, 1997, p. 103, nota 122)

Os dois principais artigos de Marx nos Anais Franco-Alemaes (184.3) sio
A Questio Judaica e a Introdugio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel*.

Em A Questio Judaica, Marx polemiza com Bruno Bauer e os “Livres de
Berlim” sobre as limita¢des da emancipagdo da religido, pregada pelo ateismo
critico. Novamente aqui, a liberdade parcelada em liberdades, pareceu a Marx,
mais uma manobra enganosa do que uma estratégia de superacdo da servidio.
Ambos, Bauer e Marx, partem do suposto de que a religido entra em conflito
com a realizacdo da liberdade. Mas Bauer afirma a necessidade de uma abolicio
completa da religido para se alcangar a emancipagido, e Marx o critica sob dois
aspectos: primeiro, que o fim da religido institucionalizada n3o significa o fim
da religiosidade; e segundo, a aboli¢do da religido oficial, atribuindo ao Estado
carater laico, significaria no maximo um aspecto da emancipagio politica, ainda
distante da emancipa¢do humana. O ano de jornalismo politico na Gazeta Renana
levou Marx a se afastar mais do idealismo tipico dos hegelianos de esquerda.
Enquanto Bauer critica o Estado cristdo, Marx critica o Estado em geral, na
perspectiva estratégica de uma sociedade verdadeiramente emancipada.

O dilema da religido e do Estado, para Marx se traduz nas diferencas entre
emancipac¢ido politica e emancipagdo humana. Diz: “O limite da emancipagédo
politica manifesta-se imediatamente no fato de que o Estado pode livrar-se de
um limite sem que o homem dele se liberte realmente, no fato de que o Estado
pode ser um Estado livre sem que o homem seja um homem livre” (MARX,
1969a, p. 23-24.). Aqui, a desconfianca inicial de Marx em relacdo ao Estado
se consumou, e se converteu em nega¢do do Estado em geral, como instituico
produtora de ilusdes constitucionais. Muito diferente da elaboracéo de 1842, que
sai em defesa de uma suposta “verdade racional” do direito positivo, traduzida
nas leis. As determina¢des do terreno econémico, do regime da propriedade
privada, fazem do Estado laico um instrumento de domina¢do tio ou mais

ilusério quanto a religido, que mistifica a realidade com normatiza¢des genéricas,

4 A Introdugido a Critica da Filosofia do Direito de Hegel sera referida como somente /ntrodugio.
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e oculta as relagdes sociais reais de exploragido e desigualdade. “"No Estado, onde
o homem é considerado um ser genérico, ele é o0 membro imaginario de uma
soberania imaginaria, esta despojado de sua vida individual real e dotado de uma
generalidade irreal” (MARX, 1969a, p- 27), diz Marx. A “religiosidade laica” da
sociedade burguesa é produzida pela distancia brutal entre as leis do Estado e a
vida concreta dos individuos. A critica de Marx contra o Estado, tal qual pensado

por Hegel, atinge o sistema idealista em seu cerne, e se torna irreversivel:

No cume do Estado politico, é o nascimento, por toda parte, que faz de
determinados individuos a encarnacgio das mais altas tarefas publicas. As supremas
atividades do Estado coincidem com os individuos por meio do nascimento
assim como a situa¢io de um animal, seu carater, modo de viver, etc, lhe sdo
imediatamente inatos. O Estado em suas fun¢des supremas, assume uma realidade
animal. A natureza se vinga de Hegel, pelo desprezo demonstrado. (MARX apud
LUKACS, 2009b, pp- 151-152)

Na polémica contra os jusnaturalistas e na defesa do direito positivo, Hegel
nega a natureza como forca criadora da liberdade humana. Mas essa natureza é
exatamente o argumento sustentador do regime monarquico que Hegel passou a
defender através de sua teoria idealista do Estado.

Em 1843, Marx estd ainda guiado por wuma légica democratico-
revolucionaria, ou jacobina, que o impulsiona a enfrentar a Monarquia, os
privilégios de nascimento, a filosofia politica que os legitimam. Ainda néo existe
o “ponto de vista do proletariado”, elaborado visivelmente a partir da /n¢trodugio.
Contudo, uma mudanc¢a vem junto com a critica do Estado: a humanidade
sofredora nio é mais vista por Marx como pertencente a esfera dos interesses
materiais privados e passa a portar o estatuto de um sofrimento “universal”, que
nada tem a perder na luta pela liberdade.

As insuficiéncias da burguesia alemd na defesa do projeto liberal fazem
Marx buscar outro ator que possa dar conta da Revolug¢do emancipatéria.
Assim, sua filosofia politica antes norteada pela necessidade de uma “revolucédo
democratica radical” que realizasse a transformacio republicana do Estado
se reorienta pela necessidade de outra revolu¢do. Uma revoluc¢do que fosse a
superacdo da emancipagdo politica parcial, liderada pela burguesia da Franca
e dos Estados Unidos, teria que incidir na esfera da sociedade econémica. A
emancipa¢do humana deveria se realizar como emancipagéo do proletariado. O
carater universal atribuido ao Estado se desloca, e encontra um contetido social na

classe dos despossuidos. Essa percepcio é estruturante de sua filosofia da histéria
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baseada na luta de classes. Marx afirma que

Cada esfera da sociedade civil (na Alemanha) sofre uma derrota antes de ter
obtido uma vitéria; ergue sua prépria barreira, antes de ter derrubado a barreira
que a estorva; [...] e cada classe, no preciso instante em que comega a luta contra
a classe superior, permanece implicada na luta contra a classe inferior. E por
isso que os principes estdo em luta com a realeza, a burocracia com a nobreza,

o burgués com todos eles, ao passo que o proletario ji comeca a luta contra o

burgués. (MARX apudLOWY, 1997, p. 100)

Desse quadro, Marx tira a conclusio de que aos alemies a emancipagio
parcial (republicana) seria utépica. Pois uma vez desencadeada uma verdadeira
revolucdo das massas, a burguesia néo teria condi¢des de conter o proletariado (em
formacio, mas ja independente), sem que fizesse uma alian¢a com a aristocracia,
de forma que tudo permaneceria exatamente como estava antes. A Alemanha ou
faria uma revolu¢do emancipatéria total, ou nao faria revolucio alguma. E em
1843 que Marx enxerga o proletariado como portador do mais conseqiente papel
emancipador.

Ainda assim, de acordo com Michael Lowy, Marx dos Anais Franco-
Alemdes ndo completou sua conceituagdo “marxista’ de liberdade por causa da
grande influéncia que Feuerbach exercia sobre seu sistema de pensamento. O
Marx da /ntrodugio é tipicamente feuerbachiano. O que justifica esta afirmacao
sdo as proprias palavras de Marx: “Assim que o relampago do pensamento tiver
penetrado no fundo desse ingénuo terreno popular, os alemies se emancipario
[...]. A filosofia é a cabeca dessa emancipagio (do homem); o proletariado, o
cora¢io” (MARX apud LOWY, 1997, p. 103, nota 122). Isso quer dizer que
Marx ainda formula dentro de um registro contemplativo, que exagera a funcio
emancipatéria da filosofia critica e atribui uma func¢io passiva ao povo. A superagéio
dessa dualidade entre razio e paixdo, intelecto e massa, ocorre ao longo de 1844,

e culmina com as 7eses Sobre Feuerbach em 1845.

IV. A Revolta dos Teceldes da Silésia em 1844 e a
Auto Emancipacao dos Trabalhadores

“S6 de vocés depende, se quiserem firmemente, a saida do labirinto de

misérias, dores e humilha¢des onde estdo atolados” (TRISTAN apud LOWY,
1997, p- 133)
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Quando em junho de 1844 os teceldes da Silésia se revoltaram contra seus
empregadores, Marx, da Franga, ficou atento. No dia 4 de junho, um tecelao
silesiano foi detido pela policia no meio de um grupo que cantava uma mausica,
considerada subversiva pelo Estado, diante da casa do fabricante Zwanziger, famoso
por pagar salarios miseraveis. De autoria dos teceldes, a can¢do demonstrou a

radicalidade da categoria. Ela dizia:

“Sois a fonte da miséria
Que oprime aqui o pobre,
Sois v6s que dele arranca
O péao seco da boca,
Mas vossa prata e vosso bem
Um belo dia desaparecerio
Como manteiga no sol.
O que sera de vos entdao?”

(apudLOWY, 1997, p. 135, nota 70)

A detengdo deste teceldo desencadeou uma revolta generalizada e latente
na Silésia. O movimento, que apresentava carater fortemente proletario,
reivindicava melhores condi¢cdes de trabalho, liberdades civis e politicas. Os
teceldes paralisaram suas atividades no dia 4 de junho e marcharam armados de
facas e bastdes, ocuparam palécios, saquearam casas dos industriais, queimaram
livros de dividas dos patrdes e destruiram cartas de crédito. No dia seguinte, 5 de
junho, uma multiddo de mais de 3 mil teceldes caminhou até um povoado vizinho
e as cenas se repetiram. O exército foi acionado, e a multiddo de trabalhadores
enfrentou, corpo a corpo, o poder bélico do Estado prussiano. Nesta batalha
II operarios morreram e 24 ficaram feridos, tendo resultado, porém, na
proviséria vitéria dos teceldes. No dia seguinte, 6 de junho, novos contingentes
de soldados organizados em trés batalhdes de infantaria esmagaram a rebelido.
Apés esta resisténcia, pelo menos 38 teceldes foram detidos e condenados a
trabalhos forcados. Os registros da época falam de protestos com mais de 5 mil
trabalhadores® (LOWY, 1997, p. 134-137%).

A cangdo dosteceldes é usada por Marx como prova do carater revolucionario
e comunista da revolta. Alguns de seus contemporaneos, incluindo o préprio

Arnold Ruge, atribuiram a revolta uma importancia minima, associando-as

5 Os dados estio registrados em A Teoria da Revolugio no Jovem Marx. Lowy os extraiu de estudos de Franz

Mehring.
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as revoltas luddistas na Inglaterra, que se dirigiam contra as maquinas e nio
contra os capitalistas. Mas Marx, que havia elaborado no ano anterior a hipétese
do “papel emancipador” do proletariado, criticado o regime da propriedade
privada, e descoberto o carater essencialmente conservador da burguesia alema,
viu nos fatos a sua teoria se materializar. Argumentou que a industria domiciliar
organizava um potencial explorador tipico da grande industria e que os motins
silesianos se disseminaram por outras regides, extravasando o conteudo local. Na
Boémia, em Berlim e em Praga, greves foram desencadeadas e uma agitacdo geral
momentanea tomou conta. Os fatos levaram Marx a adotar uma tese jé presente
no comunismo francés: a auto emancipac¢io do operariado. Sé6 que com Marx
a tese foi combinada a uma filosofia dialética, e a critica da economia politica,
ampliando fortemente sua consisténcia.

Flora Tristan (1803 - 1844) foi uma socialista francesa contemporanea de
Marx, muito atenta as movimentag¢des do cartismo inglés, autora do conceito de
“auto organiza¢do” e “auto emancipa¢do” do operariado. Em 1839, durante uma
viagem a Inglaterra, que resultou no livro Passeios em Londres, Flora Tristan
descobre o cartismo e se entusiasma com um aspecto estratégico e pouco teorizado
na época: a questdo da organizagdo do movimento operario. As associagdes
cartistas, os organismos do movimento de massas, as articulacdes de entidades
de base sdo pioneiramente analisados por Flora Tristan, que inaugura na teoria
aquilo que o préprio proletariado inglés ja havia conquistado na pratica. Dai que
Flora Tristan elabora o conceito comunista de “"auto emancipagdo”, inspirado na
experiéncia real da “auto organizagdo” proletaria. Em sua obra mais importante,
Uniio Operdria (184.2), Flora Tristan afirma: “Se os burgueses, na verdade,
eram a cabeca’, tinham como ‘braco’ o povo, do qual sabiam habilmente se
servir. Quanto a vVocés, pro]eta’rios, vocés ndo tém ninguém para os ajadar. E
preciso entio que sejam, ao mesmo tempo, a cabeca’ e o ‘braco’” (TRISTAN
apud LOWY, 1997, p. 133).

Em sintese, em 184.4 trés fatos marcaram a formacdo do conceito de Marx
sobre a liberdade: a revolta dos teceldes da Silésia e o contato com as associag¢des
operarias comunistas na Franga; os novos estudos de economia politica; o

primeiro encontro com seu futuro parceiro Friedrich Engels.

V.  Os Manuscritos de 1844: A Alienacao Contra a
Liberdade

“Niao os deuses, nido a natureza, mas somente o préprio homem
pode ser esta poténcia estranha que domina o homem” (MARX apud
LUKACS, 2009b, p. 184)
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A elaboracdo do conceito de alienac¢do nos Manuscritos é inovadora pois se
associa a teoria do valor trabalho. A exteriorizac¢do do trabalho, objetivacdo de uma
atividade subjetiva, ocorre no processo de produgio de toda sociedade. Contudo,
na sociedade capitalista, o produto do trabalho é imediatamente um objeto-
mercadoria que nio pertence ao sujeito-produtor. Adquire uma forga estranha
ao trabalhador, na qual ele ndo reconhece o préprio trabalho. A auto-atividade
humana, ou seja, o desenvolvimento dialético imanente da personalidade de cada
individuo, que o torna auto-consciente a partir da visdo de si como objeto naquilo
que produziu, a partir da identidade do subjetivo (trabalho) com o objetivo (fruto
do trabalho), se converte, para classe assalariada, em auto-alienagio.

A liberdade humana advém da consciéncia. O animal estd preso a sua
condi¢ido de realizacdo imediata da vida, pela garantia fisica de sua sobrevivéncia.
O humano s6 se realiza como humano se ultrapassar, com suas vontades, a mera
sobrevivéncia fisica. O processo de aliena¢éo é um processo de desumanizacdo, na
medida em que a vida biolégica do assalariado ndo é mais um meio de realizagio
humana, que lhe permite sobreviver para desenvolver suas potencialidades
criativas, mas um fim de sobrevivéncia imediata.

O proprietario, para transformar seu meio de produgﬁo em capital,
necessita comprar forca de trabalho (ingrediente vital do processo produtivo) e
organizi-la ao longo do tempo da produgdo. Logo, a propriedade privada gera
a necessidade da jornada de trabalho, da ordenacio da mercadoria “forca de
trabalho” no tempo. Dai que, o tempo da reproduc¢do do capital se converte em
tempo de trabalho obrigatério para os trabalhadores. E Marx concebe o tempo
livre, de frui¢do e vontade consciente realizada, como expressio concreta da
Iiberdade. Uma vez que a atividade produtiva, o tempo de trabalho, o produto e o
processo da producio constitui propriedade privada do capitalista, a conseqiiéncia
é a perda da liberdade como tempo livre e perda da individualidade do sujeito,
que exterioriza suas capacidades humanas, objetiva seu interior-subjetivo pela
apropriagido de outro. O trabalho é ndo somente obrigatério, como constitui a
“perda de si mesmo [...] a atividade como miséria, a forca como impoténcia, a
procriacdo como castragdo’ (MARX, 2004, p- 83), afirma. O que era realmente
externo ao homem (a propriedade privada) se converteu em “ato de exteriorizac¢do”

-

de si. O humano realiza a /iberdade em seu tempo livre, e o trabalho estranhado é

[©N

a transformacio da vida em tempo obrigatério de outro. Em suma, “o trabalho
avida, e se avida ndo se permutar todos os dias por alimentos sofre e, em seguida,
perece. Para que a vida do homem seja uma mercadoria, é preciso, portanto,
admitir a escravidio” (MARX, 2004, p- 36).

Na analise de Terry Eagleton, a alienagdo é uma espécie de moderna

escraviddo porque “a liberdade para Marx é uma espécie de superabundancia
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criativa acima do que é materialmente essencial” (EAGLETON, 1999, p. 10-11),
isto é, o pleno desenvolvimento das potencialidades humanas s6 é possivel se houver
condigées sociais e materiais que permitam o tempo livre. O comunismo seria
entdo “uma sociedade em que os homens e mulheres seriam livres para florescer
como fins radicais em si mesmo” (EAGLETON, 1999, p. 24), sintetiza Eagleton.
Isso nédo é possivel numa sociedade em que o trabalho abstrato exerce dominagéio
sobre o trabalho particular concreto, o valor de troca exerce dominacgéo sobre o
valor de uso. Assim que, “a supra-suncio da propriedade privada é a emancipagéo
de todas as qualidades e sentidos humanos” (MARX, 2004, p- 109), conclui Marx
em 184.4.

Apesarderedefiniraliberdadeapartir daeconomiapolitica, nos Manuscritos
Marx ainda n&o superou a estrutura contemplativa do pensamento de Feuerbach.
A supressdo da propriedade privada e da aliena¢do ndo é espontanea, mas uma
luta de classes. Deduzindo a supressio da propriedade privada como processo de
emancipa¢do humana, Marx afirma que “para suprimir a idéia da propriedade
privada basta o comunismo pensado. Para suprimir a propriedade privada real, é
necessario uma acdo comunista real” (MARX apua’LUKACS, 2009b, p. 194). Ai
estd o gérmen da célebre 112 Tese sobre Feuerbach® que, de acordo com Michael
Lowy, marca a ultima pega necessaria da formagdo do materialismo histérico por

Marx: a filosofia da praxis.

VI. Filosofia da Praxis: A Liberdade e a Revolucao

A Revolugio proletaria se tornou o caminho da emancipacdo humana para
Marx a partir de 1845. Apés o abandono de sua postura jacobina democratica
radical; apés a superacdo do materialismo contemplativo de Feuerbach e
do idealismo jovem hegeliano; apds o contato com as associa¢cdes operarias
comunistas francesas; apés os estudos cientificos da economia politica; apés a
revolta dos teceldes da Silésia, Marx reuniu as condi¢des de formulacdo de uma
teoria revolucionaria comunista. “Sem revolu¢do, o socialismo nio poderia se
realizar. Precisa-se deste ato politico na medida em que se precisa de destruigéo
e de desagregacio” (MARX apud LOWY, 1997, p. 151), diz Marx. A percep¢io
dialética de que toda teoria é estéril quando ndo corresponde a uma pratica
socialmente determinada, e que a pratica politica carece da teoria para lhe dar
orientagdo estratégica é chamada de “filosofia da praxis”. Surge como fruto da

formulacdo materialista da dialética entre o sujeito e o objeto7. A dialética entre o

6 “Os filésofos limitaram-se até agora a interpretar o mundo de diferentes maneiras. O que importa é
mudi-lo” (MARX, 2008).

7 Desenvolvida por Hegel com recursos do idealismo objetivo.
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sujeito e o objeto ¢ um movimento pratico-critico oposto ao dogmatismo. Para a
filosofia da praxis, aliberdade sem contetdo social ndo é nada além de uma palavra.
O proletariado, definido como sujeito social da liberdade, se converte, com a
filosofia da praxis, em sujeito revolucionario ativo. O proletario da conteudo
a liberdade, pois a forca de trabalho deve se reencontrar com sua finalidade:
desenvolver a personalidade, as potencialidades criativas e a humanidade livre
na sua maxima vontade e capacidade. Os assalariados despossuidos sdo os mais
interessados em conquistar a liberdade humana em sua extensido mais genérica,
mais desclassificada, mais verdadeira e universal. A liberdade no singular, ou seja,
a liberdade histérico-concreta.

Marx, através da dialética entre o sujeito e o objeto, consegue coordenar
e superar duas posi¢des para revolucdo emancipadora. Por um lado, Feuerbach
pensava os seres humanos como sujeitos da Histéria, o que Marx acatou, negando,
porém, o papel de sujeito revolucionario ao intelectual e transferindo-o ao
proletario. Com isso supera o mito burgués do “messias emancipador”, um lider
civilizador esclarecido, acima das pessoas reais. Por outro lado, os materialistas
franceses sobrevalorizavam os elementos materiais exteriores, como se as forcas
produtivas fossem autonomas. Marx acata o materialismo como principio
cientifico, mas insere o elemento subjetivo nas condi¢des materiais de producio

da vida, ou seja, a luta de classes como disputa de sujertos histéricos. Diz Michael

L(‘jwy:

A idéia for¢a da auto libertacéo da classe operaria pela revolu¢do comunista,
da auto educag¢io do proletariado por sua prépria pratica revolucionaria, constitui
a superacdo dos diversos “corolarios politicos” do materialismo do século XVIII,

das multiplas formas de recursos a uma entidade “acima da sociedade” (LOWY,

1997, p. 168).

Combinadas a dialética entre sujeito e objeto e a teoria da luta de classes,
a violéncia parece um elemento irrevogavel da Histéria: “As armas da critica n3o
podem de fato substituir a critica das armas; a forca material tem de ser deposta por
forca material” (MARX, 1969b, p. 117), ensina Marx em 184.3. Entio emancipacio
humana, para Marx, consiste num processo violento, nas suas possibilidades e
particularidades. A relacdo entre liberdade, ditadura do proletariado e violéncia
revolucionaria constitui outra chave conceitual. A ditadura do proletariado, ao
contrario da ditadura da burguesia, s6 pode existir se houver liberdade mais
ampla e profunda do que a liberdade jacobina: uma liberdade que s6 é possivel

mediante a condi¢do concreta da igualdade do trabalho.
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No Manifesto Comunistade184.8, o novo conceito deliberdade, inspirador
de uma comunidade moderna dos meios de producdo, sustenta um programa
politico revolucionério, que passa pela ditadura democratica do proletariado.
N3zo se pode definir a liberdade para Marx sem associa-la a revolu¢do comunista e
a ditadura do proletariado. E a violéncia é uma condi¢do da revolu¢do. Em Marx, a
defini¢do da violéncia revolucionaria tem origem no rigor do método materialista
dialético na histéria, ja que o controle social dos meios de produgido nio poderia
ser espontaneo, e germinar da vontade geral do povo por sincronia. A violéncia
revolucionaria, em Marx, tem inspira¢do inicialjacobina, mas nega seu programa
republicano e o predominio da luta espontanea. A violéncia revolucionaria
é um elemento da luta de classes para conquista do poder politico-produtivo
pela classe trabalhadora. E distinta da violéncia revolucionaria jacobina por seu
rigor cientifico, fruto do materialismo dialético, pela sua esséncia sistematica e
internacionalista, pela oxigenacédo teérica proporcionada pela filosofia da praxis,
e pela sua esséncia comunista, ou seja, orientada pela estratégia de aboli¢do da
propriedade privada.

O programa comunista de Marx nido poderia ter nascido, sem que
houvesse a elabora¢io de um novo conceito filoséfico de liberdade. E do ponto
de vista marxista, qualquer liberdade concreta seria parcial, se ndo combinasse
a socializacdo dos meios de produc¢do, do poder politico e cultural num novo
modelo geral de sociedade. As bases que sustentam cientificamente esse programa
foram lancadas ao longo da revolugéo teérica atravessada por Marx de 1840 a
1845, da sua inflexdo cientifica e politica, que o levou do universo jacobino ao

internacionalismo comunista.
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