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Resumo:

A partir de uma analise da Historianaturaly moral delas Indias, do jesuita castelhano
José de Acosta, este artigo objetiva apresentar algumas questdes no que diz
respeito ao lugar epistemolégico da alteridade no ambito do acervo cognitivo
europeu de finais do século XVI. O posicionamento do autor sobre o tema
mostra-se extremamente significativo na medida em que Acosta se apresenta
como uma espécie de sintetizador de determinadas experiéncias missionarias e
formulagdes teéricas que o antecederam. Dessa forma, busca-se, na medida do
possivel, atentar a historicidade da constitui¢do do “outro” enquanto objeto de
reflexdo, processo que forcosamente levou a modificacdo de algumas das bases
tradicionais do conhecimento europeu.
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Introducao

O constituir-se do lugar epistemolégico da alteridade no interior do acervo
cognitivo da civilizagdo cristd ocidental conheceu um momento decisivo ao
final do século XVI. Por essa época, se por um lado o imprevisto aparecimento
da (futura) América no horizonte geografico europeu impo6s um desafio ao
conhecimento até entdo consolidado do espaco, por outro lado a existéncia
ali de popula¢ées nativas instaurou o problema anilogo de sua inscri¢do num
“espaco de conhecimento”." Tendo em vista tal problematica, o objetivo deste
artigo, que se apresenta enquanto resultado parcial de pesquisa desenvolvida
junto a FAPESP, é o de refletir sobre alguns temas relativos aquele momento
especifico do processo de construcido da alteridade no interior dos limites do
inteligivel, isto é, de sua compreensio.

Tais questionamentos colocados pela emergéncia cartografico-epistemo-
légica do Novo Mundo, porém, conheceram um impacto imediato ao menos
incerto.? Efetivamente, ndo é possivel detectar uma manifestacdo sistematica
do tema americano entre os mais influentes autores europeus do século XVI.
Para além da simples omissdo, muitas vezes o assunto fora mesmo abertamente
menosprezado a época.® A despeito, porém, de sua limitada consisténcia, o im-
pacto americano tornou-se objeto da reflexido de alguns autores e atores, muitas
vezes ligados a empresa colonial. E foi a paulatina constituicdo de tal corpo
epistemolégico, destinado a compreender, pratica e teoricamente, as popula-
¢des do Novo Mundo, que terminou por reformular algumas das categorias
interpretativas herdadas da tradi¢do, tendo em vista a nova experiéncia geoan-
tropolégica proporcionada pelas Indias Ocidentais. Categorias estas que, mui-
tas vezes, encontram-se a base de uma trajetéria de longa duragdo cujo termo é,
finalmente, o estabelecimento da prépria disciplina antropolégica.*

Nestes quadros, a figura do missionario conhece, desde cedo, um papel de
grande importancia na elaboragdo de um “lugar” da alteridade (nio exclusiva-
mente americana). Muitos dos frutos teéricos e praticos da relagio com o ou-

tro, inclusive, devem-se a acdo evangelizadora e as suas estratégias de realizagio

I Com relagio ao estatuto epistemolégico do continente americano, cf. O’'GORMAN, Edmundo. A
invengdo da América: reflexdo a respeito da estrutura histérica do Novo Mundo e do sentido do seu devir. Sao Paulo: UNESP,
1992.

2 ELLIOTT, John Huxtable. The Old World and the New: 1492-1650. Cambridge: Cambridge University
Press, 1970. pp. 28-53.

3 BERNAND, Carmen e GRUZINSKI, Serge. Histéria do Novo Mundo: da Descoberta @ Conquista, uma experiéncia
europeia, 1492-1550. Sdo Paulo: EDUSP, 1997. p. 225.

4 MAZZOLENI, Gilberto. O planeta cultural: para uma antropologia histérica. Sao Paulo: EDUSP, 1992.
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da mensagem cristd entre os nativos. E sobre alguns desses frutos da missionagéo
que este artigo se debrucara. Antes, porém, de se iniciar propriamente a anali-
se, faz-se necessario precisar as opgdes metodolégicas deste trabalho.

A prépria escolha da missio enquanto foco da pesquisa, coloca, desde ja,
algumas dessas op¢oes. Nesse sentido, o evangelizador é compreendido aqui en-
quanto operador de uma “mediac¢do cultural”, isto é, de um processo de signi-
ficagdo fundado num anélogo processo de relacdo.® A profunda (ainda que des-
continua) interagao vivenciada pelo missionario junto aos nativos da ensejo ao
constituir-se de padrdes compartilhados de conduta que, em determinadas si-
tuacdes, se tornam referéncias a acdo. Trata-se de uma “convergéncia de planos
simbélicos” que leva a constitui¢cdo de um cédigo comum que “faga sentido”, para
além da dicotomia verdadeiro-falso, de modo que os “mal-entendidos” adqui-
ram uma conotagio especialmente importante.® Assim sendo, se por um lado a
escrita “etnografica” missionaria é, de fato, unilateral, por outro lado trata-se de
uma narrativa que supde um acordo no plano da prépria construgio textual, sem
o qual nido é possivel estabelecer um dialogo. Claro esta, porém, que tal dialogo
nio prescinde davioléncia: o que se pretende assinalar é apenas que, a uma mutua
tradu¢do do sentido da alteridade,” termina-se por se constituir uma nova reali-
dade, colonial, e portanto, descontinua, mesti¢a e necessariamente tensa.®

Outro interessante aporte metodolégico com relagio a literatura de
missdo nos é oferecido pela abordagem da Histéria das Religides.? Pretende-
se, com isso, recuperar, em alguma medida, a historicidade das praticas e dos
conceitos missionarios, muitas vezes apropriados de forma acritica por analises
histérico-antropolégicas. E, alias, o proprio carater “potencialmente universal”
adquirido pelo cristianismo, que justifica essa escolha, na medida em que a
progressiva constitui¢do de uma ortodoxia e de uma “ortopratica” tem uma sua
genealogia profundamente significativa que aponta para a plasticidade inclusiva

cristd.’” Nesse sentido, a a¢do por exceléncia da civiliza¢do cristd, enquanto

5 MONTERO, Paula. “Indios e missionarios no Brasil: para uma teoria da media¢do cultural”. In.
MONTERO, Paula (org.). Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediagdo cultural. Sao Paulo: Globo, 2006. pp. 31-66.
6 AGNOLIN, Adone. Jesuitase selvagens: a negociagdo daﬁz’ no encontro catequético-ritual americano-tupi (Séculos XVI-
XVII). Sio Paulo: Humanitas, 2007%. pp. 273-278.

7 POMPA, Maria Cristina. Religido como tradugdo: missiondrios, Tupi e "ﬂzpuia" no Brasil colonial. Bauru: EDUSC,
2003.

8 GRUZINSKI, Serge. O pensamento mestigo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.

9 AGNOLIN, Adone. O apetite da antropologia, o sabor antropofdgico do saber antropoldgico: alteridade e identidade no
caso Tupinambd. Sao Paulo: Humanitas, 2005. pp.

10 GASBARRO, Nicola. “Misséo: a civilizagdo cristd em a¢do”. In. MONTERO, Paula (org.). Deus na
aldeia. op. cit. pp. 67-109.
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“potencialmente universal”, é a missdo. Esta, por seu turno, joga um papel de
suma importancia na reconfiguracdo dos conceitos e das praticas do “religioso”,
cédigo privilegiado da cristandade ocidental pelo século XVI.

Finalmente, é importante esclarecer que o presente artigo nio trata da
literatura missionaria como um todo, mas sim de uma unica obra, a partir da
qual serdo propostas algumas considera¢cdes com base nas opgdes metodoldgicas
mencionadas. Trata-se da Historia natural y moral de las Indias,” de autoria do jesuita
castelhano José de Acosta, cuja atuagdo remonta a segunda metade do século XVI.
Esse recorte documental® justifica-se na medida em que aquele autor aparece
enquanto uma espécie de sintetizador de determinadas experiéncias missionarias
que o antecederam. Da mesma forma que aparece como herdeiro dessa literatura
missionaria (e para além de seu peculiar didlogo com as tradi¢des da Antiguidade
e da Patristica), ao inserir-se pessoalmente nas situa¢des coloniais do Peru e da
Nova Espanha, regides onde habitou por mais de uma década, Acosta tornou-se
um agente fundamental a redefinicdo conceitual com relagido a alteridade. Por
fim, esta escolha justifica-se igualmente pela rica fortuna editorial conhecida
pela obra de Acosta, especialmente por sua Historia, configurando-se enquanto

referéncia obrigatéria da literatura missionaria ao menos até o século XVIII."

No interior da ecumene: Novo Mundo

como lugar de humanidade

44

Nos quatro primeiros livros que compdem a Historia, o tema da alteridade
humana aparece de forma bastante difusa.”* Efetivamente, Acosta empreende
entdo uma relacdo acerca da compleicdo natural do Novo Mundo. Trata-se,
porém, de um trecho bastante significativo para a construcdo do argumento
subsequente do autor com rela¢do as populacdes americanas. Sendo assim, o
objetivo deste item é refletir brevemente sobre algumas das problematicas que
ali aparecem e que serao signiﬁcativas para o posterior posicionamento de

Acosta no que tange a alteridade.

11 ACOSTA, José de. Historia natural y moral de las Indias: en que se tratan las cosas notables del cielo, elementos, metales,
plantas, y animales de ellas, y los ritos, y ceremonias, leyesy gobierno de los indios. México: Fondo de Cultura Econémica,
2006. A partir de agora, essa obra sera citada apenas como Historia.

12 Ainda parcial e a ser complementado pela leitura da outra obra mais influente de Acosta, sua De
procuranda indorum salute. Madri: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1984.. 2 vs.

13 O’GORMAN, Edmundo. “Prélogo”. In. ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. XV-LXV.

14 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 17-239.
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Sao ja extremamente significativos os dois capitulos que abrem a Historia."

Neles, Acosta apresenta um posicionamento trivial em defesa da conformacio
esférica do céu e, consequentemente, da prépria Terra. Trata-se de um
posicionamento trivial na medida em que as representacdes planas do planeta
conheciam desde ha muito uma erosio de credibilidade. Entretanto, a
geometria terrestre-celeste, esta articulado, sub-repticiamente, outro tema, de
igual importancia: a extensibilidade do céu as Indias Ocidentais. Dessa forma,
logo ao iniciar seu livro (e para além de uma estrutural alteragido da cartografia
atmosférica), Acosta sublinha o fato do compartilhamento celeste entre Novo
e Velho Mundo. Em realidade, o que se introduz entido é uma identidade, ou
melhor, uma unicidade do mundo, ao menos na sua esfera aérea.

Porém, tal unicidade nio se restringe a esfera celeste. Fiel a disposicdo
elementar aristotélica (isto €, a divisio da matéria em quatro elementos: terra,
ar, fogo e z’igua),I6 o autor da Historia prossegue sua relacio de modo a ampliar
o alcance da unicidade global. De fato, ao longo dos trés primeiros livros, esse
argumento esta fortemente presente na descri¢io da natureza americana."”
Juntamente a unicidade, a mera identifica¢éo de tais elementos no Novo Mundo
indica concomitantemente para a sua “habitabilidade” (sua viabilidade a vida) e
para a sua ' pensabilidade” (sua abertura ao cognoscivel, assegurada agora pelas
suas bases epistemolégicas familiares). Visto isso, a descri¢io acosteana daquilo
que ha de exético na natureza das Indias Ocidentais perde seu tom ameacador:
a constatacdo da diferenca entre continentes nio transborda os limites de uma
identidade estrutural e elementar.

O quarto livro, porém, coloca alguns problemas adicionais.® Trata-se,
entio, de um relato acerca dos elementos “mistos”, (isto é, compostos por
mais de um elemento: minerais, vegetais e animais). Mais uma vez, a énfase
se da sobre o compartilhamento, tais elementos formando mais um estrato da
unicidade global. Novamente, essa identifica¢do elementar, mesmo que na sua
conformagio especifica americana, consolida o lugar da América no dominio
do viavel e do pensavel.

Mas a classificacdo adiantada na Historia com relacdo aos animais, coloca
um obstaculo a realizagdo do argumento do autor. E a solu¢do proposta por
este aponta, por outro lado, para a articulagdo com a questéo da alteridade hu-
mana. Naquele livro, os animais sdo divididos em trés linhagens: aqueles que

sdo idénticos aos do Velho Mundo, os que ali possuem variedades semelhantes

15 Idem. pp. 17-22.

16 O’'GORMAN, Edmundo. “Prélogo”. op. cit. p. XLII.
17 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 17-156.

18 Idem. pp. 157-239.
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e os que se manifestam unicamente nas Indias Ocidentais.” Esta ultima cate-
goria coloca um problema fundamental a tradi¢ido biblica do Diluvio Univer-
sal, que exige uma identidade original entre os animais, extensiva ao homem.
Trata-se de um problema que estd na origem do debate entre monogenistas e
poligenistas, e que tera profundas repercussdes no futuro lugar antropolégico
da alteridade.?°
Com o fito de remover tal dilema, Acosta propde que a forma mais prova-
vel de povoamento teria se realizado através de uma passagem (ou proximidade)
terrestre entre o Velho e o Novo Mundo, nas regides que ainda ndo haviam
sido exploradas a sua época, os extremos norte e sul. Tal proposi¢do assegura
a identidade elementar e original entre animais e, acima de tudo, homens, os
quais se veem inseridos na Historia, finalmente, sob sua pertenca a uma huma-
nidade unica. Dessa forma, a elaboragio acosteana (que obviamente nio lhe é
exclusiva) de uma unidade elementar e estrutural planetaria, é o momento que
prepara uma simétrica unicidade da ecumene ou do “mundo” enquanto “domi-
cilio c6smico do homem”.*" Assim, para além de um processo de “invencio da
América”??, trata-se agora de um processo de acomodagdo dessa nova entidade
continental a tradigéo epistemolégica europeia, a qual, por sua vez, nao sai in-
célume desse processo, vendo-se igualmente reelaborada, sob novas bases de
generalizagdo.?3
Nio sendo o objeto central desses quatro livros iniciais da Historia,
neles o homem americano é de antemio inserido no territério comum da
humanidade, coerentemente apontado em meio a todo aquele esfor¢o de
constituicio de uma unidade estrutural “total”, mas ndo exaustiva, que, em
altima instancia, é o desafio proposto por essa obra.** Se ai Acosta realiza um
exercicio de definicdo das bases (que também sdo limites) geoantropolégicas
de uma alteridade, ndao mais radical, mas “acidentalmente diversa”, o exercicio
a ser realizado nos livros subsequentes é uma descrigio da exética topografia

humana do Novo Mundo.

19 Idem, ibidem. pp. 221-227.

20 MAZZOLENI, Gilberto. op. cit. pp. 48-57.

21 O’GORMAN, Edmundo. “Prélogo”. op. cit. pp. LIX-LXV.

22 O’'GORMAN, Edmundo. A invengdo da América. op. cit.

23 O’GORMAN, Edmundo. "Prélogo”. op. cit.

24 PAGDEN, Anthony. Thefallofnaturalman:theAmerican Indian andthe origins of comparative ethnology. Cambridge:
Cambridge University Press, 1999.
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3. As religioes do Diabo: idolatrias e supersticoes.

“Idolatrias” e “supersticdes” sdo os objetos com os quais Acosta se propde
a lidar no livro quinto da Historia;* tais conceitos mostram-se fundamentais a
constitui¢do de uma alteridade nos quadros de uma identidade estrutural, isto
é, da diferenca humana no interior de uma humanidade. Assim, tendo em vista
o problema do outro, a economia argumentativa daquela obra encontra uma
intima conex3o entre o trecho anteriormente analisado e o livro quinto, que
sera objeto do presente item.

Topos recorrente na literatura missionaria, o Diabo constitui-se igualmente
num dos elementos centrais a obra de Acosta. Ali, para além de uma previsivel
adjetivacdo negativa, a agdio demoniaca adquire um status bastante significativo nos
quadros de uma “genealogia da salvagdo”. Dessa maneira, o decair daquela figura
deu ensejo ao aparecimento de uma verdadeira disputa pelo destino humano.
Disputa que, em ultima instancia, conforma a prépria tessitura da histéria hu-
mana. Assim sendo, a revelacdo neotestamentéria é um ponto de inflexido funda-
mental, a marcar a passagem de uma alianga restrita (étnica e geograﬁcamente)
aos herdeiros de Abrado para a dimensdo potencialmente universal do cristianis-
mo. Esta nova complei¢do estruturalmente missionaria é efetivamente realizada
(e teologicamente justiﬁcada) ja a partir dos primeiros apéstolos, entre os quais
Paulo de Tarso aparece de forma emblematica.?® Desde entio, aquela “histéria
da salva¢do” é marcada pela continua tomada do territério demoniaco, especial-
mente com a “conquista espiritual” do Império Romano, momento fundamen-
tal, alias, a sedimenta¢do, agora igualmente juridico-estatal, da orienta¢do uni-
versalista cristd.?” Ainda assim, a expansdo da mensagem cristd sobre os dominios
diabélicos ndo foi completa, posto que seus dominios ainda permanegcam nos
rincdes mais apartados do globo, como é o caso do Novo Mundo, novo campo de
batalha aberto (por Deus) aos missionarios, “soldados de Cristo”.?®

Assim, tendo em vista essa “genealogia da salvagdo” (que é, especularmente,
uma “genealogia da acdo diabélica”), a “idolatria” aparece como um dos instru-
mentos privilegiados do Deménio. E, na perspectiva de Acosta, um movimento
em que se toma por sagrado aquilo que é profano, de modo a rebaixar a trans-

cendéncia divina, que se vé igualada as suas criagdes.*® Note-se, porém, que

25 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 243-312.

26 GASBARRO, Nicola. op. cit. p. 7I.

27 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens. op. cit. pp. 130-134..

28 Metafora especialmente valida para os jesuitas e/ou castelhanos. BERNAND, Carmen e GRUZINSKI,
Serge. Historia do Novo Mundo. op. cit.

29 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 24.3-24.7.
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a despeito de uma tradi¢do teolégica a reivindicar para si a constituicdo desse
conceito, na Historia ele é antes funcional a realidade americana.3°

Porém, para além de uma constatacio dos “excessos de fé” que caracteri-
zam a “idolatria” (excesso na medida em que ha uma hipertrofia do dominio
do “sagrado"), o esfor¢o de descri¢do é igualmente o preparar-se para a ins-
cricdo do processo evangelizador. Dessa forma, a identifica¢do das “idolatrias”
instaura, antes de tudo, a prépria intui¢do fundamental do religioso. Cédigo
previamente definido como universal e hierarquicamente superior, a “religido”
vé-se inscrita, mesmo que sob sua forma negativa (“idolatrica”), a partir da ob-
servacdo “etnografica” dos nativos. Visto isso, a missido tem por objetivo desfazer
a inversdo diabdlica, ainda que na base comum, estruturalmente a mesma, do
“religioso”.

Entretanto, impossivel deixar de notar, a relacio de Acosta no que concer-
ne as “idolatrias” refere-se exclusivamente as popula¢des mexicas e incas. To-
davia, existem dois estratos que se encontram excluidos aquela caracterizagio:
as “sabias” sociedades orientais e os grupos tribais americanos. Essas auséncias,
porém, ganham inteligibilidade quando se atenta ao outro conceito abordado
por Acosta ao longo do livro quinto de sua Historia, isto é, as “supersti¢des’ .
Assim sendo, apés terminar seu relato acerca das “idolatrias”, da-se inicio a
uma descri¢do dos templos, sacerdotes, sacrificios, monastérios, peniténcias,
sacramentos, cerimoénias e festas dos indigenas. Estes elementos, que formam a
propria tessitura exterior de uma religido, sdo tomados na Historia para descrever
as “supersticdes” nativas.?'

O caso chinés coloca de forma bastante clara alguns problemas a agéo
missionaria.?* Ali, a prépria inexisténcia, ou melhor, a “pouca curiosidade”
com relagdo aos idolos, torna bastante delicada a intui¢do do religioso entre
os nativos. Desse modo, fica clara uma apreciacdo que tem aquela populagio
enquanto uma sociedade antes “politica” ou (quase) sem “religido”.?® No que
se refere, por outro lado, as populag¢des tribais, é possivel notar igualmente a
auséncia de qualquer mencgéo a “idolatria”, conformando-se, porém, enquanto
povos portadores de “supersti¢cdes”. A auséncia dos idolos entre os nativos coloca
oradical problema da auséncia da prépria “fé” entre essas popula¢des, na medida

em que nio transparece uma relacdo implicita entre homem e divindade.

30 GASBARRO, Nicola. op. cit. p. 95. Acosta dialoga com a tradi¢do biblica do Livro da Sabedoria;
acrescente-se que ele nio chega a citar a tradigéio teolégica tomista com relagio ao tema da idolatria.
31 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 262-263.

32 PROSPERI, Adriano. “O missionario”. In. VILLARI, Rosario (dir.). O homem barroco. Lisboa:
Editorial Estampa, 1995.

33 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens. op. cit. pp. 443-473.
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Entretanto, nio se trata de uma ruptura radical que faca explodir de forma
absoluta os lagos religiosos, e portanto humanos, pretendidos pelo missionario.
A descricdo de Acosta concentra-se justamente em apontar os elementos
exteriores de uma religiéo nativa, nesses casos em que se mostra impossivel
encontrar a forma da adoragdo. Assim, as “supersti¢des”, de maneira simétrica
as idolatrias, constituem-se enquanto um minimo religioso que viabiliza,
epistemologicamente e “ortopraticamente”, a introdu¢do dessas populagdes no
universo religioso cristdo. Note-se, alids, que o conceito de “supersti¢do”, remete
igualmente a uma tradigéo, sendo igualmente redimensionada tendo em vista a
realidade americana.? Mais uma vez, identificam-se as diversas (e invertidas)
manifestacdes (e dessa vez puramente explicitas) daquele minimo religioso.

Visto isso, se de fato os americanos mostram-se afastados dos europeus
devido a deletéria acdo do Diabo, nio se trata mais de uma diversidade radical,
mas sim de uma alteridade nos limites de uma identidade estrutural e original,
que coroa O percurso argumentativo dos quatro primeiros livros da Historia.
Agora, o Deménio opera, essencialmente, a partir dos mesmos instrumentos
de Deus, se bem que de forma a inverter o signo da religido, de modo que cabe
ao missiondrio, mais que desvendar o modus procedendi demoniaco, intuir o modus
procedendi possivel, mesmo que fundado no minimo religioso representado pela
“idolatria” e pelas “supersti¢des”.

Essa relativa permeabilidade torna possivel uma a¢do missionaria em ter-
mos de adaptagdo, que vise a garantir uma “eficacia simbélica”. Especular-
mente, porém, e Acosta mostra-se bastante atento a isso, muitas vezes os ame-
ricanos instrumentalizam a seu favor aquele c6digo comunicativo religioso.
Assim, se de fato a relacdo missionaria é imediatamente escrita pelo evangeliza-
dor, a sua constru¢do profunda resulta de sua prépria condi¢do de “mediador
cultural”, fundada na necessidade de utilizar “c6digos compartilhados” que
viabilizem sua ag¢do. Assim, a continua generalizacido de sentido, imposta pelo
dado potencialmente universal do cristianismo, tem como resultado a redefi-
nicdo (crescentemente genérica) de conceitos caros a civilizagéo cristd®. Dessa
forma, a insercdo da alteridade no interior do repertério cognitivo europeu,
por meio do cédigo religioso, por meio de instrumentos especificos, como
“supersticdo” e “idolatria”, tem como efeito colateral, em ultima instancia, a
propria laicizagdo do cédigo religioso, a ser substituido, em breve, por outro

cédigo de generalizagdo de sentido representado pelo Direito.%”

34 GASBARRO, Nicola. op. cit. p. 94.

35 POMPA, Maria Cristina. op. cit. pp. 4I-56.
36 GASBARRO, Nicola. op. cit. p. 103.

37 Idem. p. 103.
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Para uma Civitas Dei: um processo

missionario-civilizador.
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Entretanto, Acosta ndo conclui sua elaboragéo interpretativa com o livro
quinto. De fato, a Historia encontra um fecho com mais dois livros finais, cujo
conteudo possui a sua especificidade, tratando dos costumes e da memoria
dos americanos.?® Se por um lado o cédigo religioso constitui-se enquanto
horizonte simbélico privilegiado da civilizagédo cristd, por outro, a alteridade
nio se esgota na sua dimensdo “sagrada”’. Assim sendo, tendo em vista a
concretizacdo de seus objetivos missionarios, para os quais é fundamental o
mais completo conhecimento possivel acerca da alteridade, Acosta empreende
uma relagéo dos costumes e da memoéria indigenas. Da-se inicio, entido, a uma
espécie de “etnologia” missionaria.

Um primeiro eixo de analise avan¢ado nesses livros da Historia é a relagéo
dos governos nativos. Note-se que estes livros sdo dedicados majoritariamente
aos incas e mexicas, se bem que Acosta reconhega sua posicdo minoritaria. Tais
popula¢des encontram-se identificadas a forma mais “evoluida” de tirania. Ao
relatar a meméria desses dois povos (os dois tinicos em que tal empreitada é
possive139) percebe-se o quanto, para o autor, a trajetéria histérica dessas po-
pula¢des coincide com um processo continuo de crescente despotismo de seus
governantes.*°

Mas essa tirania, ainda “recente”, ganha inteligibilidade apenas em relagio
com as outras situa¢des politicas das popula¢des extraeuropeias. Nesse sentido,
0s povos das Indias Orientais estio colocados, grosso modo, na mesma situacdo
tiranica de mexicas e incas, se bem que seu governo seja bastante mais bem
fundado, observagido que ganhara essencial importancia na constitui¢do de uma
“histéria do despotismo”.

Entretanto, outra situac¢do interessante é a das populac¢des tribais ameri-
canas, que, nesses dois ultimos livros, ganham uma posi¢do um pouco mais
importante, ainda que marginal na economia da Historia. Esses povos diferen-
ciam-se (grosso modo) segundo duas graduagées. Mais préximo a incas e me-
xicas, estdo aquelas populag¢des, que, eventualmente, e especialmente em tempo

de guerra, nomeiam chefes.*" Além desses povos, existe ainda aquele grau mais

38 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 313-4.21.

39 Idem. pp. 70-72.

40 Idem, ibidem. pp. 340-347.

41 Governo identificado especialmente com os araucanos do Chile, sendo a forma de governo mais

difundida na Ameérica. Idem, ibidem. pp. 328-329.
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avantajado de “barbarismo”, encontrado entre aquelas popula¢des em que sim-
plesmente ha uma auséncia completa de chefia.**

Assim, tendo em vista essa breve relacdo das situa¢des politicas apontadas
por Acosta com relacdo as populagdes extraeuropeias, nota-se que, mais uma
vez, auséncias e excessos*® caracterizam o argumento proposto pela Historia.
Acosta considera, contudo, uma essencial liga¢do existente entre poder tem-
poral e religido. Nota o autor que as regides onde a tirania é imposta de forma
mais proeminente foram aquelas onde mais facilmente penetrara a mensagem
cristd.** Religioso e temporal, assim, encontram-se intimamente entrelacados
na medida em que, por exemplo, a prépria figura do tirano estabelece uma in-
terligacdo umbilical entre “sagrado” e “profano”.*5 A “Idolatria” aparece, pois,
como o reverso da moeda da tirania, na medida em que tais momentos se en-
contram estritamente ligados na economia da analise de Acosta.

Simetricamente, no que se refere as popula¢gdes mais “barbaras”, observa-se
que a auséncia de “idolatria” e a presenca de formas mais pobres de “supersti¢des”
estdo ligadas a essa auséncia de um poder temporal organizado e tiranico que incuta
entre os indigenas um sentimento “religioso”. Faz sentido, a partir dessa conside-
racdo, o fato de que Acosta empreenda uma defesa da tirania entre os indios, como
espécie de “mal menor” que permitiu, inclusive, no Peru e na Nova Espanha, a
entrada da mensagem cristd no Novo Mundo. Dessa forma, aquilo que, no livro
quinto, aparecera de uma forma um tanto quanto obscura (a auséncia de fé entre
os selvagens), é aqui explicitada, ao apontar-se para a atrofia naquelas popula¢des
também de uma dimensao civil, representada pelo poder temporal.

Mas a dimensio do civil ndo esta restrita unicamente a forma de governo.
Existem ainda duas outras modalidades imprescindiveis a vida civil, que estdo
intimamente ligadas a essa imagem que Acosta constr6i com relagio a alteridade
extraeuropeia. Trata-se da vida em cidades e da comunicagio (escrita ou oral).

A vida em cidades é um quesito fundamental (etimologicamente mesmo)
a vida civilizada. A comunidade é, na 6tica acosteana, o espago em que, pela
manuten¢do de uma “esfera publica”, torna-se possivel amelhoria dos costumes.
Assim, a histéria dos povos desenvolvidos é necessariamente a histéria de sua
sedentarizagéo. E exatamente o que ocorre com incas € mexicas em Oposi¢do
a todos os outros povos americanos. Os mexicanos, por exemplo, aparecem

inicialmente como uma tribo némade advinda do Novo México, que, pelos

42 E nesse caso, o exemplo paradigmatico que Acosta tem em vista sdo os chichimecas e otomis da Nova
Espanha. Idem, ibidem. pp. 328-329.

43 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens. op. cit. pp. 278-284.

44 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. p. 418.

45 Idem. pp. 396-401I.
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caprichos do Diabo, terminam por fixar-se onde futuramente seria erigida
Tenochtitlan.*® Sua futura expansdo coincide com a ampliacido desses nucleos
urbanos, antecipando de certa maneira a prépria missdo cristd, na medida em
que se instauram nas suas conquistas os costumes mais desenvolvidos e, portanto,
mais palataveis a acdo “verdadeiramente” missionaria.*’

Fora das comunidades, observa-se o que ocorrera, sintomaticamente, entre os
chichimecas. Ali, mais que um isolamento do grupo, ha um isolamento individual,
o qual suscita o desaparecimento de qualquer vida civilizada.*® A auséncia de
comunicagio, identificada com a vida em selvas ou em qualquer lugar de dificil
acesso, é o motivo da selvageria extrema verificada em alguns grupos americanos.
Grupos estes que, nos limiares de uma humanidade estrutural, terminam por
colocarem xeque, por vezes, O proprio esforgo missionario em constituir patamares
minimos de civiliza¢do e religido. Dai que, respondendo a um problema comum
em diversas situa¢cdes missionarias, Acosta defenda, ainda que contra a conversio
forgada,® a utilizagdo de um governo tiranico contra a insuportavel barbarie destes
povos. E a esse propésito, o autor verifica mesmo que a liberdade mostrou-se
deletéria em outras situagdes missionarias, nomeadamente no Oriente.5°

Ganha profundidade histérica, dessa forma, a prépria diversidade en-
contrada no Novo Mundo com rela¢éo aos costumes civis. Trata-se mesmo de
uma espécie de “historia da civilizacgio humana”. Dessa feita, a prépria passa-
gem do homem a América, acima referida, seria como que um testemunho de
um nomadismo inicial dos americanos. Nesses quadros, qualquer refinamento
religioso—civil que os primeiros americanos trouxessem teria que, se nao desa-
parecer, ao menos se deteriorar sob uma vida instavel, longe das cidades e cuja
comunica¢io era extremamente falha. Com o tempo, alguns povos lograram
fixar-se em comunidades sedentarizadas. Nestes povos deu-se um continuo re-
finamento dos costumes, devido a sagacidade de seus chefes e, posteriormente,
de seus reis, que sempre atuaram de modo a aumentar o poder temporal, me-
lhorando ao mesmo tempo todos os outros costumes e a religido. Entre todos
os povos americanos, incas e mexicas foram aqueles que conseguiram se tornar
sedentarios antes de todos os outros. No entanto, observam-se entre as popula-
¢Bes tribais algumas grada¢des que indicam um processo de melhoramento das

institui¢des civis ja em curso.5'

4.6 Idem, ibidem. pp. 363-370.

47 Idem, ibidem. pp. 417-4.21.

48 Idem, ibidem. pp. 358-360.

49 PAGDEN, Anthony. op. cit. pp. 191-192.
50 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. p. 418.
51 Idem.
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Por ultimo, inscrita nesta “histéria dos costumes”, encontra-se a prépria co-
municac¢do, elemento fundamental a um dialogo de conversdo. No que se refere
a essa tematica especifica, Acosta atenta para as formas orais e escritas de comuni-
ca¢do entre americanos € asiaticos. Dessa maneira, o autor aponta imediatamente
para a inexisténcia, de fato, de uma escrita entre os indigenas, inclusive entre os
chineses. O que encontra ali sdo c6digos compostos por sinais ou desenhos.> E
s30 apenas estes povos mais desenvolvidos que conseguem operar esses codigos que
contém, entre outras coisas, a sua propria memoria. A escrita é igualmente um
elemento imprescindivel ao préprio bom andamento dos governos indigenas.?

Mas a comunicagdo, claro esta, possui também a sua dimenséo oral, unica
subsistente entre as popula¢des “baixas” americanas. E nesse caso, a relagio
avancada por Acosta na sua Historia é muito menos direta. Ainda assim é possivel
detectar a forma de sua apreciacdo com rela¢do ao tema. Sua analise repousa,
sobretudo, sobre as auséncias vocabulares das linguas indigenas. Sdo linguas,
segundo o autor, que carecem de uma série de palavras, o que denota a prépria
auséncia da institui¢do equivalente.5*

Dessa forma, a atua¢io do missionario opera nos niveis indissociaveis da
religido e dos costumes. O “didlogo” da conversido também acaba por ter uma
prescricdo relativa a cada situac¢do cultural. No caso dos indigenas cujo grau de
barbarismo é mais acentuado, ganha for¢a a ideia da necessidade de um orde-
namento civil que preceda a evangelizagao. E assim que a disposi¢do tridentina
com relagdo a territorializacdo ganha uma especial feicio na Ameérica, onde se
imp&e a necessidade de “reduzir” geograficamente os indigenas para converté-
los. Experiéncia pioneiramente realizada pelos jesuitas na América portuguesa,
ganha félego a ideia dos aldeamentos, onde os indios sdo submetidos a uma dis-
ciplinarizac¢do de seus costumes, por meio de uma “tirania honesta”*® conduzida
pelos missionarios.’® Concomitantemente, a lingua nativa vinha sendo subme-
tida a um enquadramento funcional a gramatica cultural europeia.5” E essa dis-
ciplinarizacdo ocorre de forma analoga ao enquadramento religioso dos ritos
nativos. Da mesma forma que o cédigo religioso acaba por sair transformado

dessa operagdo generalizante exigida pelo cristianismo, a dimensao civil passa

52 Idem, ibidem. pp. 317-318.

53 Idem, ibidem. pp. 324-326.

54 Idem, ibidem. p. 246.

55 Idem, ibidem. pp. 427-421. A expressdo é do préprio Acosta.

56 E nio pelos encomenderos. E nesse sentido que deve ser interpretada a participacio de Acosta na
fundagio da primeira missdo fixa peruana, em Juli. PAGDEN, Anthony. op. cit. p. 147.

57 Acosta ¢, alids, o co-autor de um manual de catequese espanhol-aymara-quéchua. Sobre a

gramatiza¢do das linguas nativas, cf. AGNOLIN, Adone. Jesuitas e selvagens. op. cit. pp. 285-296.
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por processo semelhante. E necessario trazer e fixar os barbaros némades a Ci-
vitas Dei,®® tirando-o de sua condi¢do deteriorada de “homem natural”.5% Assim,
O processo civilizador aparece cOmo um pProcesso anélogo, e por vezes anterior
a propria catequizagdo, ou, nas palavras de Acosta, com relacio aos chichimecas,

“é necessario ensina-los primeiro a ser homens e depois a ser cristios”.®°

Consideracoes finais

Da forma como coloca a figura do indigena, Acosta atende ao desejo pre-
mente de encetar sua catequiza¢do. Entretanto, todo o longo percurso que leva
até tal fato é extremamente significativo. O selvagem é, antes de tudo, reafir-
mado na sua condi¢do humana. Abre-se, assim, a possibilidade de instaurar-
se uma relacdo, catequético-missionaria (mas que pode obedecer igualmente a
desejos mais temporais). Ao mesmo tempo, porém, em que europeus € ameri-
canos sido colocados num igual plano estrutural, a identifica¢dio do barbarismo
especifico de cada populacéo indica ja o caminho a ser trilhado para a identi-
dade absoluta, coincidente com o fim dos tempos. A distancia torna-se, nesse
sentido, inteligivel, e, portanto, superavel.

Os mecanismos acionados por parte de Acosta para operar uma aproxima-
¢do com a alteridade, os conceitos de “supersticio” e “idolatria”, permitem a
criagio de uma generalidade do religioso, fundagio essencial do didlogo. Fica
claro, o que se demonstra pela prépria posic¢do tutelar adotada pelo autor, que
esse didlogo se da muito mais no ambito de seus limites gramaticais, do que
sobre seu conteudo imediato. A prépria instituicdo de um cédigo convergente
é exemplar nesse sentido. Ela se faz a partir de uma fixa¢cdo de uma realidade
estranha. Trata-se, porém, de uma fixacdo que néo se constréi ex nihil, mas in-
tui-se a partir daquilo que parece familiar ao missionario, isto é, como nio
poderia deixar de ser, ao seu aporte epistemolégico.61 Diversos mal-entendidos
perpassam essa situagdo, o que muitas vezes é instrumentalizado por ambas as
partes a seu favor.

“Supersti¢do”, a manifestacdo exterior da religido, bem como “idolatria”,
a operagdo ja interiorizada da fé, mesmo que instituidas pelo Deménio, podem
e devem ser “reconvertidas” por parte do missionario em favor de Deus. Ao fim
e ao cabo, Deus e Diabo falam a mesma lingua, sua querela residindo mais na

disputa pelos homens. Enquanto instrumento de Deus, cabe aos missionarios, e

58 Nio é secundario, aliés, o fato de Acosta ser um leitor privilegiado da obra de Agostinho.
59 PAGDEN, Anthony. op. cit. pp.

60 ACOSTA, José de. Historia. op. cit. pp. 358-360.

61 O'GORMAN, Edmundo. A invengdo da América. op. cit. e ELLIOTT, John Huxtable. op. cit.
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€ esta a tarefa que se propde Acosta, intuir o outro a partir do mesmo, estabelecer o
dialogo da conversio a partir daquilo que lhe é familiar, mas que néo é de forma
alguma fixo, ja que essa alteridade é, no fim das contas, humana.
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