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Resumo:

O objeto deste estudo é o conceito de ‘individuac¢do’ na filosofia de Gilles
Deleuze a partir de sua interpretag¢do da Etica de Espinosa. A teoria da individu-
acdo, um dos eixos condutores da experiéncia intelectual do filésofo francés,
recebe seus primeiros contornos ja em Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza
humana segundo Hume, pois é a critica da nogdo de sujeito o primeiro passo que
a torna possivel. Mas sera em seus estudos sobre Espinosa que poderemos ver
seu acabamento, com uma compreensio do individuo como um processo, como
diferenca em rela¢do a si mesmo, como aberto para o fora que lhe constitui:
melhor seria pensar em pré-individualidades. A diferenca é compreendida no
interior da imanéncia por meio de conceitos como ‘poténcia’, ‘quantidade in-
tensiva’ e ‘afeto’. Abordaremos, especificamente, a compilacdo de aulas recém-
editada sob o nome En medio a Espinosa, pois esta comunicagdo é uma introdugéo a
esta tematica e os textos de aula possuem um carater didatico pouco encontrado
na obra do autor. Aponta-se, ainda, para o vinculo existente entre esta "Teoria da
Individua¢do em Espinosa’ proposta por Deleuze e a formulacdo de uma ética.

Palavras-chave: quantidade intensiva, poténcia, individua¢do, imanéncia,

quantidade extensiva, moral, ética.

I Este estudo introdutério foi apresentado no XII Encontro Nacional de Pesquisa na Graduagdo em
Filosofia em abril de 2009 e as marcas de oralidade eventualmente nele presentes se devem as exigéncias

inerentes a apresenta¢io de uma comunicagéo.
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Apés a publicagdo, em 1968, de Espinosa e o problema da expressdo e, em 19770, da
primeira versio de Espinosa — filosofia prdtica, Gilles Deleuze oferece um curso na
Universidade de Vincennes entre novembro de 1980 e mar¢o de 1981 dedicado
a Etica de Espinosa, recém-editado sob o nome de En medio a Spinoza.” Deleuze
trabalha a interpretacdo ja presente em seus escritos — e o faz de forma bastante
didatica — de que a ontologia de Espinosa é uma ética porque, contrariamente
a moral, nio se constitui como um sistema do juizo a partir da posi¢do de um
‘Uno superior ao ser’®> — o Bem —, mas como uma tipologia dos modos de vida
considerados do ponto de vista da imanéncia.* Nao mais julgamos uma ac¢do. Ao
contrario, situados além de ‘bem’ e ‘mal’, fora do terreno do juizo, realizamos
uma operagao de imanéncia ao relacionarmos a a¢do de um ente tanto a sua
poténcia, aumentada ou diminuida com o ato, quanto aos afetos alegres ou
tristes por ele sentidos. 'Poténcia’ e ‘afetos’ dizem respeito ao ente, ao modo de
ser, e considera-lo a partir de uma ética requer, primeiro, que determinemos
qual o seu estatuto na filosofia de Espinosa, assunto que ocupa trés das quatorze
aulas de Deleuze sobre a ‘teoria da individua¢do’ na Etica. Nio é preciso dizer o
quanto a filosofia deleuzeana se vale das formula¢ées por ele atribuidas aos outros
fil6sofos, constituindo-se nas entrelinhas de suas obras monograficas, motivo
pelo qual o julgam muitas vezes um mau comentador, porém, um interessante
intérprete — correntemente se fala no Hume de Deleuze, no Bergson de Deleuze
etc. Michael Hardt, filésofo politico estadunidense, refere-se aquilo que diz ser

seu ‘principio seletivo’:

Como nietzschiano ou como espinosista, Deleuze nédo aceita todo o Nietzsche ou todo

o Espinosa. Se um filésofo apresenta argumentos nos quais Deleuze poderia encontrar

2 Algumas aulas podem ser assistidas ou suas transcri¢des lidas no site organizado por Richard Pinhas,
musico francés e doutor em filosofia pela Sorbonne, cuja tese de doutorado Le rapport entre la schizoanab)se
et la science-fiction havia sido orientada por Jean-Francois Lyotard. Ele foi um dos alunos mais dedicados
e presentes nos cursos de Deleuze, e a influéncia do filésofo pode ser notada néo apenas pelo tema de
sua tese ja mencionada, como pelo nome de sua banda fundada em 1968, Schizo, e por sua dedicagdo a
reunido e organizagio das aulas no site, que, embora bastante completo, ainda n3o apresenta o curso
sobre Espinosa em sua totalidade, este que pode ser encontrado na recente publica¢do argentina acima
referida, a qual nos dedicaremos.

3 Cf. aulas 1 (25/11/1980) e 2 (2/12/1980) de En medio a Spinoza.

4 Em Espinosa — Filosofia Prdtica, Deleuze diz: “Eis, pois, o que a é a Etica, isto €, uma tipologia dos modos
de existéncia imanentes, substitui a Moral, a qual relaciona sempre a existéncia a valores transcendentes.
Amoral é o julgamento de Deus, o sistema de julgamento. Mas a Etica desarticula o sistema do julgamento. A oposi¢io

de valores (Bem/Mal) é substituida pela diferenga qualitativa dos modos de existéncia (bom/mau)”

(DELEUZE, 2002).
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falhas, ele ndo os critica, mas simplesmente os deixa fora de sua discussdo. Poderia ser
dito, entdo, que Deleuze é um leitor infiel? Certamente que néo. Se suas leituras sdo
parciais, elas sdo, ndo obstante, muito rigorosas e precisas, com meticuloso cuidado e
sensibilidade para tépicos selecionados; aquilo que Deleuze perde em abrangéncia, ele
ganha em intensidade de foco [...]

Cadauma das monografias filos6ficas de Deleuze é dirigida para uma questdo muito
especifica, e, visto como um conjunto, o desenvolvimento dessas questdes filoséficas
revela a evolucio de seu pensamento [...] a obra primeira de Deleuze constréi um tipo
de histéria da filosofia muito estranho, no qual os elos articuladores dependem nio da

historiografia filoséfica real, mas da evolugdo de seu préprio pensamento (HARDT,
1996, pp. 22-3).

Nio seria forcar os textos dizer que este problema da individuagido en-
contrava suas primeiras formula¢ées ja na publicacdo, em 1953, de sua tese de
mestrado intitulada Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Nela, Deleuze afirma que David Hume desenvolveu em sua obra ndo uma ques-
tao epistemolégica, mas se perguntou sobre a constituicao do sujeito: como o
sujeito se constitui no dado — o dado tomado como o fluxo de percepgdes, de
imagens? No inicio, as ideias sdo associadas sem que haja um sujeito como o
suporte de tais associa¢des, ordenando sua conexdo, e a subjetividade é produto
dos habitos associativos, é o momento em que das repeti¢des, por uma sintese
do tempo, sdo extraidas normas para a a¢do futura, acompanhadas pela expec-
tativa de que o que se repetiu no passado seja realizado no futuro uma vez co-
nhecida a causa que o engendrou. A diferenca entre o homem e o animal néo é
essencial; o homem nio é definido pela razio: ele devém racional ao ultrapassar
o habito e extrair leis.

Exigindo para a subjetividade que dé conta de seu modo de constitui¢do, Deleuze
persegue o programa aberto por Empirismo e subjetividade, que implica uma critica
do sujeito substancial, uma dissolu¢do do eu (moi), em nome do principio légico
empirista segundo o qual as relagdes sdo exteriores a seus termos. S6 existem relagdes
de subjetiva¢des, de individuag¢des, sem que nio lhe preexistam sujeitos formados, os
individuos pessoais, os 6rgdos constituidos (SAUVAGNARGUES, 2004, p- 126; nossa

tradugio).5

5 No original: <«En exigeant pour la subjectivité qu'on rende compte de son mode de constitution,
Deleuze poursuit le programme ouvert par Empirisme et subjectivité, qui implique une critique du sujet
substantiel, une dissolution du moi, au nom du principe de logique empiriste selon lequel les relations
sont extérieures a leurs termes. Seules existent les relations de subjectivations, d’individuations, sans

que ne leur préexistent des sujets formés, des individus personnels, des organes constitués>».

HumaNIDADES EM D1sLoGO, voL. III, N. I, Nov. 2009 1R/Q



O conceito de individualizagdo de Gilles Deleuze: estudo introdutério...

Como continuagio deste programa mencionado por Anne Sauvagnargues,
Deleuze em seu curso sobre Espinosa apresenta a ‘teoria da individuagdo’ que
estaria presente na Etica; estas rela¢gdes, mencionadas, de subjetiva¢des, de
individua¢&es, passam a ser pensadas no interior de uma ontologia da imanéncia
que fornece a Deleuze as condi¢bes de propor uma imagem de pensamento em
que nada ha de transcendente ou transcendental® para assegurar a unidade do
sujeito.

Deleuze propde que consideremos a individualidade segundo trés
dimensdes ou ‘capas’, a saber: como expressio de um grau de poténcia, como
um sistema de relagdes de velocidade e repouso entre quantidades intensivas e
como um conjunto de partes extensivas exteriores umas as outras. Facgamos uma

breve analise da primeira delas.

Um individuo é antes de tudo uma esséncia singular, isto é, um grau de poténcia. A essa
esséncia corresponde uma relagiio caracteristica; a esse grau de poténcia corresponde
certo poder de ser afetado. Essa relagdo, finalmente, subsume partes, esse poder de
ser afetado € necessariamente preenchido por afec¢des. Assim, os animais definem-se
menos por nogdes abstratas de género e de espécie que pelo poder de serem afetados,

pelas afec¢cdes de que sdo ‘capazes’, pelas excitagdes que reagem no limite da sua poténcia

(DELEUZE, 2002, p. 33).

Espinosa é um dos primeiros filésofos” a operar uma identifica¢do entre
a esséncia e a poténcia dos individuos, o que significa que a esséncia passa a
ser definida por aquilo que um individuo pode e apenas na medida em que
pode, em ato. Isto é romper definitivamente com a tradi¢io aristotélica: para

fazer da esséncia a expressao de uma poténcia, de um poder que nao € senao

6 Um dos aspectos do elogio de Hume presente em Empirismo e Subjetividade, e talvez o principal, deve-se
a concepgio de que as relagdes de ideias sdo exteriores aos termos associados, isto é, de que ndo ha, no
principio e por principio, um suporte de tais associagdes, um sujeito que as regule, uma racionalidade
subjacente, uma constdncia, leis. No principio, a imaginagido é fantasista, delirante; e “nada no
pensamento ultrapassa a imaginag¢io, nada é transcendental” (DELEUZE, 2001, p- 12 6). Deleuze nio
cansa de nos lembrar que o condicionante nio é maior que o condicionado, que os principios de
associa¢fio de ideias ndo condicionam a experiéncia, mas dela derivam, e que o acordo entre a Natureza
e a natureza humana nio se explicaria por uma subjetividade transcendental, mas pode ser pensado pela
finalidade — ele precisa o sentido deste termo no ultimo capitulo do livro.

7 Deleuze explica que no periodo do Renascimento o filésofo Nicolas de Cusa havia cunhado o termo
possest, uma jungio de posse “que é o infinitivo do verbo ‘poder’ e est, que é a terceira pessoa do verbo ‘ser’
no presente do indicativo” (En medio a Spinoza, p. 75; nossa tradugéo). Ha a contaminagdo de um verbo

pelo outro e a identificagéio entre eles: a coisa € o que ela pode em ato, a esséncia é a poténcia.
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enquanto estd em ato, é necessario ndo mais pensar nos termos da oposi¢io
classica entre ato e poténcia, o que implica virar do avesso o conceito de
esséncia. A esséncia ou a forma nio sera mais o universal que se diz de muitos
individuos e que neles existe eternamente, possibilitando, pela sua pertinéncia
nio apenas ao logos, mas também ao ser, o conhecimento cientifico, que nunca
é conhecimento do individuo, mas do género e da espécie.8 A esséncia sera,
ao contrario e porque é a poténcia de cada individuo, referida somente a ele;
Espinosa nio fara ciéncia do universal, mas sua ontologia serd uma ética. Vale
atentar para o apontamento feito por Deleuze de que o conceito de ‘esséncia’
tal como Aristételes? o compreende, pelo que pode ou nio ser existente em ato
(devido aos acidentes), ao ser referido ao homem, definindo o que o homem
é e é de direito, traz consigo um dever ser: uma moral ou sistema do juizo'® é

instituido.

A defini¢do classica em Aristételes: ‘o homem é um animal racional’. A esséncia é o
que a coisa é. ‘Animal racional’ é a esséncia do homem. Porém, por mais que o homem
tenha por esséncia ‘animal racional’ ele nido tdo razoavel, ndo deixa de conduzir-se de
maneira irracional. Como ocorre isso? E que a esséncia do homem, enquanto tal, nio
esta necessariamente realizada. Por qué? Porque o homem nio é razido pura, entido ha
acidentes, ndo deixa de ser desviado. Toda concep¢io classica do homem consiste em
convida-lo a se reunir com sua esséncia porque esta esséncia é como uma potencialidade
que nio esta necessariamente realizada. E a moral é o processo de realizagido da esséncia

humana. (...) Entio, conduzir-se de maneira razoavel, isto €, passar da esséncia ao

8 “Embora do ponto de vista da realidade s6 exista o individuo”, diz Marilena Chaui sobre a filosofia
aristotélica, “do ponto de vista da ciéncia s6 interessam o género e a espécie” (CHAUI, p- 378).

9 Nao teremos a ocasido de desenvolver isto aqui, mas é interessante remarcar que a critica a Aristoteles
¢ também fortemente marcada pela influéncia de Gilbert Simondon, a quem dedicou em 1966 uma
resenha intitulada Gilbert Simondon — o individuo e sua génese fisico-bioldgica. Seu contemporaneo, este filésofo
francés recusa o esquema ‘hilemérfico’ aristotélico, segundo o qual o principio de individuagio seria
a imposi¢do de uma forma (morphé) a uma matéria. A critica de Simondon a este esquema €, grosso
modo, a de que ele é inadequado para pensar a individuag?io como processo, como devir, pois parte
da compreensio do individuo como uma substancia, como um, e a partir dai opera uma retrospecg¢io
que nio é sendo uma abstra¢do, perdendo a dimensio do pré-individual. Aquilo que é anterior a
individuag¢do ndo é ser captado por este pensamento. Ao ser estavel, diz Sauvagnargues,“Simondon
substitue le concept de métastabilité, différence de potentiel qui induit un changement de phase ; al'unité
Simondon objecte que 'individuation implique un rapport constituant, donc pluriel avec un milieu
d’individuation, qui joue comme un milieu métastable ; a I’identité, Simondon substitue la rélation
premiére et plurielle, seule capable de rendre compte du devenir” (SAUVAGNARGUES, 2004.).

10 Este termo é correntemente empregado por Deleuze em seus textos sobre Espinosa.
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ato, é a tarefa da moral. Agora, bem, a esséncia tomada como fim € o valor [grifos e tradugdes

nossos] (DELEUZE, 2008, pag. 71; nossa tradugéo).“

O individuo passa a ser definido, portanto, pelo que pode e nido pelo que
é:" a imutabilidade e eternidade que, proprias a esséncia, sdo substituidas pela
mutabilidade e temporalidade préprias a poténcia. Gostaria de lembra-los que
a filosofia deleuzeana — e é muito mais dela que tratamos aqui do que de um
comentario de Espinosa — é uma ontologia que recusa a nogao de ‘sujeito’ e seus
equivalentes religioso, metafisico e cientifico, tais como as nog¢des de ‘alma’,
‘substancia pensante’ e ‘mente’. Ela é critica das filosofias da ‘representagéo’,
para as quais o pensamento se configura, de um lado, em func¢édo de um su-
porte que o exerce, que age, o sujeito, e, de outro, em func¢édo de um objeto,
sendo os limites entre pensante e pensado claros numa relagdo de irreversivel
exterioridade entre eles. Ndo teremos a ocasido de desenvolver isto na presente
exposi¢do, mas esta recusa da no¢do de ‘sujeito’, bastante marcada pela critica

ja feita por Friedrich Nietzsche' em sua Genealogia da Moral, é intimamente re-

11 No original: “La esencia es lo que la cosa es. ‘Animal racional’ es la esencia del hombre. Pero por
mas que el hombre tenga por esencia ‘animal racional’ no es tan razonable, no deja de conducirse
de manera irracional. §Cémo ocurre eso? Es que la esencia del hombre, en tanto que tal, no esta
necesariamente realizada. Por qué? Porque el hombre no es razén pura, entonces hay accidentes, no
cesa de ser desviado. Toda concepcion clasica del hombre consiste en invitarlo a reunirse con su esencia
porque esa esencia es como una potencialidad que no esta necesariamente realizada. Y la moral es el
proceso de la realizacién de la esencia humana.

(...) Entonces, conducirse de manera razonable, es decir pasar de la esencia al acto, es la tarea de la
moral. Ahora bien, la esencia tomada como fin es el valor”.

12 Na Etica Espinosa diz: “O esforgo ou a poténcia da mente é a sua propria esséncia. A esséncia da
mente, entretanto, afirma [...] apenas aquilo que a mente é e pode, e ndo o que nido é, nem pode.
Consequentemente, ela se esfor¢a por imaginar apenas aquilo que afirma ou p&e a sua poténcia de agir”
(ESPINOSA, Etica, LIII, P54, D).

I3 Ao se assumir o perspectivismo como ponto de partida, o mundo como nio mais do que uma
disputa de interpretagdes, e ao propor a genealogia dos valores como método para pensar as diferentes
perspectivas a partir das quais se interpreta o mundo, os diferentes modos de produgio de sentido, e
se devemos recusar o pensamento do sujeito, livre na exata medida em que é responsavel, devedor (em
oposi¢do ao credor), o melhor seria, como afirma Nietzsche, um isto pensa, um isto interpreta. Mas o
que é este isto que pensa, atribuindo sentido e valor as coisas? Pergunta recorrente no livro Nietzsche et
la philosophie de Deleuze: “Quem interpreta?”. A resposta negativa é dada por Nietzsche: “o sujeito nio
é nada dado, mas algo anexado, colocado por detras. — E por fim necessario colocar ainda o intérprete

por detrés da interpretagdo? Ja isso é poetizagdo, hipotese” (KSA 12, 7).
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lacionada a denuncia de que o pensamento que busca as esséncias' as converte
perigosamente em valores ndo sem grave prejuizo: a saber, a doenca que é a
desvalorizacio do mundo sensivel e a institui¢do de seu julgamento a partir das
esséncias inteligiveis. Ao identificar, pelo recurso a Espinosa, a esséncia a po-
téncia, Deleuze podera formular um pensamento, desejado desde seus estudos
de Henri Bergson, livre da fixidez e identidade préprias a esséncia, liberado dos
procedimentos espacializantes da inteligéncia, capaz de pensar as passagens no

tempo, a diferenca, e a subjetividade como processos de individuagdes.

Veem que a visio moral do mundo esta feita de esséncias [...] Em um mundo ético
— tentemos converter — ja ndo ha nada disto, ndo vamos reencontrar nada. E outra
paisagem. Espinosa fala muito pouco da esséncia, mas, para ele, a esséncia nido é ‘a
esséncia do homem’. A esséncia é sempre uma determinacdo singular. Ha esséncia
deste, daquele [...] as esséncias gerais [...] ou abstratas sdo ideias confusas (Ibid., p- 71,

72; nossa tradugio)."

A esséncia do individuo € sua poténcia que é, por sua vez, parte da po-
téncia divina. Ha uma substancia inica imanente a todos os entes ou cria-
turas com uma infinidade de atributos que exprimem sua esséncia, seu ser

ou realidade.® Na verdade, Deleuze nos diz em algum lugar'’’ que o que é

Nio é, pois, necessario colocar o intérprete, o agente, por detras da interpretagdo: que haja um sujeito,
isto é uma hipétese, uma perspectiva. Entio, quem interpreta? Para responder a esta pergunta, Deleuze
funda todo o seu Nietzsche et la philosophie sobre as nog¢des nietzschianas de forga e vontade. Ele diz: “As
qualidades das forgas tém seu principio navontade de poténcia. E se nos perguntamos: ‘Quem interpreta?
’, nés respondemos a vontade de poténcia; é a vontade de poténcia que interpreta” (DELEUZE, p- 60)

14 Para Nietzsche, o que diz 0 que uma coisa é nio é ela propria, mas algo que se apodera dela e, assim,
nio se trata de procurar por uma esséncia, pelo ser-em-si oculto no interior das coisas, mas de substituir
esta busca pela pergunta sobre o sentido e o valor das coisas. Por sentido e valor compreendemos as
significa¢des externas as coisas mesmas que sdo doadas por aqueles que se relacionam com elas.

15 No original: “Ven que la visién moral del mundo estd hecha de esencias. (...) En un mundo ético
— intentemos convertir — ya no hay nada de todo €s0, no vamos a reencontrar nada. Es otro paisaje.
Spinoza habla muy a menudo de la esencia, pero para él la esencia jamas es ‘la esencia del hombre’. La
esencia es siempre una determinacién singular. Hay esencia de este, de aquel (...) las esencias generales
(...) o abstractas son ideas confusas”;

16 Cf. Spinoza et le probléme de l'expression, Introdugio.

17 Em O que é afilosofia, Deleuze diz: “A imanéncia sé é imanente a si mesma, e entdo toma tudo, absorve
o Todo-Uno, e nio deixa nada subsistir a que ela poderia ser imanente. Em todo o caso, cada vez

que se interpreta a imanéncia como imanente a Algo, pode-se estar certo que este Algo reintroduz o

transcendente” (DELEUZE, 1996, p. 63).
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imanente ndo é imanente a algo, pois isto ja seria transcendéncia; devemos
pensar o imanente como imanente a si mesmo e os atributos e modos como
suas expressdes... No6s, homens, conhecemos apenas dois destes atributos, o
pensamento e a extensao, e este conhecimento sé ocorre porque somos, ao
mesmo tempo, corpo e alma, ou seja, ‘modos’ pelos quais estes atributos se
exprimem. Nio ha primazia entre eles,18 O pensamento e a extensdao, mas um
paralelismo, visto que ambos sdo atributos simultaneos de uma mesma e uni-
ca substancia imanente, Deus, da qual os entes sio modificacdes, modos de
ser. Cada modo ou ente, humano ou inumano, caracteriza-se pelo grau de
poténcia divina que nele se expressa. Esta poténcia é o esforco da mente e o
esfor¢o do corpo, simultaneos, para perseverar em seu ser, que Espinosa tam-
bém designa desejo."” E porque nés, homens, assim como todos os modos dos
atributos divinos, isto é, as ‘criaturas’, para um vocabulédrio da transcendéncia
ou processos para uma linguagem da imanéncia, ndo temos em nossa esséncia
a causa de nossa existéncia, nem de nossa duragﬁo,20 existimos e conservamos

nosso ser pela poténcia divina.

A poténcia pela qual as coisas singulares e, consequentemente, 0 homem, conservam
seu ser, é a propria poténcia de Deus, ou seja, da natureza, nio enquanto € infinita,
mas enquanto pode ser explicada por uma esséncia humana atual” (ESPINOSA, 2007,
LIV, P4,D).

O modo, aquilo que se individua em meio ao indiferenciado da potén-
cia divina, é, portanto, uma de suas partes. Espinosa diz explicitamente “pars
potentiae” .*' Deleuze remarcara que este termo pars é utilizado pela escolasti-
ca como sinénimo de gradus, grau, quantidade intensiva; Espinosa estaria se
servindo dele na mesma acep¢do. Uma parte de poténcia ndo deve ser com-
preendida segundo o atributo da extensdo, ndo é uma quantidade extensiva.

Deleuze diz:

18 Na Ftica, Espinosa diz: “[...] o esforco da mente, ou a sua poténcia de pensar €, por natureza, igual e
simultidneo ao esfor¢o do corpo, ou a sua poténcia de agir” (ESPINOSA, Etica, LIII, P28, D).

19 Espinosa volta-se contra a ideia de que o sujeito seja provido de uma faculdade de desejar.

20 Espinosa diz na Etica: “(...) Deus é nio apenas a causa pela qual as coisas comegam a existir, mas
também pela qual perseveram em seu existir, ou seja (para usar um termo escolastico), Deus é a causa
do ser das coisas. Pois, quer as coisas existam, quer no, toda vez que consideramos sua esséncia,
descobrimos que ela nio envolve nem a existéncia nem a duragdo. E por isso, ndo é sua esséncia que
pode ser a causa de sua existéncia, nem de sua duragio, mas apenas Deus, cuja natureza é a unica a qual
pertence o existir” (ESPINOSA, FEtica, Livro 1, P24, C).

21 Cf. En medio a Espinosa, p. 24.0.
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[...] uma esséncia é um grau de poténcia. Isto ¢, se é uma quantidade, é uma quantidade
intensiva. Uma quantidade intensiva nio é em nada como uma quantidade extensiva.
Uma quantidade intensiva é inseparavel de um umbral, isto é, que ja é em si mesma
uma diferenca. A quantidade intensiva esté feita de diferencas (DELEUZE, 2008, pag.

24.0; nossa tradugio).**

Uma quantidade intensiva é feita de diferencas; uma individualidade ou um
modo é uma parte de poténcia que se diferencia em meio a poténcia vital, a
natureza. Tocamos sumariamente neste ponto da anélise nos conceitos de
‘poténcia’, ‘quantidade’ e ‘diferenca’, recorrentes na filosofia de Deleuze desde
a publicag¢do de Nietzsche et la philosophie. Vimos até agora que uma das dimensdes
constitutivas do individuo é a poténcia. O modo é uma parte da poténcia divina,
é uma intensidade, embora a substincia seja ela mesma indivisivel. Ha ainda
outras duas dimensdes a serem consideradas, e uma delas concerne a relacio.

A esta intensidade que caracteriza o individuo correspondem uma relacdo
de movimento e repouso ou de velocidade e lentiddo e multiplas partes exteriores
umas as outras, cuja organizagio se deve a submissdo a esta relagﬁo. E por ser
composto por partes que o modo pode ser dividido. Sera entdo importante
examinar qual o estatuto destas partes ou corpos simples que constituem os
corpos compostos ao entrarem nas relacdes que caracterizam suas esséncias — e
€ neste ponto da analise que tocaremos conceitos que frequentemente presentes
na filosofia de Deleuze, talvez tornados mais claros com sua remissio a visada
do fil6sofo ao século XVII. Seriam, pois, estas partes simples quantidades
extensivas, mensuraveis, exteriores umas as outras? Ou seriam elas outro tipo
de quantidade, cuja mensuracio s6 é possivel pelo estabelecimento de uma
correspondéncia com as quantidades extensas, como ocorre com a temperatura
em um termoémetro, que s6 pode ser medida a partir da correspondéncia com o
movimento das particulas de mercurio? Este outro tipo de quantidade Deleuze
denomina intensiva; e sua oposi¢do a interpretacio de Martial Guéroult,
filésofo francés, a respeito do que seriam os corpos simples a partir dos quais
se formam os compostos, passa justamente pela consideragido deste outro tipo
de quantidade.

Ha uma aparente contradi¢do na Etica com a qual ambos os filésofos
trabalham. Na proposi¢do 13 da parte Il da Etica, no lema I, 1é-se sobre os corpos

simples que eles “se distinguem entre si pelo movimento e pelo repouso, pela

22 No original: “[...] la esencia es un grado de potencia. Es decir, si es una cantidad, es una cantidad
intensiva. Una cantidad intensiva no es para nada como una cantidad extensiva. Una cantidad intensiva
es inseparable de un umbral, es decir que es ya en si misma una diferencia. La cantidad intensiva esta

hecha de diferencias”.
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velocidade e pela lentidio, e nio pela substancia” (ESPINOSA, 2008, LII, P13,
L1), afirmativa também encontrada no axioma 2,%% ao passo que no axioma 3
da mesma, Espinosa, ao pensar a agdo de um corpo composto sobre o outro,
diz que eles sio compostos por partes (os corpos simples) com ‘superficies’
justapostas umas as outras, o que nos levaria a pensar que os corpos simples
sdo distintos um dos outros por sua figura e pelo seu tamanho, isto é, por sua
magnitude (e n3o pela velocidade e lentiddo, como constava no lema I).

Quanto maiores ou menores sdo as superficies mediante as quais as partes de um individuo, ou seja, de um
corpo composto, se justapdem, tanto mais ou menos dificilmente, de maneira respectiva, elas
podem ser for¢cadas a mudarem de posi¢do e, como consequéncia, tanto mais ou menos
dificilmente pode-se fazer que este individuo adquira outra figura [...] (ESPINOSA,
2008, LII, P13, Ag; itélico e negrito nossos).2*

Resumo rapidamente a apresenta¢do® de Deleuze sobre esta contradigio:
da afirmacio de que os corpos sirnples26 s6 se distinguem pela velocidade e
lentiddo, pelo movimento e pelo repouso, concluiriamos: 1) ou que todos os
corpos simples sdo idénticos no tamanho e na figura e ndo ha diferenca entre
eles; 2) ou que apesar de diferentes em suas magnitudes, esta diferen¢a nio é
operatoria porque sio muito pequenos; 3) ou que eles ndo tém magnitude.
Mas teriamos que conciliar qualquer uma destas possibilidades com a afirmacéo
de que os corpos simples se aplicam uns sobre os outros segundo superficies,
o que significa que eles tém magnitude. A fim de resolver este problema que
estd no cerne da teoria da individua¢do, os dois filésofos franceses lancam o
olhar em direco aos diferentes caminhos percorridos na matematica e na fisica

do século XVII. Guéroult considera que apesar de distintos em suas figuras e

293 "Quando um corpo em movimento se choca com outro que esta em repouso e que ele nio pode
deslocar, ele é rebatido de maneira tal que continua se movendo, e o dngulo formado pela linha do
movimento de seu rebatimento com a superficie do corpo em repouso, com o qual se chocou, sera igual
ao angulo formado pela linha de incidéncia do movimento com este mesmo plano. Isso quanto aos
corpos mais simples, aqueles que se distinguem entre si apenas pelo movimento e pelo Trepouso, pela
velocidade e pela lentiddo” (ESPINOSA, 2007, p- 101).

24 Ver ainda a defini¢4o da Proposi¢do 13: “Quando corpos quaisquer, degrandeza [latim: magnitudinis] igual
ou diferente, sdo forgados, por outros corpos, asejustaporem [...]1” (ESPINOSA, 2008, LII, P13, Defini¢io;
italico nossos).

25 Cf. Aula 10 (DELEUZE, 2008).

26 O filésofo aplica esta afirmagio aos corpos simples, visto que os corpos compostos se distinguem,
em primeiro lugar e sob um aspecto sensivel, pelas diferencas de figura e de tamanho; donde Deleuze

conclui que Espinosa ndo poderia estar se referindo a eles.
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tamanhos, porque os corpos simples sdo muito pequenos, esta distin¢do nio é
operatéria:*’ é pela velocidade e lentiddo que se distinguem. O pano de fundo
desta concepgdo € a teoria dos péndulos, e o filésofo pensara os corpos simples
como matérias que vibram: os péndulos tém magnitudes, mas no calculo de sua

oscilagﬁo, elas nio entram como variaveis.

[...] ahipétese de Guéroult parece ter um sentido muito interessante porque no século
XVII o estudo pela fisica dos corpos giratérios e dos péndulos esta muito avan¢ado. Em
particular, fundou uma disting¢éo entre os péndulos simples e os péndulos compostos.
Vem que desde entdo a hipétese de Guéroult sera convertida nesta: cada corpo simples
é um péndulo simples e o individuo, que possui uma infinidade de corpos simples,
¢ um péndulo composto. Seriamos todos péndulos compostos ou corpos giratérios
[...] Vem entdo que a resposta de Guéroult é que a relacio de movimento e de repouso
deve ser compreendida como a vibragido do péndulo simples. E por isso, ademais, que
Guéroult tem necessidade de afirmar que em Espinosa os corpos simples tém, apesar
de tudo, uma figura e um tamanho. Suponham, ao contrario — e ndo digo em absoluto
que eu tenha razio — que os corpos simples sdo, com efeito, infinitamente pequenos,
isto é, que nio tém nem figura, nem tamanho. Aqui o modelo do péndulo simples nio

pode funcionar (Ibid., pPp- 390-1; nossa tradugéo).28

Ja Deleuze pensara os corpos simples como elementos que tendem a desa-
parecer de uma relagdo que, no entanto, sem eles subsiste: a relacdo diferencial.
Para pensa-lo Deleuze cré ser necessaria a retomada do problema principal do

p P P P

27 Em En Medio de Spinoza, Deleuze diz: “Gueroult quiere decir: ‘Atencién, esos corpos muy simples
solo se distinguen por el movimiento y por el reposo, pero eso no quiere decir que tengan igual figura
e igual tamafio. Quiere decir, a lo sumo, que sus diferencias de figura y tamafio no sirven, no son
operatorias al nivel de los cuerpos muy simples. Ellas sé6lo tomaran importancia por relacién a los
cuerpos compuestos” (DELEUZE, 2008, pag. 337).

28 No original: “(...) la hipétesis de Gueroult parece tomar un sentido muy interesante porque en
el siglo XVII la fisica tiene muy avanzado el estudio de los cuerpos giratorios y de los péndulos. En
particular ha fundado una distincién entre los péndulos simples y los péndulos compuestos. Ven que
desde entonces la hipétesis de Gueroult se convertira en esta: cada cuerpo simple es un péndulo simple
y el individuo, que posee una infinidad de cuerpos simples, es un péndulo compuesto. Seriamos
todos péndulos compuestos o discos giratorios”. “Ven entonces que la respuesta de Gueroult es que la
relacién de movimiento y de reposo debe comprenderse como la vibracién del péndulo simple. Es por
eso ademas que Gueroult tiene necesidad de afirmar que en Spinoza los cuerpos muy simples tienen a
pesar de todo una figuray un tamafo. Supongan por el contrario —y no digo en absoluto que yo tenga
razén — que los cuerpos simples son en efecto infinitamente pequenos, es decir que no tienen ni figura

ni tamafo. Aqui el modelo del péndulo simple no puede funcionar”.
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século XVII: a questdo do infinito atual. Suas obje¢cdes ao modelo do péndulo
proposto por Guéroult sdo a de que Espinosa nunca o menciona, nem sequer
em suas cartas, e a de que ele ndo da conta deste problema do homem que é estar
situado entre dois infinitos atuais, o infinitamente grande e o infinitamente pe-
queno, representados vagamente ao olhar para o céu e para o microscépio. Uma
coisa, diz Deleuze, “(...) ndo é mais que uma ponte entre estes dois infinitos, se
vocés querem, um microinfinito e um macroinfinito. O finito é precisamente
como a comunicacdo entre estes dois infinitos” (Ibid., pag. 262).%°

O problema dos dois infinitos é um dos fundamentos do calculo diferencial.
N3o temos condi¢des de entrar em seus pormenores nesta exposi¢do, mas o que
nos interessa é que o calculo diferencial é uma igualdade entre, por um lado, uma
relacdo cujos termos estdo em vias de desaparecimento, elementos que tendem
sempre ao infinitamente pequeno e nao podem ser designados por numeros, e,

por outro, um termo finito, embora variavel, ao qual esta relag¢do se iguala.®° Ha

29 No original: “(...) no es mas que un puente entre esos dos infinitos, si ustedes quieren, un micro-
infinito y un macro-infinito. Lo finito es precisamente como la comunicacién entre esos dos infinitos”.
30 Para nos aproximarmos melhor do significado desta proposi¢do, resumo rapidamente a explicagio
de Deleuze na aula de numero 12. Consideremos, primeiramente, uma relagﬁo fracionaria, 2/3,
por exemplo. Ela ndo é um numero, é um complexo numérico, uma relagio que se estabelece entre
dois numeros: 2/3 é uma relagido de divisio do numero 2 pelo 3 ou de multiplicagdo do 3 pelo 2,
que tratamos como um numero embora nio haja “namero asignable que multiplicado por 3 dé 2”
(DELEUZE, En medio de Spinoza, pag. 392). Ja uma relagdo algébrica é aquela que se estabelece néo
entre dois nimeros, mas entre duas variaveis: x/y. Ha uma independéncia em relagio aos nameros,

pois a relagéo subsiste apesar de seus termos x e y serem variaveis.

“En una relaciéon algebraica no tengo necessidad de um valor singular, lo cual no quita que mis términos
continuen teniendo un valor especificable. La relacién es efectivamente independiente de todo valor

particular de la variable, pero no és independiente de un valor determinable” (Ibidem, pag. 393).

A relagio diferencial ¢ aquela que se funda entre duas relagées de infinitamente pequenos. Hd uma
primeira relagio em que, qualquer que seja o valor de y (eixo das ordenadas), dy serd sempre menor,
pois é uma quantidade evanescente; (b) em relagio ay é sempre igual a0.Hauma segunda relagﬁo na qual
com x (eixo das abscissas) acontece o mesmo: qualquer que seja o valor de x, porque dr é uma quantidade
evanescente, dx relacionado a x é zero. Se relaciono dy a dx, tenho dy/dx que é igual a 0/0. Mas 0/0 nio é
O, é z, uma variavel que nos diz algo sobre a tangente trigonométrica, e esta é algo finito. Uma relagio
entre quantidades evanescentes, dx e dy, ndo nos diz nada sobre x e y, mas sobre z. Deleuze diz: “dyno es
nada por relacién ay, dr no es nada por relacién a x, pero dy sobre dr no se anulan. Entonces la relacién
subsiste. La relacién diferencial se presentara como la subsistencia de la relacién cuando los términos se
desvanecen” (Ibidem, pag. 368). “Cuando los términos de la relacién — xyy—se desvaneceny devienen

dxy dy, la relacion subsiste porque tiende hacia un limite z” (Ibidem, pag. 394).
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uma relacdo que se preserva no desvanecimento de seus elementos e ela é igual a

uma variavel finita, ndo evanescente: seu limite.

(...) arelagdo que é independente dos termos vai designar um terceiro termo, vai servir
paraa medida e paraa determinagéo de um terceiro termo: a tangente trigonométrica.
Posso dizer, neste sentido, que a relagdo infinita—isto €, a relagdo entre o infinitamente
pequeno — remete a algo finito. A imanéncia mutua do infinito e da relagdo esta no

finito (Ibid., pag. 369; nossa tradugﬁo).3I

Se, na trigonometria, este termo finito variavel é a tangente trigonométrica,
na filosofia de Deleuze ele é tudo o que é finito e corpéreo e que s6 o é porque
é sustentado por rela¢des que se articulam rumo ao infinitamente pequeno
e que nio encontram termos ultimos, elementos atémicos: Deleuze recusa o
atomismo.

Os corpos simples cujo estatuto procuravamos definir seriam estes
elementos evanescentes, e que sO sdo perceptiveis nos conjunto infinito de que
fazem parte, nas relacdes das quais sdo termos e em que se articulam, por suavez,
com outras relagdes que, por sua vez, se articulam com outras... Todo o corpo,
se analisado segundo as relagdes que os constituem, pode ser decomposto em
relacdes mais simples, e os termos destas relagdes devem ser pensados como
pertencentesa um conjunto infinito, aum conjunto de infinitamente pequenos
infinito. E porque os corpos simples sdo elementos que tendem ao infinito
que estamos impossibilitados de chegar a um ponto ultimo de matéria. Eles
s6 podem ser considerados em conjuntos: “eles vdo por infinidades” (Ibid.,
pag. 34.0), diz Deleuze. E, se os tomarmos assim, poderemos compreender
porque é que se diferenciam por velocidade e lentiddo, movimento e repouso,
ao mesmo tempo em que se aplicam uns sobre os outros segundo superficies:
nio é um corpo simples que constituira matéria e tera uma magnitude, mas
um conjunto infinito de corpos simples. Mais precisamente, ndo devemos
falar em um corpo simples, mas apenas em uma infinidade de corpos simples
que possui, ela, uma figura e um tamanho. “Uma infinidade é irredutivel ao
numero”’, diz.

N3o faltam exemplos concretos na exposigio feita por Deleuze: se pensarmos
no sangue, que é material, finito, ele é composto por uma relagio de movimento

e repouso, de velocidade e lentiddo entre suas partes. O ‘quilo’ e a linfa’ sdo

31 No original: “(...) larelacién que es independiente de los términos va a designar un tercer término,
va a servir a la medida y a la determinacién de un tercer término: la tangente trigonométrica. Puedo
decir, en este sentido, que la relacion infinita — es decir la relacién entre lo infinitamente pequefio

— remite a algo finito. La inmanencia mutua de lo infinito y de la relacion estd en lo finito”.
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estas partes para o pensamento do século XVII,%* também caracterizadas por
determinada rela¢do entre suas partes.

E sobre isso ele explica que o quilo e a linfa sdo eles mesmos dois sistemas de relagdes

entre particulas, ndo sdo corpos simples (Ibid; pag. 139; nossa tradugﬁo).33

Isto ndo nos leva a prolongar a anilise indefinidamente. O quilo e a
linfa devem ser compreendidos como conjuntos infinitos de infinitamente
pequenos. O sangue é finito, extenso, assim como suas partes: o quilo e a linfa
tém contornos, magnitudes. Nio é um corpo simples que constituira matéria e
tera uma magnitude, mas um conjunto infinito de corpos simples. Chegamos,
assim, mais perto de compreender porque é que eles s6 se diferenciam por
velocidade e lentiddo, movimento e repouso e, ao mesmo tempo, aplicam-se

uns sobre os outros segundo superficies.

Se retomam uma das cartas de Spinoza, de que me servi muito, o que quer nos dizer
sobre o sangue e seus componentes, o quilo e a linfa? Nos diz que ha corpusculos de
quilo, ou melhor, que o quilo é um conjunto infinito de corpos muito simples. A linfa
é um conjunto infinito de corpos muito simples. O que distingue os dois conjuntos
infinitos? A relacdo diferencial. [...] Esta relacio diferencial tende em dire¢io a
um limite: o sangue. O quilo e a linfa compdem o sangue (Ibid., pag. 395; nossa

traducio).?*

Os corpos simples de que falavamos sio os elementos infinitamente
P P q
pequenos, evanescentes. Diziamos que sé6 podemos pensi-los a partir
da consideracio do conjunto infinito de que fazem parte, mas de fato, sé
¢ ] q P
podemos pensa-los na relacido que se estabelece entre dois conjuntos infinitos
de infinitamente pequenos, na relacdo que se estabelece, por exemplo, entre

o corpusculo de quilo e o corpusculo de linfa. Os infinitamente pequenos

32 Deleuze estabelece uma analogia entre o quilo e a linfa e os globulos brancos e vermelhos, ainda que
diga ser grosseira. Cf. aula 5.

33 No original: “Y sobre eso él explica que el quilo y la linfa son ellos mismos dos sistemas de relaciones
entre particulas, no son cuerpos simples” (Ibidem, pag. 139).

34 No original: “Si retoman una de las cartas de Spinoza, de la que me he servido mucho, squé nos
quiere decir sobre la sangre y sus componentes, el quilo y la linfa? Nos dice que hay corpusculos
de quilo, o mas bien, que el quilo es un conjunto infinito de cuerpos muy simples. La linfa es un
conjunto infinito de cuerpos muy simples. §Qué distingue a los dos conjuntos infinitos? La relacién
diferencial. [...] Esta relacién diferencial tiende hacia un limite: la sangre. El quilo y la linfa componen

la sangre”.
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nio existem independentemente da relagdo diferencial entre conjuntos de
que sdo partes evanescentes. A diferenca, trabalhada ao longo de toda a obra
de Deleuze, aparece como um principio de individuac¢ido: os elementos que
constituem um conjunto sé sio elementos na relacio de diferenca que os
constitui. E esta diferenca é uma diferenca entre poténcias,® quantidades
intensivas.

Temos, portanto, duas dimensdes: as quantidades extensivas das partes que
se aplicam umas sobre as outras constituindo um corpo composto correspondem
quantidades intensivas proprias aos conjuntos que compdem o sistema de
relagdes caracteristico do corpo. E s6 assim que poderemos compreender a
defini¢do de um individuo, a0 mesmo tempo, como um conjunto de elementos

materiais exteriores uns aos outros e por uma poténcia.

A individuag¢do para Espinosa nido é qualitativa nem quantitativa — no sentido
da quantidade extensiva — é intensiva. Portanto, se tento agrupar em uma mesma
féormula as trés dimensdes da individualidade, diria que: a) um individuo é uma parte
intensiva, isto é, um grau de poténcia; b) enquanto grau de poténcia se expressa em
uma relagdo de movimento e de repouso, de velocidade e lentidéo; ¢) um numero
muito grande de partes extensivas pertence ao individuo sob essa relagio (Ibid., pag.

329; negrito nosso).%

Fomos trazidos ao problema da individua¢do devido a questio ética
apresentada rapidamente no inicio da introdug¢ido. Os pares de valores
Bem e Mal sio substituidos na Etica de Espinosa pelos valores ‘bom’ e ‘mau’,
possibilitando que uma individualidade seja avaliada de forma imanente, isto
é, considerado apenas o aumento ou a diminui¢do de sua poténcia a partir
de a¢des praticadas em um meio pleno de outras individualidades, outras
poténcias, outras quantidades intensivas, afetando-as e delas se distinguindo. O
plano da imanéncia nos leva a pensar a experiéncia segundo o conceito de gfeto
e a varia¢do de poténcia é sentida pelos existentes segundo duas polaridades de
afetos qualitativamente distintas: a tristeza e a alegria. Podemos opor os modos

de vida segundo a consideragido dos afetos que neles predominam, substituindo

35 Cf. En medio a Spinoza, p. 395.

36 No original: “La individuacién para Spinoza no es ni cualitativa ni cuantitativa — en el sentido
de cantidad extensiva-. Es intensiva. Por tanto, si intento agrupar en una misma férmula las tres
dimensiones de la individualidad, diria que: a) un individuo es una parte intensiva, es decir, un grado
de potencia; b) en tanto que grado de potencia se expresan en una relacién de movimiento y de reposo,
de velocidad y lentitud; ¢) un namero muy grande de partes extensivas pertenecen al individuo bajo

esa relacion”.

HuMANIDADES EM D14LOGO, voL. II1, N. I, Nov. 2009 171



O conceito de individualizagdo de Gilles Deleuze: estudo introdutério...

o julgamento moral pela pergunta ética que relaciona o modo de existéncia a sua

ac¢do ou a sua fala: “Como tem que ser para dizer ou fazer isso? Que maneira de

ser implica?”. Deleuze diz:

(...) ha duas diferencas fundamentais entre a moral e a ética, isto é, entre a arte do bem
e do mal e a disciplina do bem e do mal. [...] o bom e o mal implicam em primeiro
lugar que ha entre os entes, isto é, entre os existentes, uma distingéo quantitativa.
[...] A ética é fundamentalmente quantitativa. Minha segunda ideia é que o bom e
o mal designam uma oposi¢do qualitativa entre os modos de existéncia. Distingao

quantitativa entre os entes, oposi¢do qualitativa entre os modos de existéncia (Ibid.,

pag. 64).%7

E retoma a ideia ja presente em sua leitura de Nietzsche, de que “sempre tem

os afetos que merecem em virtude de vosso modo de existéncia” (DELEUZE,

2008, pag. 463).%°
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