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RESUMO: Este texto argumenta que Deméter ndo se afasta do seu
ambito de poder divino quando assume a aparéncia de uma velha estando
no paldcio de Celeu.
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Nem Penfredo, nem Enio!, o Hino Homérico a Deméter I* nio diz respeito a
essas que j& nasceram velhas, mas refere-se a uma imagem gerada pela Terra-Mae
para se manifestar na terra (Dem. v.93-94). Essa hierofania, que sinaliza a sacralidade
das agBes a serem praticadas por Deméter na figura de uma graia, comporta uma
imbricagio que se desdobra em trés niveis: em um primeiro nivel é deusa que se
assemelha a uma velha; num segundo, é velha que se assemelha a uma nutriz e
uma intendente; num terceiro nivel é nutriz apropriada para cuidar dos filhos dos
reis justos. Entre um nivel e outro h4 perfeita correlagéo e todos sdo completa-
mente harménicos com a natureza da Mae-Terra (Gh-mhthr). Encaixados uns nos
outros, esses niveis se complementam, tecendo uma teia de reciprocidades que
formam uma idéia Gnica, sob a etiqueta de Dés.

Sentada no pogo das Virgens, a beira do caminho, na sombra de uma das
profusas oliveiras da paisagem eleusina, a velha Dés é avistada pelas quatro filhas
do rei Celeu, quando iam buscar dgua. Essas jovens crescem com o vigor que a
deusa deliberadamente e visivelmente descartou.

Calidice, a tnica dentre as irmas a lhe dirigir a palavra, percebendo e exte-
riorizando a ambivaléncia que ha entre a aparéncia e a esséncia da estrangeira, diz:
(Dem. v.157-159): “Mesmo que, & primeira vista, uma delas desonrasse a tua aparén-
cia, da casa ndo te afastaria; mas todas te receberdo, pois és semelhante aos deuses”. A
contradigio que essas palavras formula ndo é atributo especifico da velha Dés, mas
emblema a velhice, que comporta aspectos dispares: enquanto a aparéncia pode
causar repulsdo, a esséncia favorece a propensio. A velhice é ambivalente: de um
lado, é manifestagio maligna que se evita repulsivamente, porque assinala o andn-
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cio da morte; de outro, é objeto benévolo em que se confia plenamente, pois aco-
lhe e protege a vida (Murari Pires, 1995).

Transformada-em velha, Deméter se auto-representa de modo compativel
com a sua configuragdo enquanto deusa que abraga os dois pSlos pelos quais a
velhice pode ser considerada: em seu seio morre a semente que d4 luz ao alimento
e nutre 0 homem; nutrindo-o, transforma-o de crianga em jovem, de jovem em
adulto, de adulto em velho, de velho em defunto, quando, entfo, a deusa o acolhe
de volta e transformado em seu seio. Vida e morte repousam em seu ventre, encer-
rando a contradigdo que constitui a esséncia da condigio humana: a vida humana
nutre-se da morte do alimento, e o homem, porque se nutre vive, e, porque vive,
morre.

Ao prever que a velha poderia vir a ser desonrada por causa da aparéncia,
Calidice refere-se a primeira impressio, a que resulta do contato visual, refere o
aspecto fisico; na velhice, a pele, tendo perdido a seiva vigosa da vida, resseca-se,
enruga-se, tornando repugnante o aspecto superficial. Dés, entdo, pode vir a ser
desprezada porque € em sua forma exterior que os sinais de degenerescéncia se
evidenciam. )

Mas, por outro lado, e, concomitantemente, ela é semelhante aos deuses,
theoikelos®, predicativo que liga o sujeito ao herofsmo, visto que o adjetivo divino é
qualidade caracteristica dos heréis que realizam faganhas sobre-humanas, quer no
combate individual, quer estando na primeira fileira da formagio hoplitica. As-
sim, no primeiro encontro entre a jovem e a velha, aquela, ao comparar a idosa a
uma herofna, identifica a ambigiiidade que é a marca da presenca da deusa entre
0s mortais.

Tal comparagéo, no entanto, é inapta para uma deusa, a quem est4 reserva-
'do o lugar mais alto na hierarquizagio do divino, enquanto que ao herdi cabe
posigdo inferior. Entretanto, o heréi aproxima-se da condigio divina gracas a sua
morte, ocasifio em que lhe é imputada a honra indestrutivel {Vernant, A Bela Mor-
te e 0 Caddver Ultrajado). Seu tdmulo constitui o centro do culto heréico, os sacri-
ficios oferecidos ali assemelham-se aos efetuados aos deuses ctdnios, ligados 2
sobrevida dos mortos e 2 fertilidade do solo, semelhanga que explica o nexo entre
Deméter e o heréi e que justifica a aproximacéo sugerida pela definigio da jovem.

Tal comparagéo € inapta, ainda, para quem possui a idade avancada, pois
cssa, para os gregos, se equipara & morte. Tornar-se velho € ver pouco a pouco a

vida se desfazer. Na velhice, todos os valores pelos quais a vida se manifesta: vigor,
beleza, graga, agilidade, murcham e se esvaem no nada. Calidice, mortal, estando
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na flor da juventude, na floragio primaveril, € portadora desses atributos, enquan-
to que a graia, imortal, enfrentando j4 o inverno de sua suposta vida humana, ¢
totalmente despojada deles.

Todavia, a comparagio é perfeitamente apta para uma velha que, em detri-
mento de uma vida prépria, dedica-se inteiramente 4 vida de outros, seja na fun-
gAo de nutriz, seja na fungdo de intendente; em ambas seu herofsmo patenteia-se
na sublimidade de seus sentimentos e atos. Esse seu modo dado* de ser, imita a
natureza doadora da Mae-Terra que se sacrifica’, em prol da humanidade, para
trazer & luz as plantas. A essa magia da mae divina, relaciona-se a magia da mae
terrena que realiza a proeza her6ica de dar a luz e, desde entfo, abre mao da pré-
pria vida, em beneficio do filho. O feto, durante o periodo da gestagdo, nutre-se
do sangue da mie, fundamento inviolavel que perpetua o lago entre a geradora e
o ser gerado.

O télos da vida do homem & a guerra, o da mulher € parir; em ambas as
ocasides a vida deles estd em jogo, e, por isso, sio heréis. Sacrificam a vida em
beneficio de outro, o guerreiro no campo de batalha, a gestante ao pari, ele no
auge de sua areté viril, ela no apogeu de sua areté fecundante. Os dois, plenos da
poténcia vital isenta de qualquer decrepitude, podem ser levados pela morte, que
ser4 heréica porque lhes colhera no 4pice do desempenho de suas realizacdes.

Nascimento e nutrigdo sdo os poderes que a mie terrena tém e que a tor-
nam idéntica & Deméter. Talvez seja essa magia capaz de dar forma s formas e de
as alimentar que Calidice percebe na velha ao compari-la aos deuses, ou, quem
sabe, a relagfio nasga da acepgiio positiva de graia, que traz na lembranga uma
senhora digna de respeito e veneragio, em que a velhice, avangada em anos, assi-
nala valiosos préstimos, benfazejos socorros e sensata sapiéncia, como & o retrato
da velha criada de Laertes, Euricléia (Od., 1,425-443; 19,335-360; 467-504; 22,391 -
434.). Seja como for, Dés, por ser em sua esséncia doadora, divina, serd bem rece-
bida em qualquer um dos nobres lares catalogados pela filha do rei local.

Nessas casas, a graia Dés se propde a realizar dois tipos de trabalho: nutriz
(Dem. v.141-142) e/ou intendente (Dem. v.143-144), ocupagdes harmoniosas com
o seu disfarce (Dem. v.103-104), e, mais do que isso, ambas ancoradas na esséncia
divina da M3e-Terra.

Coerente com seu ser, Deméter assume a aparéncia de uma velha semelha
as nutrizes (Dem. v. 101-103). Oficio que bem traduz sua natureza divina, uma vez
que a fungio precipua de uma nutriz é ser ama-de-leite, e, o leite, com que a aia
aleita o bebé, é para a crianga o mesmo que o pio é para o adulto: propriedade
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alimentar tipificadora da condi¢iio humana. De bebedor do leite materno, o ho-
mem se torna comedor de péo, pio feito de trigo, o sagrado grio de Deméter. Pao
e leite séo a base do sustento da vida humana, de modo que, ao se dissimular na
terra, a deusa mantém-se coesa com a sua esfera de atribuigfio, pois, assim como o
zereal, que nutre o homem, é um item da sua condigdo enquanto deusa, o leite,
jue nutre o neném, € um atributo da sua ocupagio enquanto ama, em ambos ela
desempenha a fungdo maternal de alimentar a raga humana.

Coerente com seu ser, Deméter assume a aparéncia de uma velha nutriz
semelha &s aias dos filhos dos reis justiceiros (themistopolos basiletis). Especificacio
rarmdnica com a solidariedade que h4 entre ela e as trés filhas de Thémis, a Justica
Divina: Eqiiidade, Justica e Paz vigosa (Teog. 901-3), que tém por fungio estabele-
ser a ordem, seja na boa distribuigéio dos bens sociais, seja nas boas relagdes entre
»s homens, seja na disciplina que rege as forcas produtivas da Natureza; uma ema-
anhada na outra, unificadas nas deusas Horas ou EstacBes. Essas regulam a Natu-
€za, o tempo e as agdes humanas, integrando-os num todo Gnico, integro, que
eré favoravel ou desfavoravel a coletividade dependendo do modo pelo qual os
omens tratam a justiga. Distribuindo-a com egiiidade, as deusas favorecem a
ertilidade do solo, e, entfo, a colheita & farta e a paz vigora, caso contririo, exau-
em as forgas fecundas da terra e a semente néo germina.

H4, pois, estreita associagio entre Deméter, as Estages e o basileris, na medi-
la em que esse, encarnando a autoridade mais alta entre os homens, detém o poder
le conservar e interpretar as f6rmulas pré-jurfdicas nio escritas e administrar a jus-
i¢a na terra®. N&o € por outra razo, senio por essa, que a mée de Calidice, a rainha
Aetaneira, vé nos olhos da velha o respeito (aidés) e a graga (khdris) (Dem. v. 214-
15), sentimentos inerentes 2o rei pio, a quem cabe a atividade juridico-religiosa.

Enquanto a inexperiente Calidice titubeia entre a aparéncia e a esséncia da
elha (Dem.v.157-159), sua mée, mais direta, exibindo a experiéncia que o viver
onfere, rapidamente, interpreta a expressio que Dés traz nos olhos (Hino Dem.
:214-215). Metaneira, com seus olhos vividos, que sdo fontes alternativas de co-
hecimento, enxerga nos olhos vividos da servigal o recato sagrado, o respeito
evido A timé, o pudor, a delicadeza de coragio, o favor divino, a formosura, o
onfortante encanto da primavera, a alegria, enfim, uma abundéncia de déidivas,
aduzidas pelos sentimentos de veneragéo e graga. Duas formas divinas pletoras
e dddivas, como inexauriveis s3o as doagdes da Mae-Terra.

Aiddsfveneragdo e Khdris/graga, ambos nomes de deusas, sio expressoes vi-
as da profunda afeigéo que o homem grego deposita nos deuses e nos antigos reis,
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pois o exercicio da realeza tem fundamento divino, j4 que o principio de sua auto-
ridade régia alcangou a concessdo do préprio Zeus. As duas formas divinas tradu-
zidas nesses sentimentos, envolvem tanto os homens que honram quanto os seres
divinos dignos de serem honrados, porque esses, ao distribuirem seus dons tornam
aqueles felizes, de modo que tanto doador quanto receptor participam da mesma
dédiva, fazendo com que sujeito e objeto tornem-se um. No entanto, a aidés reli-
giosa, o medo respeitoso perante o sagrado, é o poder mais forte da época arcaica
para impor limites aos homens.

A rainha, por conseguinte, também revestida desses sentimentos, vé
similitude entre os olhos da recém-chegada e os olhos dos reis justos e, a0 confronté-
los, especifica que € a identidade juridica do rei que fundamenta o privilégio da
comparagfo. Assim, Metaneira entrevé um vinculo entre a criada, futura nutriz
de seu filho e intendente de seu lar, e o dono da casa, o rei Celeu.

Segundo a concepgio magico-religiosa da realeza, a virtude benéfica do
bom rei deve manifestar-se no exercicio de duas fun¢des: como guardido dos ho-
mens, deve velar pela observéncia da justiga, como dispensador da riqueza, deve
favorecer a fecundidade do solo e dos rebanhos. Tais fungdes confundem-se com
as da Mae-Terra: como guardid das leis sagradas da Natureza, vigia o respeito a
Ordem, como distribuidora da riqueza, patrocina a energia fecundante dos ho-
mens, dos animais e vegetais; uma fungfio integrada na outra, e as duas harmoni-
zadas com as fungdes das deusas Estagdes.

No estdgio de desenvolvimento em que se encontra a pélis de Eléusis, os
assuntos pertencentes ao dominio pablico sdo regulamentados mediante um de-
bate livre, em uma discussio piblica na 4gora. Além do povo, participam dessa
assembléia as seis autoridades judiciais apresentadas por Calidice (Hino Dem.v.153-
155), a quem competem as fungdes reais de guardar as muralhas da cidade, me-
diante a administragéo da justica, e favorecer a fecundidade do solo.

Os seis nobres de Eléusis e a assembléia encontram-se sob o poder protetor
de Zeus, de onde emana todas as leis. Como juizes, na dgora, os nobres ostentam o
cetro, simbolo da autoridade e a marca da lei divina no processo regular da ekklesia
(assembléia). Se decidem de modo injusto, Zeus, atendendo ao pedido de sua fi-
lha, Justica, ofendida, langa-lhes maldigoes (Od. 14,82-3, IL. Iliada 1, 234; 9,98;
16, 384-393).

Os reis a que Calidice se refere séo os primeiros entre os eleusinos porque
cabe-lhes a responsabilidade de regularizar os problemas, os trabalhos agricolas, a
atividade pastoril e as relagbes de vizinhanga. Por suas exceléncias juridicas sdo
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honrados ndo s6 pelos homens locais, mas também pelos deuses, pois sendo sensa-
tos em seus julgamentos demonstram reconhecimento 2 soberania de Zeus e, por
iss0, os deuses os protegem (Od., 19,107-114).

Eléusis prospera gragas a areté juridica dos nobres locais, chefiados pelo
velho Celeu (Dem. v. 165, v.219) , “0 guia de povos” (Dem. v.475), posigdo ocupada
ndo s6 por ser um soberano virtuoso, mas, sobretudo, por persistir nele a energia
ativa, indispensdvel & conservagio do seu poder.

E, pois, no palécio desse piedoso guia de povos, respeitador da Dike, a quem,
como deusa, j4 propicia a dddiva da fertilidade, manifestada sob varias modalida-
des, que Deméter se instala como velha. Os donos da casa, gracas aos seus dons
divinos, j4 em idade avangada (Dem. v. 164-165; 219-220), quando néo tinham
mais possibilidades de conceberem, geram Demofonte, o futuro sucessor do pai.

Obsequiada pela deusa, a esposa do rei, Metaneira, é a prépria imagem da
fecundidade, seus quadris, pela imagem que o reincidente epiteto “bem cinturada”
projeta, sdo largos (Dem. v.212, v.234, v. 243 e v. 255} e seu traseiro, como delineia
o atributo “funda cintura”, a considerar que o adjetivo “funda” remete para as late-
rais que transbordam realgando as nadegas, é exuberante (Dem. v. 161), confor-
macio que favorece o momento do parto, facilitando a passagem da crianca e,
com isso, reduzindo o risco de morte tanto da mie quanto do bebé. Essas formas
aproximam a rainha das estatuetas cretenses, deusas de configuragdes volumosas
e esteatopigicas, hipéstases da Terra-Mae, cuja fungio é fertilizar o solo e tornar
fecundos os rebanhos e os homen:s.

Celeu é um idoso viril (Dem. v. 155), razio pela qual esta isento do inforta-
nio que coube a Peleu, o pai de Aquiles. O heréi (Od. 11,494 ¢ seg.), no Hades,
preocupa-se com o pai porque um rei envelhecido ndo € s6 destituido do cargo,
mas, €, sobretudo, desonrado, porque a sua fungo, j4 que ele ¢ de origem divina,
é fecundar e manter viva e atuante a sua energia mégica, que se desvanece quando
ele se torna impotente, motivo que o obriga a ceder seu posto a um jovem capaz de
manter acesa a chama da fecundagéo e da fertilidade dos campos, uma vez que,
magicamente, essa estd lignda aquela. O pai de Demofonte nio corre esse risco,
porque sendo nutrido por Zeus, apazigua com justica as querelas e arbitra com
lisura os conflitos na dgora, o que o torna protegido de Deméter, que lhe d4 o vigor
fisico, que, por irradiagdo, € transmitido & natureza, tornando opulentos os cam-
pos eleusinos (Dem. v. 93), razdo pela qual seus celeiros estdo cheios de grios, seu
gado se multiplica no pasto, sua vida € farta e, por tudo isso, é respeitado pelo
povo.
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Como intendente, a velha Dés se dispde a vigiar o paldcio, a estender o
leito do dono da casa e a organizar o trabalho doméstico. Ao pretender estender o
leito no fundo do tdlamo (Dem. v. 143), a velha intendente também nio se afasta
do domfnio de Deméter, porque o termo thdlamos aponta para a parte mais recua-
da, mais intima da casa e a palavra mukhos indica o “fundo” da morada, um lugar
restrito, fechado & chave, proibido aos estrangeiros e aos escravos do sexo mascu-
lino. Desse modo, a express&o no fundo dos tdlamos comporta um aspecto ctdnio, e,
por estar associada ao leito conjugal, evoca a unido intima, o desfrute dos prazeres
de Afrodite, indiciando que o casal possui o vigor fisico e conta ainda com a fun-
¢éo fecundante de Deméter.

De todas as atividades listadas por Dés, a principal fun¢io de uma intendente
¢ a de guardia das riquezas do dono da casa, armazenadas dentro do thdlamos, nin-
guém tem acesso a esse tesouro, a ndo ser a esposa e uma governanta’ de confianga.

Caracterizando-se com o semblante de uma tamia (intendente), a velha
evoca Héstia Tamia, aproximacio que supde uma afinidade entre Deméter e sua
irm& mais velha, Héstia. E atribui¢do da deusa do lar, Héstia Tamia, assumir a
concentragio da riqueza da familia. Embora Héstia simbolize o interior da casa,
como tamia, compete-lhe guardar tanto os bens domésticos, internos, constituido
de reservas de alimentos, tecidos, metais e outros, quanto os externos: os reba-
nhos, outro pélo do tesouro real.

A graia Dds, ao pretender desempenhar a funcio de tamia, no se distancia
da honra que compete & Deméter, pois os dois itens essenciais que constituem a
riqueza real sdo seus atributos divinos: o actimulo de alimentos e o rebanho que
Cresce no pasto.

Gragas a energia fecundante da velha Mae-Terra, prossecutora das Gran-
des Deusas do Neolitico, a semente germina e eclode, originando o alimento que
colhido é armazenado no jarro do celeiro, constituindo uma importante reserva
para a subsisténcia familiar e para a perenidade do génos.

O tesouro real, resultante dos trabalhos agricolas, & derivado das duas for-
mas diferentes que podem revestir a posse do solo®. A primeira diz respeito a uma
propriedade coletiva dos aldedes que alimentam o rei mediante remessas de ali-
mentos. A segunda trata de um témenos basilefon, um terreno oferecido ao basileis
como recompensa pelos seus excepcionais servigos ou pelas suas faganhas guerrei-
ras. Nele, os camponeses lidam com a terra sob os olhares cuidadosos do proprie-
tério. Qualquer que seja a forma de posse do solo, o importante é que ele conte
com a prote¢fo de Deméter para fazé-lo produzir.
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Ndo ¢ competéncia real as lidas com o campo, assim como néo ¢ da responsa-
bilidade dos lavradores regulamentar as disputas. Cada qual tem seu papel definido, no
entanto, hé entre ambos uma conivéncia mégica: o modo pelo qual o soberano se
desincumbe da sua fungo judiciéria reflete-se diretamente no universo do camponés.
Se o rei observa as normas da justi¢a divina, conforme a préatica transmitida pela tradi-
¢do, o fruto cresce em abundancia no campo, caso contrério é exaurido.

Também duas sdo as formas capazes de aumentar o rebanho no pasto. Uma
delas, ilicita, conta com a cumplicidade de Hermes, ladrio de rebanho, que acres-
centa aos seus proprios animais os que provém das incursbes nas terras vizinhas, A
outra forma, licita, conta com a forga fecundante de Deméter: a mesma energia
que faz germinar a semente do grio no campo, faz proliferar o sémen do boi no
pasto, pastoreado por Hermes.

O alimento imével guardado no silo e o gado que avanca pelo campo for-
mam dois itens fundamentais da fortuna do rei, e, ambos dependem da energia
fecunda da Mae-Terra, que d4 origem as formas e as alimenta. Portanto, a riqueza
real, que é diretamente proporcional 2 eficdcia com que o rei se desempenha das
suas duas fungdes, sujeita-se ao dom de Deméter, porque ha entre ambos uma
similitude de fungdes: como guardid das leis sagradas da Natureza, a deusa é pro-
tetora dos homens, e se o rei ndo os trata com justiga, ela no lhe patrocina a
fertilidade e sem esse dom o rei ¢ afastado do posto.

Do mesmo modo que hi afinidade funcional entre Héstia Tamia e Deméter,
ha harmonizagéo entre essa e as deusas Horas que, por sua vez, conciliam-se com
Zeus, que, representado pelo rei na terra, completa o circulo.

Se o rei ndo honrar as deusas Horas, ndo contar4 com a protegio de Afrodite,
para espathar a sua forga de atragfo, e, nem com o dom de Deméter, para dissemi-
nar a sua energia fertilizadora que faz produzir a safra, crescer o rebanho e conti-
nuar a descendéncia do génos.

Havendo harmonia entre as deusas Horas, Deméter e o basileiis, a cidade
desenvolve-se, floresce em prosperidade sem limites. Caso contrario, a pdlis se
emurchece em destruigéo, calamidade e fome, porque Zeus, personificagio da Dike,
envia-lhe maldi¢des sem fim.

Deméter vai para Eléusis e se instala como nutriz e intendente na casa de
um rei detentor da areté juridica, razdo pela qual ela ja o favorece com a sua ener-
gia fecundante. Essa forga, no préprio rei, representa uma dadiva essencial, vital
mesmo, para salvaguardé-lo no poder. Na rainha, essa mesma poténcia é impor-
tantissima na medida em que dela depende a fertilidade de todas as mulheres, da
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terra e do rebanho. A deusa é protetora dos dois: a Celeu, d4 o vigor que 0 man
tém viril, 2 Metaneira, d4 as formas fisicas de uma parideira, conformando-a con
as estatuetas cretenses, hipéstases da Terra-Mée. Sendo assim, o paldcio de Celet
e Metaneira vem a ser um centro irradiador de todo o poder fecundante da Mae-.
Terra, porque é da responsabilidade da autoridade real difundir essa poténcia, que
¢ uma dédiva, que é divina, que é Deméter. Nesse sentido, Deméter doa a Celeu
que € atributo do seu poder real, e isso explica os sentimentos de pudor e alegriz
vislumbrados pela rainha nos olhos da velha, que a tornam semelhante aos reis
justos.

Entretanto, a deusa ainda dispée de outras dddivas a serem propiciadas &
realeza local e todos esses presentes também se constituem em atributos do poder
do rei: ela ordena a construgéo do seu templo e do altar (Dem. v. 297-298), assina-
lando, talvez, a autonomia politica, econdmica e militar da cidade, que passou a
ter por centro, o altar da deusa; ensina a técnica do cultivo agrério do trigo, subs-
tituindo a base alimentar, entéo, constituida de cevada (Dem. v. 452), por trigo

(Dem. v.454); e, finalmente, entrega as normas dos seus mistérios (Dem. v. 476-
478).

Dés e Deméter estiio tdo implicadas uma na outra, no nome, na figura, nas
fungdes, no lar onde atuam que se torna dificil estabelecer a fronteira entre elas,
de modo que ao se falar em Dés, fala-se em Deméter e, falando-se na Mae-Terra,
fala-se de Dés entre os homens.

Penfredo e Enio, apesar de enfeitadas com encantos femininos sedutores,
essa com um manto de agafrio, aquela com um manto perfeito (Teog. 273), sao de
natureza monstruosa. Sfo monstros marinhos representantes da imensidéo e do
cardter informe do mar, estdo inseridas na banda destrutiva da linhagem do Mar,
porque fundamentam aspectos negativos e desfavoraveis do ser, dando continui-
dade 2 geragio da Noite. De modo totalmente oposto, a velha Dés, apesar de
carregar um manto escuro, possui a esséncia de um ser de natureza benévola, pet-
tencente 2 lista dos descendentes do Céu, representante dos aspectos positivos e
favoréveis para 0 homem; mée caridosa e desvelada, causadora da condi¢éo hu-
mana e, tendo causado e alimentado essa forma, & causa de todas as formas.

Do confronto entre essas velhas, constata-se que a aparéncia delas subdivi-
de-se em dois niveis: 0 menos exterior, a cobertura da esséncia, refere a pele; o
mais exterior, a cobertura da pele, 0 manto. Um e outro sio permutéveis pelos
deuses sem que haja mudanca na sua natureza divina: Afrodite (Il. 3,385-394)
apesar de assumir as feigées de uma velha, continua desempenhando sua fungio
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divina e incita Helena ao encontro amoroso com Piris; Deméter, com a pele de
uma velha, trajando um manto tio escuro quanto o remanso onde pde em movi-
mento sua energia, permanece em seu campo de atuagio divino, seja como nutriz,
seja como intendente. Através desses exemplos € possivel inferir que os deuses,
independentemente do semblante que assumam ou do revestimento de seus cot-
pos, nunca se afastam de seu 4mbito de poder, da forma fundamental do mundo
que representam, ¢, talvez, seja por isso que Platio (Repriblica 381 e seg.) tenha
afirmado que os deuses sao os menos capazes de sair de sua prépria forma, pois eles
dissimulam a aparéncia, mas jamais falsificam a esséncia, a idéia que desvelam.

Noras

* Doutoranda do Programa de Pds-Graduagio em Letras Classicas do DLCV.FFLCH-
USE .

1 830 as Graias, filhas de Forcis e Ceto (Teogonia v. 270 e 273).

2 Esse & um dos quarro hinos homéricos mais extensos. Sdo chamados homéricos porque
pertencem ao género épico e por apresentarem técnica de composigdo andloga & obra
homérica. Na realidade, sua autoria é desconhecida. Para a tradugfo foi adotado o
texto grego estabelecido por Jean Humbert, Hymns, Paris, 1959.

Empregado para Aquiles (Iliada 1, 131).
Para a antiga piedade grega “dado” significa dado divinamente (Iliada, 3,65-66).
Sacrifica-se porque abre mao da prépria filha, Perséfone, por um terco do tempo.

o bW

Na época ac4dica, o rei, por deter a semente e o conhecimento do momento oportuno
para preparar a terra, plantar e colher, era responsivel por renovar o tempo promovendo,
assim, O eterno retorno.

Euricléia é a responsavel pelo tesouro da familia (Odisséia, 2, 337-376).
Conforme é mostrado no escudo de Aquiles {lliada 18, 541-560).

oo =~
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INFORME

Trato desse mesmo tema no “Capftulo IV” da minha dissertago de mestrado
Deméter: a repulsdo medida, FFLCH-USE 2001.
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ABSTRACT: This paper argues that Demeter does not distance herself
of her sphere divine power while taking the disguise of an old woman at
the Celeu's palace.
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