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RESUMO

Trata-se de examinar a concepc¢ao de Natureza em Diderot de
modo a mostrar a redefinicio desse conceito em algumas
passagens de sua obra, culminando com o Sonho de d'Alembert.
Para tanto, sao mobilizados, além de textos do proprio
Diderot, também escritos de seus contemporaneos, Buffon e
d’Alembert.

ABSTRACT

The following text aims at examining the concept of Nature in
Diderot in order to show how this concept was redefined in some
passages of his work, achieving its climax in D’Alembert’s Dream.
For this purpose, besides Diderot’s own texts, we have resorted to
the writings of his fellow thinkers, Buffon and d’Alembert.
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Para Franklin de Mattos

osicdo da questao

O Século das Luzes, profundamente marcado pela reflexao acerca
dos sentidos latentes da palavra Natureza, furtou-se a definir seu
significado'. O verbete Natureza, da Enciclopédia de Diderot e d’Alembert,
é um caso em questao. Esse pequeno texto tem uma histdria inusitada.
Originalmente encomendado por Diderot a Buffon, que a partir de 1749
dirige a publicacao de uma Histéria natural que se tornard outro marco da
época das Luzes, o verbete, que Diderot anuncia em 1752 jd estar pronto,
termina sendo redigido por d’Alembert, que em linhas pouco inspiradas
se restringe a ideia de natureza pertinente a Fisica, onde os corpos sao
massas solidas submetidas a certas leis. Ora, é justamente das demais
propriedades que Buffon se ocupa em sua obra, que se debruca sobre uma
miriade de informacoes, oriundas da Anatomia, da Fisiologia, da Geologia
ou (“Teoria da Terra”). Segundo consta, a comissao de Diderot teria sido
desdenhada pelo grande naturalista francés com base numa justificativa
desconcertante, para nao dizer ironica: a palavra Natureza se referiria a
algo que, enquanto tal, nao existe, mera ideia, a que cada um pode atribuir
significados diferentes®. Recusando-se a identificar quais, dentre eles, sao
legitimos e valem para a Filosofia e as ciéncias, é quase como se Buffon
estivesse dizendo a Diderot: esse trabalho de ajuste semantico ja nao é
feito em verbetes de vossa obra?’

O tom algo perfuntério do verbete redigido por d’Alembert
(Enciclopédia, volume XI, 1765, pp. 440-441) talvez se explique por ter
sido composto apos a renuncia de seu autor do cargo de coeditor da
Enciclopédia, ocorrida em 1759*. A partir dessa data, as contribui¢des de
d’Alembert perderam o lustro que caracteriza muitos dos verbetes
anteriores de sua autoria, que nao se restringiam a Fisica (como, por
exemplo, “Dicionario”, “Elementos das ciéncias”, “Gedmetra” e outros).
Mesmo assim, trata-se de um texto cuidadoso, que com clareza delimita o
‘campo semantico’, por assim dizer, do termo em questao.

! Ver Jean Ehrard, L’idée de nature en France dans la premiere moitié du XVIlle siecle, 2a edicao, Paris: Albin Michel,
1994.

2 Ver Marie Leca-Tsiomis, “Nature, du Dictionnaire de Richelet a 'Encyclopédie: une impossible définition?”, in:
Dix-Huitieme siecle, 2013/1 (45), pp. 45-60.

? Ver Jacques Roger, Buffon, un philosophe au jardin do roi, Paris: Fayard, 1989, p. 282 ss.

*Ver Elisabeth Badinter, Les passions intellectuelles. 2. Exigence de dignité (1751-1762). Paris: Fayard, 2002.

141 | DOSSIE: GENEROSLITERARIOS NO LONGO SECULO XVIII



LITERATURA E SOCIEDADE | N° 25 | P. 140-152 | JUL/DEZ 2017

O enciclopedista comeca por observar que “a palavra é utilizada de
diversas maneiras”, de Aristoteles a Boyle. Mostrando ao leitor algumas de
suas possiveis aplicacoes, desde “sistema do mundo, ou maquina do
universo” até “esséncia de uma coisa individual”, d’Alembert declara que
“a palavra natureza é utilizada em particular para significar a ordem e o
curso natural das coisas, a sequéncia das causas secunddrias ou as leis do
movimento estabelecidas por Deus”, definicao filoséfica que tem o mérito
de estabelecer os dominios de uma ciéncia: “é nesse sentido que se diz que
os fisicos estudam a natureza”. A rapida reconstituicao historica que se
segue — calcada em manuais da época — conclui pela justeza dessa
definicao operatoria, reiterando-a no quadro da distincao entre “natureza
geral” e “natureza particular”, proposta pelo mesmo Boyle:

A natureza geral é definida como a reuniao dos corpos que constituem o
estado atual do mundo, considerado como um principio em virtude do
qual eles atuam e recebem a acdo segundo as leis do movimento
estabelecidas pelo autor de todas as coisas. A natureza particular de um ser
subordinado ou individual nao é senao a natureza geral aplicada a uma
porcao distinta qualquer do Universo; é uma reunido das propriedades
mecanicas (como grandeza, figura, ordem, posicio e movimento local)
convenientes e suficientes para constituir a espécie e a denominacao de
uma coisa ou de um corpo particular, considerando-se o concurso de todos
0s seres como o principio de movimento, repouso etc. (XI, 441).

Vé-se por essa passagem que nao interessam a d’Alembert nenhuma
das acepcoes filosoficas do termo. Tacitamente, ele desdenha toda
discussao a respeito, reconhecendo apenas o valor relativo da expressao
Natureza, quando utilizada na Fisica. Essa constatacao nao surpreende.
Basta lembrar as paginas do Discurso preliminar (1751) dedicadas ao
estado das ciéncias na época da Enciclopédia, onde d’Alembert alerta para
os perigos da presenca do “espirito de sistema na Fisica”, que, com suas
ousadas visoes, se antepde a cuidadosa aplicacao do calculo na explicacao
dos fendomenos. Trata-se, provavlmente, de uma referéncia velada ao
“Segundo Discurso” da Historia natural de Buffon, cujas “Provas” trazem
uma digressao sobre a formacao dos planetas, onde predominam as
descricoes de eventos nao testemunhados em detrimento da
sistematizacdo matemadtica (instrumental mais seguro para a
reconstitui¢ao de regularidades passadas)’.

Mas, supondo por um instante que Buffon nao tivesse se recusado a
atender ao pedido de Diderot, o que seria um verbete Natureza redigido
por ele? E possivel ter uma ideia a partir da leitura das duas “Visdes da
natureza”, excursos publicados como introducao aos volumes XII e XIII
da Historia natural (respectivamente, em 1764 e 1765), compostos, com
toda probabilidade, antes do verbete de d’Alembert. A abertura da
“Primeira visao” permite medir a distancia que separa as concepcoes de

’ Ver Jacques Roger, Buffon, op. cit., p. 265.
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(134

Buffon daquelas de d’Alembert. “A Natureza”, diz-se ai, “é o sistema das
leis estabelecidas pelo Criador para a existéncia das coisas e a sucessao dos
seres”. A definicao comeca pela Fisica, mas logo passa a Metafisica, onde
permanece: “A Natureza nao é uma coisa, pois essa coisa seria tudo; a
natureza nao é um ser, pois esse ser seria Deus. Pode-se considera-la como
uma poténcia viva, imensa, que tudo envolve, que tudo anima, e que,
subordinada a do ser primordial, continua a fazé-lo pelo concurso ou
consentimento deste”®. Esta ultima afirmacao (que destacamos em italicos)
mostra até que ponto Buffon estd disposto a se comprometer com uma
Metafisica especulativa: no momento em que escreve, as controvérsias
sobre a relacao entre Deus e o Mundo, surgidas no século XVII, ainda
faziam ruido, e nao deixa de ser divertido que o filosofo-naturalista adote
uma postura relaxada diante da alternativa entre a intervencao direta de
Deus na Natureza e o seu mero consentimento a operacao independente
desta como uma totalidade a parte — como se se tratasse de um problema
menor. A continuacao do texto sugere que, de fato, a questao é, ao menos
neste momento, irrelevante para Buffon, que explica a formacao do
mundo independentemente da existéncia de um Criador’, e mostra, na
“Segunda visao”, que esse processo inclui a génese dos seres vivos, situada
no momento em que predomina o “calor temperado”, a meio caminho
entre o fogo e o gelo, “agentes da destruicao”®. Longe de se restringir a
Fisica, a palavra Natureza se refere também, para Buffon, um dominio de
investigacao, que recebe na época a alcunha geral de Histéria Natural,
ciéncia que o Discurso preliminar relegara a memoria, consignando a Fisica
a razao.

Essa rapida recapitulacao é suficiente para que se perceba que as
duas “Visoes da Natureza” oferecem a antitese do procedimento adotado
por d’Alembert na definicao da palavra Natureza. Onde o enciclopedista
opta pela restricao, o naturalista escolhe a expansao do dominio de
aplicacao do termo. As consequéncias dessa escolha sao consideraveis. Se
Natureza se refere também aos objetos da Anatomia, da Fisiologia, da
Taxonomia, sem excluir os fendmenos relativos ao movimento, entao a
definicao de Boyle é plenamente insuficiente, e pautar-se por ela é, mais
do que um modo tacanho de proceder, uma ingenuidade. Buffon ja
alertara, no Primeiro Discurso (1749), para a imensidao dos dominios das
ciéncias da natureza, e para a extensao praticamente infinita do campo do
“mundo natural”. Para d’Alembert, isso ndao passa de uma maneira
imprecisa de se referir a um dominio na verdade bastante restrito, de
fronteiras claras e bem delimitadas: o que a Fisica e o calculo nao podem
conhecer, pela verificacdo experimental de parametros regulares em
fenomenos, nao é cognoscivel. Buffon, ao contrdrio, alertara para tudo o

¢ Buffon, Oeuvres, ed. Schmitt, Paris: Gallimard/Pléiade, 2008, p. 985.

7 Mas Buffon tem uma cosmologia; ver Thiery Hoquet, Buffon: histoire naturelle et philosophie, Paris: Honoré
Champion, 2005.

8 Buffon, Oeuvres, op. cit., p. 995.
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que nao se deixa conhecer a partir desse método, mas revela-se, tao logo
se recorre a outros procedimentos, notadamente a observacao, atenta a
regularidades circunscritas a certas classes de fendomeno’.

Nao se trata ai apenas de duas opcdes metodologicas incompativeis.
Do ponto de vista de Buffon, o que d’Alembert nao percebeu ou teria
negligenciado é que a insisténcia na clareza e distincao das ideias que
entram no conhecimento de tipo matematico é signo de uma insuficiéncia,
que produz obscuridade em ideias de outro género. Essa diferenca nao
prova a superioridade do conhecimento matematico em relacao ao
conhecimento experimental tal como definido pelos partidarios da
observacdao; ao contrario, mostra que este ultimo é o complemento
necessario daquele, mesmo e principalmente quando nao se entrevé a
reducao de um problema ou fendmeno ao calculo. Portanto, a insisténcia
de Buffon na topica da amplidao dos dominios da Natureza é o correlato
necessario da constatacio da limitacdo intrinseca ao entendimento
humano, incapaz de se dilatar a ponto de abarcar o mundo a sua volta
como um todo, em uma sé intuicao.

Diderot comenta esse ponto nos Pensamentos sobre a interpretacdo
da natureza: “Quando se compara a multidao infinita dos fenomenos da
natureza aos limites de nosso entendimento e a fraqueza de nossos 6rgaos,
o que esperar além da lentidao de nossos trabalhos, das longas e frequentes
interrupcoes, da raridade dos génios criadores, e de umas poucas pecas
isoladas, extraidas da grande cadeia que liga todas as coisas?” (VD). O
entendimento humano é discursivo, poderiamos dizer: procede por partes,
faz sinteses relativas, produz a imagem coerente de agregados de
fendomenos aos quais da o nome portentoso de Natureza — que se refere,
na verdade, a uma falta, ou aquilo que sempre resta por conhecer. E a
linguagem que instaura a confortavel ilusao de que se trataria ai de um
“todo” coerente e bem formado, disposto a nossa contemplacao. Tal é a
constatacao a que a Historia Natural de Buffon leva (e que a Fisica de
d’Alembert sequer deixa entrever). Paradoxalmente, portanto, a Natureza
de que fala d’Alembert, tao simples e neutra em aparéncia, recobre toda
uma Metafisica, ou, se preferirmos, escamoteia duas metafisicas, uma boa,
outra md. A boa é a que Buffon e Diderot irao explorar, a Metafisica da
Natureza que o verbete da Enciclopédia desconsidera — a imensidao da
experiéncia, as leis do movimento, a multiplicidade dos seres, sua
sucessdo, a unidade ou agregacao dos individuos ou das espécies, e assim
por diante. A ma é a da irreflexdo, que d’Alembert inadvertidamente
esposa, que restringe o dominio da experiéncia ao da clareza e evidéncia
das ideias do entendimento humano, desconhecendo sua limitacdo
constitutiva.

Por uma metafisica consequente

® Ver os verbetes de d’Alembert, “Experimental”, in: Encyclopédie, VI, 298; e de Ménuret de Chambaud,
“Observacao”, in: Encyclopédie, X1, 313.
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Contentar-se, porém, com a constatacaio de uma disparidade
incontornavel entre os poderes humanos e a extensao do que eles querem
conhecer seria incorrer em uma espécie de meditacdo sobre a finitude
humana que em nada contribuiria para o interesse de uma Ciéncia da
Natureza, ou de um conhecimento dos dados sensiveis articulado
sistematicamente a partir da experimentacao. E preciso, para Diderot,
voltar a desvantagem aparente para o lado do conhecimento, torna-la
produtiva para uma Filosofia da Natureza concomitante a Ciéncia e
inseparavel dela, investigando o sensivel no que ele tem de inacessivel,
com a intencdo de tornar compreensivel o que ndo se pode conhecer. E
algo que exige boa dose de ousadia. Pois, mesmo aquilo que nao se da a
conhecer nitidamente, ou que so se conhece de maneira obscura, se da a
conhecer em alguma medida, que seja como indeterminacao. Por isso, o
pesquisador da Natureza, ou cientista de cabeca filosofica, deve estar
atento ao que o sensivel sugere, aos sinais emitidos pelas coisas aos eu
redor e filtrados pelos 6rgaos de sua sensacao (humana). Se devidamente
interpretados e organizados, isto é, dispostos numa ordem dotada de
coeréncia interna, esses sinais podem revelar uma dimensao inaudita da
experiéncia. A imaginacao humana inventa assim um principio de
compreensdo, onde lhe falta o conhecimento. Esse principio chama-se
conjectura, ou, como define a Enciclopédia,

Juizo fundado sobre provas dotadas apenas de certo grau de
verossimilhanca, vale dizer, circunstancias cuja existéncia nao tem ligacao
suficientemente estreita com uma conclusido para que se possa afirmar
categoricamente que, dadas as primeiras, a taltima se seguira ou nao. Mas
0 que permite avaliar essa ligacdo? A experiéncia, e nada mais. E o que é a
experiéncia, relativamente a essa ligacdo? Um maior ou menor ntmero de
ensaios, em que se constata que, dada uma coisa, outra se segue ou nao a
ela. Desse modo, a forca da conjectura, ou a verossimilhanca da conclusao,
reside na relaciao entre eventos conhecidos, favoraveis ou desfavoraveis a
ela’®.

A conjectura é como uma aposta, que embute certo risco. Mas este
nunca é tal que se sobreponha ao valor intrinseco ao exercicio de
conjecturar livremente. Se uma conjectura se mostra invdlida ou
inoportuna, basta descarta-la. Nao fazé-lo por amor a uma hipotese seria
confundir o espirito sistemdtico, que metodicamente investiga a
experiéncia, com o espirito de sistema, que impoe a esta uma hipdtese a
priori a qual ela deve se adequar, custe o que custar. Nesse ponto, Diderot,
Buffon e d’Alembert estao de acordo. Mas basta ver como os primeiros se
lancam em conjecturas para compreender que o ultimo nao poderia
acompanha-los, e os tomaria por homens de sistema, e nao simplesmente
sistemadticos.

10 Diderot, “Conjectura”, in; Encyclopédie, 111, 870; ver também Buffon, Ocuvres, p. 34.
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Para mostrar a pertinéncia da conjectura na investigacao cientifica
dos fendmenos naturais, Diderot escolhe uma questao que, por definicao,
escapa a alcada da Fisica. Trata-se de encontrar o principio de uma
regularidade imensuravel, a da forma especifica dos seres vivos, que se
perpetuam num processo obscuro: a geracao, ou reproducao. Na auséncia
de observacdes a respeito de como se da sua génese, explicar os seres
organizados se torna praticamente impossivel — a nao ser, é claro, que o
pesquisador infira um principio a partir do que observar em tais seres. Na
Historia natural de Buffon, esse principio é o de “um desenho primitivo
geral”, a partir do qual todas as espécies variam, “como copias” extraidas
de um “modelo”, a partir do qual, dentro de cada espécie, variam
minimamente os individuos''. Uma vez de posse desse esquema geral,
respaldado, em alguma medida, por observacdes anatdomicas, Buffon o
projeta para o interior dos seres organizados e postula, no processo de
geracao, a transmissao de um “molde interior” de especificacdo dos
individuos'*. Essa teoria pode soar fantasiosa, mas nao tem pretensao a ser
uma verdade definitiva. E um recurso provisério, de que o naturalista
lanca mao para compreender algo incognoscivel. Para Buffon, um
empirista de pendor cético, nao ha nada de estranho nisso. A pretensao de
tudo conhecer nao é respaldada pela experiéncia. O que nao significa que
0 pouco que se conhece é incerto; pelo contrario, nio somente estd
garantido como autoriza especulacoes como essas, desde que nao se dé a
elas um estatuto que nao lhes cabe.

Diderot parte dessa mesma ideia de protétipo e propde uma
especulacao ainda mais ousada, estendendo-a aos seres organizados como
um todo, ou a Natureza como sistema em que as formas estao em perpétua
transicao e sio, no limite, indiscerniveis umas das outras. E um tema que
ele explora a exaustao, tanto no Sonho de d’Alembert quanto em numerosos
verbetes da Enciclopédia (como “Animal”, “Mudanca” e “Nascer”, por
exemplo). Sua formulacao encontra-se no capitulo XII da Interpretacdao da
natureza:

A natureza parece se deleitar com a variacao de um mesmo mecanismo, em
uma infinidade de maneiras diferentes. Ela s6 abandona um género de
producao apoés ter multiplicado os individuos sob todos os aspectos
possiveis. Quando se considera o reino animal, e quando se nota que, entre
os quadrupedes, nao ha um que nao tenha as funcoes e as partes, sobretudo
as internas, inteiramente semelhantes a outro quadrupede, ha boas razoes
para crer que teria havido um animal primeiro, protétipo de todos os
animais, e que a natureza nao fez mais do que alongar, contrair,
transformar, multiplicar, obliterar certos 6rgaos. Imaginai os dedos da mao
juntos, e o material das unhas tao abundante que se espalhasse e envolvesse
e recobrisse tudo; em lugar da mao de um homem, terieis a pata de um
cavalo. Quando se veem as sucessivas metamorfoses do involucro do
prototipo, qualquer que seja ele, aproximando um reino de outro por graus

1 Ver Buffon, Oeuvres, p. 555 ss.
12 Ver Francois Duchesneau, La phyisiologie des Lumieres, 2* edicao, Paris: Garnier Classiques, 2013, pp. 376-388.
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insensiveis, povoando os limites ultimos dos dois reinos com seres
incertos, ambiguos, despojados, em grande medida, das formas, qualidades
e funcoes de um, e revestidos das formas, qualidades e funcoes do outro,
quem nao se sentiria levado a crer que teria havido uma vez um prototipo
de todos os seres?... Pois é evidente que a natureza nao poderia ter
conservado tanta semelhanca nas partes, e afetado tanta variedade nas
formas, se nao tivesse amiude tornado possivel num ser organizado aquilo
de que ela privou outro. E uma mulher que gosta de se enfeitar; seus
diferentes trajes deixam a mostra ora uma parte, ora outra, e alimentam a
esperanca, em seus admiradores mais proximos, de um dia conhecé-la por
inteiro. (XII)

Diderot nao se contenta em aplicar a todos os seres vivos a
conjectura de um prototipo original, concebe-a a partir de um modelo
poético — o da metamorfose — para explicitar a dinamica da especificacao
dos seres vivos a partir de um mesmo original, o que lhe permite, a um so
tempo, expor a ideia de uma continuidade das espécies, de um
encadeamento dinamico entre as formas, e sugerir tudo o que existe de
capcioso na apreensdo desse processo pelo intelecto humano. O desfecho
retorico desse texto metafisico — com uma metafora de contetido sexual
velado — é o modo de apreensao do que agora se chama, propriamente, de
Natureza, definida como um processo que se torna compreensivel ao
nosso limitado entendimento através de uma personificacdo. Tomada
como mulher e objeto de desejo do filosofo (e de suas leitoras e leitores),
a Natureza aparece formosa, resultado de um equilibrio, de uma economia
interna na qual uma parte ausente é compensada pelo arranjo das partes
presentes: a interdependéncia entre estes elementos compde o todo. Essa
elucubracao é muito mais do que poderia aceitar um homem de ciéncia
mais estrito. E, no entanto, ela capta o que talvez seja o essencial da
sistematizacao cientifica da experiéncia baseada no modelo newtoniano,
tal como a praticada por d’Alembert: a ideia de uma ordem que resulta do
movimento constante dos elementos que a compdem.

Uma virada fisiologica

A ideia de um protétipo das formas naturais se torna, no século
XVIII, um verdadeiro principio (heuristico) para a interpretacao da
natureza, e tem um destino proficuo na Filosofia. Versoes e variacoes, a
partir de Buffon e Diderot (sem mencionar Maupertuis)”’, serdo
encontradas em Herder, Goethe, Kant e muitos outros. O préprio Diderot,
no entanto, dara a ela uma inflexdao bastante diferente da morfologia
elaborada por esses autores e presente na Biologia e na Filologia do século
XIX". Essa diferenca se explica pela énfase na Fisiologia como ciéncia dos
processos vitais, em detrimento da Anatomia como ciéncia das formas de

"> Ver Mauricio de Carvalho Ramos, A geracdo dos corpos organizados em Maupertuis, Sio Paulo: Editora 34, 2009.
* Ver Pietro Corsi, Lamarck. Génese et enjeux du transformisme, 1770 — 1830. Paris: CNRS Editions, 2000.
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organizacdo. E o que se nota na abertura do manuscrito conhecido pelo
titulo de Elementos de fisiologia, cuja redacao data de 1778: “A natureza
nao fez mais do que uns poucos seres, que ela variou ao infinito, talvez
um unico apenas, por combinacao, mistura, dissolucao, a partir das quais
todos os outros foram formados” (295). Texto elegante, que nao decide
entre a conjectura de Buffon e a do proprio Diderot. Em todo caso, pouco
importa se o prototipo é geral, como quer o filosofo, ou especifico, como
propde o naturalista. De um ponto de vista fisiologico, que compreende a
vida como resultado do exercicio combinado, num mesmo agregado, de
diversas funcdes, falar em prototipo é falar em germe, nao em forma (é a
concepcao adotada em numerosos verbetes da Enciclopédia, por Diderot e
por seus colaboradores). E uma diferenca importante. Pois enquanto a
morfologia destaca a permanéncia de um principio formal em meio as
diferentes variacoes especificas dos seres organizados, a fisiologia vé na
forma algo efémero, fragil e provisorio, desprovido de dinamica propria,
resultado fortuito de processos de combinacdo cuja dinamica particular
escapa a observacao. (Nesse sentido Diderot pode afirmar, nos mesmos
Elementos, que “la forme n’est suivant quune masque qui trompe”).

Por uma critica onirica da metafisica

Diderot a esse ponto nos didlogos que compdoem o Sonho de
d’Alembert, onde a ideia de prototipo como germe vem desfazer a ilusao
da identidade pessoal, ideia de uma suposta unidade formal, garantida
pela presenca de uma alma, do agregado de elementos materiais que
recebe o nome de corpo. Mas atencao. Quem anuncia essa critica nao é o
proprio Diderot, ou melhor, nao é um personagem com esse nome.
Tampouco se pode dizer que ela seja proposta deliberadamente por algum
dos personagens dos didlogos — d’Alembert, a Srta. Julie de L’Espinasse, o
Dr. Bordeu. A recusa da ideia de unidade essencial do corpo a partir de
um principio inteligivel aparece na transcricao que Julie faz de uma fala
de d’Alembert enquanto ele sonha, palavras que sua amiga, por considerar
incoerentes, toma por um delirio — como se nao pertencessem a ninguém.
A reacao de Bordeu é outra: “Docteur, y entendez vous quelque chose?”,
ela pergunta, ao que este responde, “a merveille”. A coeréncia perfeita do
sonho de d’Alembert se encontra dada desde o inicio da transcricao de
Julie:

Um ponto vivo... Nao, nao ¢ isso. Nada no inicio, depois um ponto vivo...
A este ponto vivo aplica-se outro, e de aplicacao em aplicacao resulta um
ser uno, pois nao ha duavida de que sou uno. (Ao dizé-lo, apalpava-se a si
mesmo por toda parte). Mas do que é feita essa unidade?... Escutai esta,
filosofo, vejo um agregado, um tecido de pequenos seres sensiveis, um
animal! Um todo! Um sistema uno, com a consciéncia de sua propria
unidade! Mas nao, nao o vejo, é certo que nao... (117)
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Com maestria, Diderot encontra assim a formulacao, um pouco
delirante, outro tanto visiondria, da ténue ideia de identidade pessoal, que
reflete, no plano do individuo, a ideia de um prototipo como germe. Em
certa medida, é necessdrio que essa exposicao se dé tal como Diderot a
oferece. Coloca-la nas palavras de um gedmetra que sonha tem vantagens
unicas, e a maior delas talvez seja a de mostrar como d’Alembert sé
encontra a ideia particular sensivel correspondente a concepcao abstrata e
intelectual de unidade ao se apalpar, ao se sentir como algo material. E
unicamente através do tato, o mais tosco e geral de todos os sentidos, que
a nobre ideia metafisica de unidade se deixa apreender, e, com ela a ideia,
ainda mais elevada e rarefeita, de identidade pessoal'”. O papel do tato na
geometria é justamente o que opde Diderot a d’Alembert na concepcao
dessa ciéncia: enquanto este dd a visao o primado, para o primeiro a
identificacao das formas depende da sensacao tatil dos contornos (topico
que remonta a Carta sobre os cegos)'®. Pois bem, basta deixar esse ponto
de partida e tornd-la geral, associando-a a outras ideias igualmente
abstratas, como “animal”, “todo”, “unidade” e “consciéncia”, para que ela
se perca, num movimento andlogo ao da degeneracao dos corpos vivos,
quando eles deixam de existir como sistemas e se dissolvem naqueles
mesmos agregados nos quais tiveram origem. “O homem d’Alembert”,
escreve Jean Starobinski a propoésito dessa passagem, como que “mascara”
a conjectura, elaborada pelo autor do didlogo comico, de um movimento
eterno e constante das moléculas que se agregam nas formas especificas
dos seres vivos — hipotese inverificavel, mas nao menos elucidativa'’.

Teriamos ai o avesso de uma morfologia, ou de uma filosofia das
formas? Sem ir tao longe, diremos apenas que os dialogos de que essa
passagem foi extraida realizam o programa do que chamaremos, por conta
propria, de critica onirica da metafisica, o desmonte das significacoes caras
a certa filosofia, derivada de Descartes, na qual as formas sao
compreendidas numa teoria em que impera o dualismo entre o corpo e a
alma, a substancia material e a substancia espiritual. Como mostrou
Georges Canguilhem, é sob o signo dessa Metafisica que a Fisiologia do
século XVIII transcorre'®, e nao nos parece que seria ir longe demais
afirmar que Diderot tem a ambicao de, ao superar esse dualismo, fazendo
o espirito submergir na matéria, libertar a Fisiologia do compromisso
transcendente e, ato continuo, propor assim uma nova fundacao para a
propria Filosofia. A referéncia ao sonho aponta para o lugar privilegiado
de execucado desse programa, na medida em que é um fendomeno ligado ao
corpo e a producdo de representacdes intelectuais e acdes corporais

5 Ver Jean Varloot, “Introduction au Réve de d’Alembert”, in: Diderot, Oeuvres completes, XVIL, ed. DPV, Paris:
Hermann, 1987. Devemos a Varloot as indicacoes a frente desenvolvidas acerca do sonho como método de
investigacdo critica da Metafisica.

10 Ver Maria Laura Magalhdes Gomes, Quatro visoes iluministas sobre a educacdo matemdtica, Campinas: Unicamp,
2008, cap. 2.

17 Jean Starobinski, Diderot, un diable de ramage, Paris: Gallimard, 2012, “Le philosophe, le geometre, l'hybride”, p.
258.

18 Georges Canguilhem, La formation du concept de reflexe aux XVlIle et XVIlle siecles, 2* edicédo, Paris: Vrin, 1977.
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concomitantes a ela, como o ato de escrever, por exemplo, o que pdoe em
questdo a necessidade de se falar em uma “alma” como sede de um
“intelecto”. Julie de I'Espinasse nao é ingénua quando vé no discurso de
d’Alembert, proferido em sonho, uma espécie de delirio. Ao contrario, essa
associacao ressalta sua perspicacia: para entender que a Natureza é
processo, é preciso, mais do que raciocinar, alcar-se a uma conjectura
verdadeiramente delirante, que penetra o amago da experiéncia e como
que a atravessa, para descobrir, por intermédio da encenacao de um uso
deturpado dos sentidos, que efetivamente acontece, a verdade por detras
da placida aparéncia do mundo das formas, a comecar pela fragil unidade
do individuo que, como d’Alembert, cogita e filosofa a respeito de ideias
geométricas. Para desfazer a aparéncia, encena-se uma pantomima — bem
ao gosto de Diderot, como notou Rubens Rodrigues Torres Filho num
artigo sobre O sobrinho de Rameau™.

De volta a fisiologia

Uma concepcao da racionalidade humana que se restringisse as
operacoes do entendimento e da razao tradicionalmente descritas pela
filosofia ignoraria talvez o mais importante: as ténues condicoes fisicas
que garantem o exercicio dessas e das demais faculdades e produzem o
discurso racional. A cada momento, como mostram numerosos verbetes
da Enciclopédia, a experiéncia oferece exemplos nao somente de suspensao
da razio — a demeéncia, o delirio, o frenesi, etc. — como de seu uso
irrefletido, que produz resultados que o senso comum, amparado em certa
filosofia, costuma vincular, na vigilia, a deliberacdo e a vontade. Ao
contrario, as cogitacdes, os devaneios, as divagacoes, os sonhos (atos por
vezes reunidos sob a palavra francesa songer, como mostra a Enciclopédia),
sem mencionar o sonambulismo, estado em que essas acdes se combinam
ou se alternam de maneira indeterminada, ressaltam um automatismo da
razao, dependente de processos fisiologicos, o que faz dela uma funcao do
corpo como outra qualquer, a exemplo da respiracao, da digestao, etc. Ora,
se é assim, por que recusar de antemao a possibilidade de que o discurso
elaborado em meio ao sono é mais coerente do que o articulado pela
deliberacao na vigilia? Tudo depende das circunstancias, e ha algo de
acidental na producao do sentido e da coeréncia através da linguagem.
Seria o delirio sonambulo de d’Alembert mais coerente do que suas sensatas
teorias de filosofo? Sem responder a essa questao diretamente, citaremos
o verbete “Sonambulismo”, da Enciclopédia, escrito por Ménuret de
Chambaud, médico ligado ao Dr. Bordeu real: “as pessoas acometidas por
essa doenca, mergulhadas em sono profundo, perambulam, falam,
escrevem e realizam diferentes acdes, como se estivessem perfeitamente
despertas, as vezes até com mais inteligéncia e exatidao do que fariam se

19 Rubens Rodrigues Torres Filho, “A sombra do lluminismo”, in: Ensaios de filosofia ilustrada, 2* edicao, Sao Paulo:
Iluminuras, 2004.
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estivessem acordadas”. (XV, 340) Teriamos ai o indicio de uma alma que
age e controla as acoes do corpo a revelia de uma “consciéncia”? E o que
pensam os colaboradores wolffianos da Enciclopédia, como Formey e
Yvon. Ou antes, nao seria 0 corpo que atua e pensa por si mesmo, a revelia
de um espirito? E a alternativa escolhida por Diderot.

O que um verbete pode recobrir

Supondo que essa consideracao se aplicasse a d’Alembert, terfamos
uma chave de leitura preciosa para aplicar ao verbete Natureza redigido
por ele para a Enciclopédia. Aos olhos de Diderot, o texto de d’Alembert
nao menciona o mais fundamental, a saber, que o nome Natureza se refere,
em boa Metafisica, aos processos invisiveis que engendram e destroem os
seres organizados, e produzem, a par de um desfile de formas fugidias,
esse estranho efeito ao qual se da o nome de Vida. A maneira correta de
ler o verbete nao é critica-lo por essa suposta falta, mas compreender o
nao-dito por trds do discurso, o delirio onirico que, a revelia do gedmetra,
produz uma filosofia mais coerente do que aquela que ele professa quando
estd acordado e quando se poe deliberadamente a escrever. Em tultima
instancia, um filosofo como d’Alembert precisa de uma Julie de 'Espinasse
ao seu lado, para que ele mesmo saiba o que diz, assim como Julie precisa
do Dr. Bordeu, para revelar o amago profundo de sua compreensao fisica
da Natureza. Entende-se agora que a conjectura, longe de ser um
suplemento ao conhecimento certo, é o unico recurso capaz de
dimensionar o alcance desse mesmo conhecimento. Violando por um
instante as regras da ciéncia, o fil6sofo projeta-se sobre a experiéncia e a
compreende em sua verdade, como processo do qual ele mesmo faz parte
e no qual sua propria identidade se forma e dilui-se. A estranha placidez
do verbete Natureza é, estranhamente, o melhor testemunho disso. A
abstracao geométrica celebrada por seu autor desponta agora, a luz do
Sonho, como uma espécie de recalque da verdade fisiologica, ou das
condicdes gracas as quais alguém pode se tornar o que é — gedmetra ou
fisico, por exemplo, como no caso de d’Alembert.

Toda ciéncia tem o intuito de produzir uma sintese ou unificacao
do sensivel, que seja parcial. Nao é preciso aceitar a clivagem entre o
transcendental e o empirico, proposta por Foucault, para ver que pelo
menos quanto a isto ele tem razao: abordada de dentro, e nao contemplada
de fora, a experiéncia se afigura como um amontoado ou sucessao de
multiplos fendmenos, confusos, misturados, simultaneos, concomitantes,
que o entendimento humano quer, por um motivo ou outro, deslindar’.
A ordem é uma funcdo dessa operacdo, a ciéncia é o seu resultado. A
palavra Natureza, se é que tem algum significado, se refere tanto a esses
processos empiricos quanto ao resultado dos procedimentos que

20 Michel Foucault, As palavras e as coisas, Paris: Gallimard, 1966.
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permitem dispo-los de modo que se tornem inteligiveis. Tomad-la como
indicio de uma totalidade ja é outra coisa: como lembra Diderot no verbete
“Harmonia”, a qualidade a que se refere o termo é atribuida a Natureza
apenas por analogia com um critério estritamente artistico, isto é, técnico,
utilizado para julgar os produtos da arte humana. De pouco vale, como
faz Voltaire, protestar contra esse ajuste gramatical: “Deram-me um nome
que nao me convém: chamam-me de Natureza, mas sou Arte por inteiro”
(On m’a donné un nom qui ne me convient pas: on m’appelle Nature et je suis
tout Art) *'. Mas o que é arte, sendo intencao? Seria pedir demais ao
enciclopedista, que ele atribuisse intencao ao que se define pela auséncia
desse atributo.

Apesar dessas imprecisoes e ambiguidades, a expressao “Natureza”
continua a ser, para Diderot, necessaria, na medida mesma em que as
palavras, os signos verbais que a escrita reinventa e fixa, sdo o inico meio
de que a razao fisiologica dispoe para apreender a mobilidade eterna da
experiéncia. Ela nao pode contar com nenhuma transcendéncia,
tampouco com uma instancia transcendental de ordenacao logica dos
conhecimentos a partir de principios. S6 tem a si mesma, e a linguagem ¢é
tudo o que tem. Dar aos eventos empiricos 0 nome de Natureza é uma
maneira de simplificar as coisas e conceber uma unidade, um sistema, um
sentido, onde tudo ¢ transitério e cego; algo indispensavel ao
entendimento humano, as voltas com sua escassez de recursos frente a
abundancia de coisas que o cercam. Dar nomes as coisas é também
humaniza-las, priva-las de sua tessitura propria e reduzi-las a escala de
nossos poderes “intelectuais” — sempre segundo uma sugestao ou outra,
vinda da sensacao, originada em qualidades de objetos externos (o que é
bem pouco). Encontrar uma ordem ¢, estritamente falando, inventd-la
(com o verbo francés trouver, nao estamos distantes da retdrica antiga,
filtrada pelo classicismo); a Natureza é um produto da arte do homem de
ciéncia ou do filésofo, que interpreta o que nao se da a conhecer ou nao
se deixa reduzir a abstracdes. O paradoxo é flagrante: procedendo de
acordo com o que, por assim dizer, sua indole faculta, a razao divisa um
artificio minimamente eficaz de compreensio do mundo natural. Por
meios inusitados, Diderot consagra assim o que Franklin de Mattos
chamou de “continuidade do homem e da natureza”**, por meio de uma
cogitacao arredia aos procedimentos estritos da racionalidade geométrica,
aberta ao risco da conjectura. A razao filosofante encontra, assim, na
cogitacao, ou no sonho, a via para uma Metafisica da Natureza purgada de
ilusoes a respeito de si mesma.

21 Voltaire, Dictionnaire philosophique, ed. Alan Pons, Paris: GF-Flammarion, 1994.
22 Franklin de Mattos, “A cadeia secreta. Materialismo e conversa¢do”, in: A cadeia secreta, Sio Paulo: CosacNaify,
2006, p. 44.
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