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RESUMO

Este artigo, ao escavar narrativas, propde a leitura de modos de vida e crengas partilha-
dos na diferenca. A luz da ideia de cultura como pratica significante, a analise do relato
de uma viagem feita por um ima iraquiano ao Brasil (1865) discute as narrativas acerca
do confronto politico-cultural protagonizado por afro-mugulmanos na Bahia de 1835.
O entrelagamento de culturas e os processos de invengdo do outro ativam marcadores
de diferengas, evidenciando uma trama de relagdes e usos de poderes, desejos e saberes.
A reflexdo sugere aos estudiosos das midias e da cultura que as narrativas, em suas
formas distintas, sejam compreendidas como constitutivas de um processo estético/
politico de produgdo e ressignificagdo de identidades.
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ABSTRACT

This article, by excavating narratives, suggests the reading of lifestyles and beliefs
shared in the difference. By shedding light in the idea of culture as a signifying prac-
tice, the review of accounts given by an Iraqi leader of a trip to Brazil (1865) calls into
question narratives about a cultural-political dispute sparked off by Afro-Muslims
in Bahia in 1835. Considering a movement fraught with intermingled cultures and
processes of inventing the other, the review highlights a plot of relationships and uses
of power and knowledge. The reflection suggests to media and culture researchers that
narratives, in its distinct forms, might be understood as constitutive of a political/
esthetical process of producing of identities.
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1. Ricoeur (2005 e 2010),
Lévinas (2004) e Bhabha
(1998) sdo fundamentais

nesta reflexdo.

2. Trata-se do relato
intitulado O deleite do
estrangeiro em tudo que é
espantoso e maravilhoso,
escrito por Al-Baghdadi
em 1865, traduzido por
Paulo Farah e publicado
pela Biblioteca Nacional
do Rio de Janeiro (2007).
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INTRODUCAO

STE ARTIGO TEM como base tedrica questdes suscitadas pelo tridngulo

narrativa/cultura/alteridade’. A hipdtese mais ampla a partir da qual sua

reflexdo se desenvolve é de que a consolidagao e a divisao das categorias
nos/eles — construtos historicos, tedricos, discursivos (Ramadan, 2010) - sdo
processos constitutivos e constituintes de representacdes muitas vezes estere-
otipadas que, além de oferecer leituras dicotdmicas sobre os acontecimentos
do mundo, reiteram a posicao de um eu em detrimento da invencdo de um
outro. Neste sentido, a partir da compreensao de um processo de justaposicao
e mediatizagao de narrativas, ele tem como tema e objeto a Rebelido dos Malés
(1835) — entendida como uma luta politico-cultural - e propde uma reflexao
sobre cultura como instincia de negociagao e conflito (Bhabha, 1998).

Esta luta, que aconteceu no Brasil do século XIX, também por encenar
geografias e interesses conflitantes, foi hegemonicamente apreendida como
tendo sido religiosa (Reis, 2003). Assim, diante de uma historiografia redutora e
de uma imprensa que, juntas, consolidavam a perspectiva dos vencedores, este
artigo busca recuperar sentidos possiveis acerca desse conflito através da analise
de uma camada de narrativas sobre ele empreendidas. Ao escavar narrativas, seu
esforgo tanto ¢é buscar identificar o processo de construgdo de um imaginario
que define e reitera os protagonistas malés como barbaros e representantes de
uma alteridade radical, como também o é apontar marcadores de diferencas que,
a despeito de terem sido obliterados pelo poder, produzem sentidos importantes
no exercicio de compreensao do conflito.

Por essa via, sua premissa é de trabalhar para que as narrativas possam
ser compreendidas a luz do seu carater ambiguo: elas fazem parte de projetos
de consolida¢ao e, a0 mesmo tempo, refiguragao de identidades; processos nos
quais estdo imbricados as praticas e os gestos politicos, culturais e discursivos
de inclusdo e exclusao de sujeitos. Certeau nos leva a melhor compreender esta
perspectiva ao pensar o relato como espago criador de delimitacdes e mobili-
dades. Diz o autor: “o relato nao se cansa de colocar fronteiras” e, a0 mesmo
tempo, deixar transparecer proximidades tracadas “pelos pontos de encontro
entre as apropriagdes progressivas (...) e os deslocamentos sucessivos (...) dos
actantes” (Certeau, 2008: 212-213).

O desvelamento de camadas de narrativas acerca desse conflito parte de
um relato de viagem deixado por Al-Baghdadi, um lider religioso arabe que
aporta no Brasil no ano de 1865%. Ao colocar em cena tempos acumulados e
espagos diversificados, os mundos que (re)conhecemos através deste relato
também revelam o que entre nos é significagdo. Em outras palavras, o que dessa
narrativa nos aproxima e nos distancia ndo é ela em si, mas as maneiras de viver
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os tempos e espagos multiplos que ela nos propicia, de ler os intertextos que
ela explicita, de ver as imagens que nela se fundem. Deste modo, o estudo das
representagdes acerca desta revolta, busca jogar luz sobre a camada de narra-
tivas que se instala no processo de produ¢ao de sentidos acerca deste conflito
politico-cultural, evidenciando a disputa pelas hegemonias e apontando, de
modo significativo, para o lugar da narrativa como instancia fundamental de
produgdo de saber acerca do préprio conflito.

A CHEGADA AO BRASTL
Partindo da Turquia em direcdo a cidade de Basra, no Iraque, Abdurrahman
Al- Baghdadi desce no porto do Rio de Janeiro por acaso, dadas as condigdes
climaticas que desvirtuaram sua rota. De 1865 a 1868, ele vive no Rio de Janeiro,
em Salvador e no Recife, quando o Brasil atravessava um periodo histérico
bastante significativo: os anos precedentes a abolicdo da escravatura. “Era a
primeira vez que navios otomanos atracavam na cidade” (Farah, 2007: 03) e
ainda que uma imigracao significativa de arabes mugulmanos sé tenha ocorrido
quase um século depois, o Brasil jd contava com uma “presen¢a mugulmana
expressiva desde pelo menos o inicio do século XIX” (Reis, 2003: 09). O manus-
crito deixado pelo ima, ao narrar a experiéncia do seu encontro com a comuni-
dade de negros africanos no Brasil, além de ser um importante registro de um
olhar arabe sobre a sociedade multiétnica e multiconfessional que se formava
no pais naquela época, “constitui o principal relato de viagem de um arabe e
mugulmano ao Brasil e a América do Sul [naquele periodo]” (Farah, 2007: xx).
Ao ler a narrativa deixada por Al-Baghdadi, nosso intuito é (re)conhecer
as diferencas — no sentido empreendido por Bhabha — que marcam este encon-
tro. Ao contrario de visarmos ao seu esgotamento pela logica da explicagao, o
propdsito é dar a ver o ad infinitum que marca o jogo da narragdo. Enquanto
“articulagdo de formas simbolicas”, dird Ricoeur, é na narrativa que “processos
culturais articulam a experiéncia (...)” (Ricoeur, 2010: 92); gesto revelador das
“coisas da nossa Inquietagao” (Ibid.: 99) e que nao se conclui seja na sua tessitura
ou no processo de interpretacao que toda narrativa suscita. Para este autor,
“narrar, seguir, compreender historias é s6 a ‘continua¢ao’ [das] histdrias nao
ditas” (Ibid.: 116). E por este viés, o que a narrativa de Al-Baghdadi nos oferece
¢ a possibilidade de nos langarmos as significincias acerca do levante ocorrido,
em 1835, na cidade de Salvador.

O ENTRE NOS COMO ESPACO DE SIGNIFICACAO
Um dos pressupostos que acompanha esta reflexdo sugere que olhar para os
tempos multiplos e os intertextos tecidos na narrativa é também olhar para as
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marcas na tessitura da cultura. O que se pensa, de fato, é na ideia de cultura
como “uma proliferagdo de invengdes em espagos circunscritos”, como nos diz
Certeau (1995: 19). Para este autor, que sugere a inutilidade do termo cultura
usado no singular, o olhar voltado para o intersticial e para os cruzamentos —
portanto para as diferengas — exaltaria as praticas de significagdo como elemen-
tos cruciais. Elas sao “formas de diferenciagdo [que] remetem cada passagem
a uma obra de outrem” (Ibid.: 18), e, portanto explicitam, no ambito do que se
concebe como culturas, tanto a constincia de um porvir como a concomiténcia
de culturas distintas.

Nesse jogo, que inevitavelmente implica processos de negociagao e luta,
é preciso, no entanto, atentar para o problema, tanto de cunho teérico como
metodologico, proposto por Bhabha. De acordo com o autor,

Diante da contempla¢do dos comprometimentos das culturas liberais tardias
com a cultura parcial e migratdria das minorias, precisamos modificar a nossa
percepgdo do terreno, no qual compreenderemos melhor as disputas. Aqui a
nossa compreensdo teorica (...) da “cultura como diferen¢a” nos habilitara a
perceber a articulagdo da fronteira, do espaco sem raizes e do tempo das culturas.
(Bhabha, 2011: 83)

Sob esta perspectiva, ha que considerar o fato de Bhabha estar particular-
mente interessado no pensamento em torno da polariza¢do entre uma cultura
dominante e uma a que ele chama de parcial e migratéria das minorias; as
tramas para as quais olhamos evidenciam o fato de que os embates se dao
sempre na perspectiva dos esfor¢os de sustentagdo de hegemonias. A narrativa
de Al-Baghdadi traz a tona esta mesma disputa, seja por se tratar de um ima
religioso — portador legitimado de saberes divinos — que encontra fiéis escravi-
zados no pais do outro, ou ainda porque, neste outro pais, outras hegemonias,
que excedem a geografia do ima, também estdo em disputa.

Desta maneira, concebendo cultura como pratica significante, a narrativa
de Al-Baghdadi nos ajuda a examinar modos de vida, além de nos servir como
exemplo para discutirmos as dindmicas que envolvem os esfor¢os de sedimenta-
¢do de poderes e as forgas que invariavelmente evocam outros desejos e saberes,
muitas vezes de carater ndo hegemdnico. Ao somar sua experiéncia as praticas,
crengas e lutas dos negros, africanos, mugulmanos e escravos, Al-Baghdadi
nos ajuda a atravessar tempos e espagos. Com o seu relato, somos apresentados
as relagdes sociais e aos jogos de for¢a que naquele momento se inscreviam, e
somos levados, a0 mesmo tempo, a outras experiéncias, ao conhecimento de
outras marcas e relagdes culturais que desenharam e conformaram geografias,
a priori, dispares e distantes.
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O MEDIO ORIENTE: ESPACOS INTERSTICTAITS

NO MUNDO DO OUTRO

El Khalili, localizado no mesmo espaco em que se inscreve o relato de
Al-Baghdadi - o Oriente Médio - nos serve aqui como metafora. Neste bazar,
criado na cidade do Cairo no ano de 1382, todos os mundos parecem possiveis;
tempos e espacos se cruzam sem o menor pudor. Ao caminhar em chao de terra
batida, percebemos as marcas do tempo que se fazem presentes seja pelo lixo
que se espalha pela rua, pelos canos d’agua e bueiros sobre os quais pisamos,
pelas mesquitas milenares que cruzamos, pelos carregadores de paes que nos
atravessam ou pelos restos ali cravados de outros milénios que carregamos no
nosso imagindrio.

Além de lojas que fabricam, in loco, os milenares chapéus do Aladim e
outras que fiam o algodao, que cai como neve pelas ruas, o sem limite do espago
que ali se configura materializa-se em tendas que vendem o perfume e o sabor
do karkadeh — a nossa conhecida flor de hibiscus — ou de outras flores, sementes
e ervas. Mais ainda, as tipicas vestimentas masculinas e femininas — galabyas
e burcas - estdo ali expostas ao lado de mascaras e roupas sensuais, usadas em
dancgas do ventre, e de varias e coloridas pegas intimas que, juntas, colocam
em cena supostos recatos e outras mazelas do que chamamos mundo drabe.

No mundo que o El Khalili nos da a ver esta presente todo o imaginario
do deserto, este que nos chega através das mil e uma noites de Sherazade,
dos Ali Babas e seus quarenta ladrdes e de outras narrativas, inclusive as da
midia, que nos contam dos conflitos que ali perduram. E assim que acessamos
a narrativa do outro. As diferencas que elas evocam ndo se compatibilizam,
de maneira simpldria e direta, com o que supomos nao ser nosso. Entre nos e
eles — categorias construidas e inventadas a partir de relagdes histdrico-culturais
(Ramadan, 2010) — hd sempre tracos e restos, um espago opaco, “um infinito
em noés”, como dira Lévinas (2004: 248), que longe de significar unidade, é
indicativo de relagdo. No El Khalili, tempos e espagos se cruzam no que é do
outro e no que é nosso. E é por essas vias que, ali, varios mundos sdo possiveis.

Bhabha, que de acordo com Rita Schmidt, tem como espinha dorsal do
seu trabalho o delineamento de um projeto epistemoldgico alternativo ao
multiculturalismo e seu discurso de diversidade cultural (Schmidt, 2011: 59),
faz uma distingao bastante significativa entre pensarmos o mundo como um
lugar de justaposi¢do de diferencas ou a luz do que ele entende como signi-
ficagdo pela diferenca. Segundo o autor, a cultura inscreve temporalidades,
registros “[d]Jos embates provocados pela diferenga cultural” (Bhabha, 2011:
144), marcas, enfim, que nos levam a reconhecer como um tecido vivo o espago
em que elas se inscrevem.
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Deste modo, a mera concep¢ao da existéncia e da concomitincia desses
varios mundos no espago do outro e a possibilidade de o reduzirmos ao que é
nosso, tornando igual o que ndo é o mesmo, sdo artificios pouco produtivos para
o problema que atravessa este artigo. Se, conforme nos diz Bhabha, as marcas
inscritas na cultura do outro sdo espagos intersticiais construidos, formadores
de comunidades de vivéncia e discurso, “[originarias] de um precario sentido
de sobrevivéncia, comprometid[a]s com a ‘singularidade’ do acontecimento e
(...) ligad[a]s @ memdria trans-histdrica” (2011: 147), sdo elas, essas marcas de
vivéncia e discurso, o que aqui nos interessa conhecer.

E através delas que lutas, distanciamentos e proximidades podem ser reco-
nhecidos; um processo complexo que da lugar a um movimento paradoxal
tomado por jogos de entrelagamento de culturas e esfor¢os de invenc¢ao do
outro. Sob esta perspectiva, o objetivo central desta reflexdo é dar a ver esses
gestos, de modo a reconhecer os marcadores de diferengas como parte deste
movimento — e este é o problema aqui relevante — que acontece com e a despeito
(d)as materialidades e (d)as geopoliticas dominantes que afastam culturas,
apartam sujeitos e decodificam modos de vida.

RELIGTAO E ROUPA: MODOS DE SER OUTRO
O fato de ser uma escrita marcada por um passado e por localidades aparente-
mente tao fixos nao faz menos contundente o relato de Al-Baghdadi, seja na sua
forma ou no seu conteudo. Trata-se de uma narrativa rimada, de uma melodia
que conhecemos como prépria dos drabes e que nao dispensa referéncias as
datas e aos acontecimentos histdricos que atravessam a época; razdes pelas
quais, muito provavelmente, seus intertextos e tempos se fazem proeminentes.
O titulo da obra e a forma com que Al-Baghdadi convoca seu leitor sao,
ja, chaves para uma leitura atenta aos seus entremeios:

Eu denominei [esta obra] “Deleite do estrangeiro em tudo que é espantoso e
maravilhoso”. Pede-se para aquele que a observa que ignore a escassez de clareza
e a fraqueza de sua forma, pois minha educagio contém pouca ciéncia, e é cego o
olho da benevoléncia para toda deficiéncia (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 66).

Um relato que se anuncia assim precario impde a nos, leitores, uma atitude
indagativa. O que nos dard a ver um estrangeiro de tal modo entregue ao deleite
e tdo ciente de sua prdpria cegueira? Que mundos o atravessam? O que nos diz,
o seu olhar de fora, do lugar que é nosso? De acordo com Farah, o texto do ima
¢ um documento que traz “a luz a situa¢ao dos mugulmanos que viviam no
pais (...) e deve contribuir para o aprofundamento das andlises comparativas
diacronicas” (Farah, 2007: o1).
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Como quero sugerir, ele é o registro de um encontro de culturas, um encon-
tro das diferencas. E dentre os varios tempos e espagos a que somos langados
pelos olhos de Al-Baghdadi, o ano de 1835, na Bahia, apresenta-se como bas-
tante significativo. A Revolta dos Malés, conforme ficou conhecida a luta que
escravos africanos e muculmanos travaram na cidade de Salvador, traz a tona
aspectos importantes para o empreendimento de pensar os distanciamentos e
as proximidades a luz deste confronto politico-cultural.

Na narrativa de Al-Baghdadi, ha duas cenas primordiais que nos langam
ao sem-fim. A primeira delas aponta a roupa como elemento central:

Eu tinha vontade de usar meu traje habitual, quando saia para contemplar a cidade,
mas os mugulmanos me dissuadiram disso e apresentaram diversos argumentos.
Entre outros [diziam]: ‘Se vocé usar seus trajes, nos nao poderemos [mais] ir a sua
casa, e sua utilidade se esvaird, pois, se os cristdos souberem que vocé é mugul-
mano, hdo de imaginar o mesmo de nés’. (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 89)

Conforme lemos no relato do ima, estava em curso na época o esfor¢o
de negacdo de identidade por parte daqueles africanos. Ao tentar entender
porque ndo usar os seus trajes, os negros que Al-Baghdadi encontra, contam
que “acontecera uma guerra entre eles e os cristaos e que os negros pretendiam
tomar conta da regido, mas o triunfo fora dos cristaos” (Al Baghdadi, 1865, in:
Farah, 2007: 90). Uma guerra, assim apresentada como religiosa, havia sido
travada hd cerca de 30 anos antes da chegada do ima e, como tal, repercutia
nos habitos, gestos e modos de vida por ele relatados.

Critico de um discurso dominante que deu lugar a explicagao desta revolta
como tendo sido uma luta meramente religiosa, Reis (2003) atenta para o fato
de que dadas as condi¢oes do pais naquele momento e dos povos que haviam
sido traficados da Africa para o Brasil, o levante nio tinha nada de um suposto
fanatismo religioso. O movimento foi, antes, “uma revolta de africanos, e eles,
como africanos, a ela se lancaram com a esperanc¢a de melhorar de vida” (Reis,
2003: 270). Para este autor, somente “a cegueira etnocéntrica caracteristica dos
primeiros estudiosos dos malés” poderia ver naqueles homens “meros fanaticos
religiosos” (Ibid.: 149).

O relato de Al-Baghdadi revela assim a for¢a de um imperativo hegemdnico
que prevalecia na época em que ele reencontra escravos marcados por aquele
gesto de rebeldia; movimento do qual, muito possivelmente, eles nem partici-
param diretamente. Reis faz uma critica contundente aos discursos historio-
grafico e da midia dominantes, lembrando que eles negligenciam, neste caso
particularmente, a prépria compreensao do que teria sido esta luta caso tivesse
sido efetivamente religiosa. Conforme este autor, “mesmo [se tivesse sido] uma
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jihad, é¢ importante lembrar que, historicamente, uma das motivagoes classicas
da jihad tem sido precisamente a resisténcia contra a opressao socioeconémica”
(Reis, 2003: 386); dado que, por si s0, justificaria 0 movimento dos escravos.

Ao que tudo indica, o fato de a rebelido ter sido “sobretudo um movimento
de escravos islamizados” (Ibid.: 443) é que conduziu a construgdo do discurso
hegemonico que reitera o papel dos rebeldes na desorganizagao social. Falamos
de uma sociedade que atravessava, na época, um “periodo inicial de formacao
do Estado nacional brasileiro” e que, por este motivo, tinha seus setores sociais
privilegiados lutando por “definir o contetdo politico, cultural e racial da nova
nacdo” (Reis, 2003: 443).

Ou seja, enquanto os escravos usavam os porodes das casas dos seus senhores
para articular a revolta, estava em curso um projeto politico de legitima¢ao
de ordens que sustentaria, aos olhos do préprio pais e do mundo, o modo que
aquela nova nagdo se faria reconhecer como tal. Ha de se notar que isto impli-
cava, a qualquer custo, a execu¢do de um projeto identitario que definia quem
somos nos e quem sio eles. Aos escravos revoltosos, no bojo desta disputa por
reconhecimento e através do confronto que eles fizeram acontecer, nao restou
sendo o lugar do barbaro, enfim, o lugar do outro.

Neste caso, particularmente, a oposicdo entre o catolicismo e o islamismo
dava ao elemento religioso o carater sinalizador da diferenca que apartava “os
‘brasileiros’ e os que eles chamavam desdenhosamente de ‘negros da terra™
(Cunha, 1985: 13). A mesma marca que em 1865 Al-Baghdadi encontrava como
fato que o impedia de usar seus trajes ¢, pelo acimulo de tempos histéricos
e pelo conhecimento de outras narrativas, resquicio de outras lutas, outros
empreendimentos de ocupagio e tomadas de poder. Nas palavras de Cunha, a
ideia de que eram aqueles os negros da terra dava ao afro-mugulmano o cara-
ter de estrangeiro, portador de uma estranheza que, “na primeira metade do
século XIX, [fazia deles] os escravos por exceléncia, (...) a epitome do perigo”
(Cunha, 1985: 12). Uma estranheza que, como veremos, nido se materializava
somente nos trajes.

Uma segunda cena presente na narrativa de Al-Baghdadi também confere
e reforca a ideia do religioso como sintoma da diferenga. O Alcorao, o sagrado
livro arabe, é encontrado por acaso pelo ima, conforme ele proprio nos conta:

um dia eu desci ao mercado para observar as maravilhas que o Criador tinha
feito e passei ao lado da loja de um homem que vendia livros cristaos. Entrei
para tentar encontrar um livro acerca da traduc¢do do drabe e do portugués. E
achei um Alcoréo publicado na Fran¢a, em uma impressao tipografica, isento de
deturpagdes e erros, ornado e pendurado. Perguntei-lhe [ao livreiro] como ele
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tinha chegado ao Alcorio e ele respondeu: “Em meu oficio, preciso trazer livros
de diversos paises para que eu ornamente minha loja aos olhos dos crentes. Este
livro arabe eu consegui na Frangca. Ja faz algum tempo que ele estd aqui e ninguém
neste pais se interessou por ele” (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 83-84).

O objeto exposto a venda, desinteressante aos olhos dos brasileiros e encon-
trado por quem buscava um dicionario arabe/portugués, provavelmente ali
ficaria por mais tempo, ndo somente por se tratar de uma escritura sagrada
distinta da dominante, mas também, e certamente, pela prépria impossibili-
dade de ser lida e compreendida. Assim como as roupas que ndo deveriam ser
usadas, o Alcordo, tampouco, poderia ser um objeto de consumo. Além da
escrita drabe, cujos signos ndo eram comumente compartilhados, a conotagao
religiosa implicada naquele objeto fazia dele uma excegao, algo fora do desejado
e do possivel.

Assim, pelas roupas e pelos objetos, muito das cenas que encontramos na
narrativa de Al-Baghdadi materializam diferencas que se presentificam como
insignias identitdrias, demarcadores e redutores do limite entre nds e eles. Sao
marcas que contribuem para um processo, certamente muito mais distendido
em termos de tempo e espaco, de invenc¢ao do outro. O africano-mug¢ulmano,
este outro inventado conforme os interesses politicos dominantes e a partir da
articulagdo da religido como eixo estruturador da diferenca, trazia consigo “uma
outra ética e uma outra estética” (Reis, 2003: 444). Neste sentido, as marcas que
o diferenciavam foram fundantes, como é possivel perceber, nos processos de
negociagdo de sentidos e defini¢ao de lugares a serem ocupados no Brasil que
se formava na primeira metade do século XIX.

Deste modo, o Isla, que no Brasil de 1835 serviu como linguagem que reuniu
“sob sua bandeira grupos étnicos diversos entre si” (Cunha, 1985: 28) - o que,
segundo Cunha, esta “na base das revoltas islamicas da Bahia” (Ibid.) - trinta
anos depois, conforme notamos pelo relato de Al-Baghdadi, surge como banido,
malvisto e ndo desejado. A religido, neste caso, funcionou como eixo central
e, a0 que parece, era o mais evidente para se investir contra, ja que ela era um
problema que teria aparecido, inclusive, em outras insurreicdes desta mesma
natureza’. Mais ainda, ha de se pensar, assim acontece dado ndo s6 o usual e
complexo imbricamento entre projetos politicos e religiosos, como também,
no caso especifico do Brasil, pela propria Constituicao de 1824, na qual “o
catolicismo constava como a religido do Estado, tinica com direito a celebrar
cerimOnias publicas e estabelecer templos as claras” (Reis, 2003: 247).

No partilhar das diferengas, o islamismo exaltado na luta vivida pelos
afro-mugulmanos escravizados no Brasil nos é apresentado, através destas
narrativas, como constitucional e simbolicamente proibido. Néo pelo fato de que
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todos que daquela luta participaram fossem seguidores desta religido, mas por
que esta era, na época - e talvez ainda o seja para o Ocidente que conhecemos
- um modo de ser outro. “Sé por existir”, dird Reis, o islamismo “subvertia,
no minimo, a ordem simbdlica hegemdnica” (2003: 248). Dado que certamente
contribuiu para a sedimenta¢do do imaginario acerca do mugulmano como
fora da ordem estabelecida.

OS PATUAS E A LINGUA DO NEGRO:

ELEMENTOS DE JUNCAO E DISJUNCAO

As éticas e estéticas distintas e os modos e costumes que esta religiao proibida
tornava evidente, serviam, em diferentes instancias, como elementos de jungdo
e disjuncdo. Apos discorrer sobre a alegria que os escravos sentiam ao ouvi-lo
falar o arabe, ainda que ndo o entendessem, Al-Baghdadi faz referéncia ao
sotaque dos africanos e explica a razdo da dificuldade que teriam em pronunciar
palavras cujos fonemas eles nao conheciam, ja que ha muito conviviam “com as
letras e os livros dos estrangeiros” (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 78-79).

Conforme ele relata,

E dificil para esses mugulmanos pronuncid-las [ele se refere as letras e a fonética
drabe], e eu me esforcei para ensinar-lhes isso. Eles valorizam muito a lingua
antiga e guardam [seus papéis] em cofres para béngdo em vez de instrugdo. (Al
Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 79, grifo meu)

Em nota explicativa, o tradutor nos ajuda a ler as entrelinhas desta fala:
“com frequéncia, textos em darabe - principalmente do Alcordo — eram usados
para prote¢do. Muitos mugulmanos costumavam carregar objetos de protegao,
incluindo (...) amuletos e textos diversos com citagdes coranicas” (Farah, 2007:
79). Os chamados cofres para béngdo, conhecidos por nds como patuds, eram
entdo amuletos carregados por esses africanos cujos antepassados vieram, na
sua maioria, da Nigéria e do Benin. Um uso até entao deconhecido pelo ima -
carregar no pescogo objetos de prote¢do — trazia a marca da letra divina que,
aos olhos do religioso, deveria servir como instrugao.

Se em 1865 esses objetos e seus escritos serviam para proteger, havemos
de saber que eles antes tinham sua funcdo expandida. Em 1835, eram tam-
bém patuds o que os escravos traziam no pescogo. Aqueles, além de carregar
punhados de areia, figuras cabalisticas, trechos da Biblia e imagens de santos,
traziam escritos em drabe. A época do levante, eles anunciavam encontros,
agendavam a revolta e, portanto, “serviam [ndo s6] de talisma aos que fossem a
guerra” (Reis, 2003: 257), mas de marcagdo de lugar, simbolo de luta e resisténcia;
eram objetos, enfim, que agregavam. Acima de tudo, eles falavam a lingua dos
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negros — como era conhecido o arabe - e tornavam comuns os discursos dos que
compartilhavam do conhecimento desta lingua e se interessavam pela revolta
como forma de ocupacio de espaco na Bahia do século XIX*.

Ao chamar atengdo para essas marcas ainda presentes no corpo dos escra-
vos em 1865, Al-Baghdddi nos remete a outros sentidos que nos ajudam a com-
preender como esses mesmos elementos de jun¢ao serviram como disjuntores.
Do qué ou de quem os escravos encontrados pelo ima iraquiano queriam se
proteger sdo perguntas cujas respostas se renovam, ja que no histérico de quem
agora os carregava ha a perseguicdo de que seus antepassados foram vitimas.
Em 1835, exatamente por possuirem os mesmos patuas, que pela policia baiana
eram chamados de cadernos malés, os afro-mugulmanos foram presos, quando
nio vendidos para outros estados, deportados ou assassinados.

A epitome do perigo no século XIX eralevada a prisdo e julgada, pois além
de ser negro, o escravo era encontrado “armado com faca, punhal e pelo menos
um ‘caderno malé’” (Reis, 2003: 143). Esses livros drabes, como também eram
conhecidos, serviam de alibi para que a policia justificasse a participa¢ao do
escravo na rebelido. E assim, ainda que tenham sido importantes elementos de
jungdo, pois sdo marcas de vivéncia e discurso que agregavam a comunidade
dos afro-mugulmanos no Brasil oitocentista, os patuds configuram-se como
marcadores de uma diferenca disjuntora. Como insignias de um crime, esses
cadernos serviram aos propdsitos de uma légica e um discurso dominantes de
autoridades e senhores de escravos, avidos por encontrar culpados e exterminar
os causadores da desordem.

De acordo com Reis,

foram muitos os manuscritos encontrados pela policia (...). Para uma sociedade
cujo grupo dominante, os brancos, continuava predominantemente analfabeto,
nao deve ter sido fécil aceitar que escravos africanos possuissem meios sofisti-
cados de comunicacio. Escrever, afinal, era um sinal indiscutivel de civilizagdo
(2003: 228).

E civilizado, certamente, é o que este Outro, inventado, nao podia ser.

DA NARRATIVA: OS BINARISMOS E AS POTENCTALIDADES
Reis trabalha com a hipétese de que “a rebeliao foi um movimento complexo,
multifacetado, concebido (...) por individuos escravizados, que buscavam (...)
aliberdade e tinham pela frente um poderoso inimigo” (2003: 282), os senhores
de escravo e o Estado. Sua critica a hegemonia de narrativas, historiografica e
da midia, que coadunam com o discurso dominante, nos faz observar o quanto
o imperativo hegemdnico também ocupa posi¢ao no discurso do saber.
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Trata-se de pensar a Histdria, sobretudo a que conhecemos como moderna
— sempre avessa aos contrapelos, como nos lembra Benjamin (1985) - tecendo
suas narrativas bindrias e reduzindo aquele movimento a légica maniqueista
que oferece ao diferente o lugar do mal. E trata-se ainda de notar que o aspecto
redutor dado a esta trama também encontrou sustenta¢do nas narrativas da
midia que, na época, se esforgou por justificar a luta pela 6tica hegemonica,
reiterando o fato inventado: falar lingua de negro e carregar livros drabes sao
marcas de identidade que justificam distanciamentos”.

Desta forma, juntas as narrativas de saber, as da midia muito contribuiram
para apartar geografias, disseminando sensos comuns e ativando, ao mesmo
tempo, o processo de inven¢do do mugulmano como outro®. O modo binério
de conferir sentidos as lutas politico-culturais contribui, de maneira contun-
dente, para a sedimentagdo de efeitos redutores e a explicacao de ordens que
justificam, na maioria das vezes, gestos provenientes dos que detém o poder.
A estranheza, a barbarie e o perigo, significantes colados aos que na Bahia
do século XIX lutaram por melhores condi¢oes de vida, sao reforcados pela
proeminéncia e dominéncia de tais narrativas. Nao ha diferenca que resista,
enquanto diferenca, a processos tao absolutos. Nesse espectro, ao outro tornado
barbaro nao restaria sendo o expurgo.

O paradoxal é que reduzir as culturas as suas diferengas ou supor a inteireza
nas suas semelhancas — gestos de que sdo tomadas essas narrativas bindrias —
pode efetivamente reiterar a concep¢do de um mundo que hipoteticamente
viveria, bem, suas diversidades. Num gesto bastante simplério, por exemplo,
0 El Khalili poderia ser reduzido a um outro mercado, o Saara, encravado no
centro da cidade do Rio de Janeiro. Ainda que ali galabyas e burcas nao estejam
a venda, outros chas das mesmas ervas e chapéus de outros aladins, além de
flores de plastico que se transformam em pegas intimas, coabitam o espago das
roupas do dia a dia, dos eletronicos e de variados produtos de camelds que,
sim, vendem as mesmas mascaras e roupas de dan¢as do ventre que aqui nos
servem também como fantasias para o carnaval. Como no El Khalili, tempos
e espagos se cruzam no Saara; varios mundos, ali também, parecem e sdo
possiveis. No entanto, a proximidade dos mundos que entre eles se inscrevem
nao faz deles um mesmo e unico lugar. E as realidades, a priori, dispares, dos
seus contornos — Rio de Janeiro e Cairo — tampouco bastam para que eles sejam
totalmente estranhos um ao outro.

A critica de Bhabha (1998; 2011) em relagdo aos que insistem em pensar o
mundo como lugar de justaposi¢ao de diferencas parece se esclarecer a luz desses
modos binarios de ver e narrar o mundo. No sentido empreendido pelo autor,
seria este um caminho traigoeiro na medida em que ele refor¢a os distanciamentos

V.8 -N°1 jan/jun.2014 Sido Paulo - Brasii FERNANDO RESENDE p. 203-218



e simplifica as proximidades. Fazendo um caminho contrario, notamos, sob a
perspectiva do ima, que muito da complexidade do nosso problema esté no fato
de que a Africa e o Brasil, com os varios mundos que nesses espacos se inscrevem,
sao distantes e proximos, um dado néo elimina o outro. Nosso desafio, em se
tratando de estudiosos das midias e da cultura, é pensar em que medida e de
que maneira contribuir para o redimensionamento do problema.

Em entrevista concedida ao Jornal O Globo, Bhabha, ao ser indagado sobre
a questao da sobrevivéncia cultural, se refere ao poder da narrativa enquanto
espa¢o no qual diferengas podem ser notadas. Segundo o autor,

A verdadeira natureza da narrativa sempre levanta a questdo: se as coisas fossem
diferentes, qual poderia ser o resultado? Se eu nao fosse eu mesmo, como veria
o mundo? Se meu vizinho fosse um estranho, qual seria minha relagdo com ele?
Questdes sobre alteridade, alternancia e contrafatualidade estao no centro do
projeto (...) cultural, e é por isso que penso que nos ajuda a sobreviver’.

Nesta nossa reflexio, a narrativa, em suas formas bindrias e no, é entendida
como constitutiva de um processo politico e estético de produgéo e ressignifi-
cacgdo de identidades. Os modos de construcao das categorias nos e eles — com
os projetos de afastamento que neles estao imbricados — se fazem notar na
medida em que desfiamos as camadas de narrativas suscitadas pelos escritos
de Al-Baghdadi. E é através dessas camadas que temos acesso aos poderes e as
diferencas que neste jogo se realizam, também, em camadas. Sob essa perspec-
tiva, os negros que fizeram o levante na Bahia tanto desconfiguram a narrativa
hegemonica, inclusive a que os abarca como sujeitos de um hipotético processo
de miscigenagdo, como propdem que outras narrativas coexistam num Brasil
cuja retdrica dominante é o bem viver das diferengas.

A CULTURA COMO PROBLEMA

E através dessas camadas de narrativas e poderes que se nota a religido, os patuds
e alingua drabe como fortes marcas e importantes elementos mediatérios, junto-
res e disjuntores de uma luta travada no Brasil. Enquanto gestos de significagao
histdrica, essas marcas expressam o que Bhabha chama de uma “forma de con-
tingéncia/contiguidade performatica” (2011: 149), pois sdo vivéncias e discursos
que coexistem em tempos e espagos distintos. Negociar sentidos a partir delas
significa inscrevé-las “na temporalidade contingente do significante” (Ibid.: 150).
Assim, sao os modos contiguos e distintos de existéncia dessas marcas que nos
permitem refletir acerca das relagdes e dos jogos de forga travados nao s6 no
ambito de cada uma das geografias que inscrevem essas marcas, como também
nos espagos mais amplos, nas geopoliticas a partir das quais elas evocam sentidos.
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O mundo drabe visto como outro — obviamente aos nossos olhos — também
se explica a luz deste microespaco, dessas lutas travadas no 4&mbito das politicas
e das culturas. E é, pois, a dimensdo de um “cultural” (Appadurai, 2003), tecido
na fronteira das diferencgas, que faz com que voltemos nossos olhos para os recuos
e 0s avangos, para as formas de promover conten¢des e distensoes. Sob essa
6tica, cultura deixa de ser somente um objeto de reflexao, ela se faz como um
problema sobre o qual se debruga com o propésito de interpretar, na medida do
possivel, os posicionamentos dos sujeitos e os seus projetos, hegemonicos ou nao.

O olhar para a cultura como espago de significacdo é bastante caro para
esta reflexdo. A perspectiva macrogeografica na qual se inscrevem os espagos
aqui considerados, o Oriente e 0 Ocidente, sdo tdo importantes quanto o fato de
que no encal¢o de forgas geopoliticamente construidas os poderes e seus usos se
instalam. Quaisquer formas que denotem praticas de significagao imbricadas
nessas construgdes geopoliticas estdo por demais tomadas por esses poderes. E
ao que parece, ndo ha como abarcar o problema acerca do cultural que se tece
nesses espagos sem nos havermos com os entraves que os circundam. Se este
caminho implica ou ndo a diminuigao do risco de nos deixarmos ser tomados
pelailusao de que as diferencas se justapdem é algo a ser constantemente inves-
tigado. De qualquer maneira, ao que parece, ele nos faz mais atentos as lutas
que se travam no ambito do que Appadurai (2003) reconhece como cultura:
uma constante luta contra a uniformidade.

ENTRE UM E OUTRO
Eu, mugulmano ¢ a fala que, a principio, inaugura o encontro do ima com os
africanos no Brasil. Dita, no entanto, por varios dos negros que veem desembar-
car do navio alguém trajando roupas que eles reconheciam como sendo de sua
terra, esta fala nao dd lugar, de imediato, ao desejado processo de identificacao e
reconhecimento. Conforme nos conta Al-Baghdadi, nenhum de nossos oficiais
militares compreendeu o que eles disseram, visto que nao havia ninguém que
entendesse portugués” (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 67). Somente depois,
como ele prossegue, veio
um grupo de respeitaveis negros, pronunciou palavras semelhantes as dos pri-
meiros [Eu, mugulmano] e nos fez companhia até a tarde. Entao nos levantamos
para executar os deveres que Deus - o Excelso — nos incumbiu. Todos se ergueram
conosco, fizeram a ablugdo e oraram como nés. Dessa forma, nés reconhecemos
que eles eram mugulmanos e acreditavam na unidade do Criador da existéncia
(Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 67, grifo meu).
Mais que o verbo, mais que o nome, o gestual se apresenta como provocador
de um processo que definiria, a partir de entdo, o desejo e a necessidade, aos
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olhos daquele im4, de se estabelecer no lugar em que ele aportava pela for¢a das
intempéries. O reconhecimento de uma pratica, no caso religiosa, o fez decidir
ficar no pais desconhecido. Al-Baghdadi, ainda que com o receio de ser perse-
guido pelas autoridades que ja lhe pareciam avessas as suas roupas e praticas
destoantes, opta por abandonar o vapor, “a fim de instruir os mugulmanos que
vivem nesse pais” (Al Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 65).

Que neste gesto ja esteja instalada uma marca de poder - o lugar de saber
do ima diante daqueles escravos — é um dado tao relevante quanto o fato de que
neste mesmo gesto as complexidades se evidenciam. No relato de Al-Baghdadi,
quando logo no inicio ele nos revela o que o encontro com os africanos no
Brasil teria a ele proporcionado, notam-se as formas multiplas que os encontros
culturais®, pelos usos e poderes envolvidos, suscitam: “Eu antes tragava de um
copo bastante puro, agora trago de um outro matizado e turvo” (Al Baghdadi,
1865, in: Farah, 2007: 62-63).

Assim, se a viagem como forma de expandir o conhecimento sobre o Isla
denota um modo a mais de articular poderes - ela “representa uma das prin-
cipais vias de transmissdo de saberes nessa religido abraamica” (Farah, 2007:
18) — ha de se entender que ¢é ela, a0 mesmo tempo, que viabiliza o retorno. Ja
quase no fim de sua narrativa, Al-Baghdadi diz

As pessoas de juizo e os senhores do discernimento ja constataram que o amor
a patria faz parte da fé. Aquilo que eu observei da [minha] influéncia sobre esses
mugulmanos e da estranheza dessa religido me levou a uma crise da sina e da
ventura. Agitaram-me questdes que resultaram em insonia e noites em claro. (Al
Baghdadi, 1865, in: Farah, 2007: 117-118)

Ainda que nio seja possivel dizer o que as insénias e noites em claro efeti-
vamente produziram, o fato ¢ que, de algum modo, diferengas foram colocadas
em jogo. E para além de uma dimenséo subjetiva e pessoal que possa ser con-
siderada a partir da observagao feita pelo ima, o que ela ressalta é o jogo que
se estabelece entre o esforco de nomear — eu sou mugulmano - e a delicadeza
e a forca dos gestos que ndo carecem de nomes.

Assim vemos que, os processos de entrelacamento de culturas e de inven-
¢do do outro, sdo, juntos, constitutivos de um mesmo problema; eles sao o
resultado de uma luta que se trava entre o esfor¢o de nomeagéo - e, portanto,
de sustentagao de identidades - e de ressignificagao, uso e criagao de elos de
identificacdo. Entre as demandas e as delicadezas é que a cultura aparece como
um tecido feito de restos, como dira Certeau (1995), algo vivo, fruto de um fiar
constante que, no escopo das experiéncias e das narrativas, reluta em néo se
reduzir a um gesto ou outro. (M
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