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Resumo: A disponibilidade de audio e video de cultos tem permitido as igrejas
brasileiras conhecer e incorporar contelddos das mais diversas fontes, em especial
na musica. Tal processo sempre ocorreu, mas acelerou-se com o advento das
redes sociais. As tecnologias tendem a provocar mudancas na liturgia, de forma
a introduzir elementos estéticos comparaveis a formas modernas de idolatria. A
fundamentacdo tedricatoma como referénciastrabalhos de Timothy Keller (em sua
classificacdo das manifestacdes liturgicas), Pierre Lévy (sobre o comportamento
de uma cultura diante de novos meios de representacdo), Alberto Klein (sobre o
gue ocorre quando as midias visuais entram no terreno do sagrado) e Magali do
Nascimento Cunha (pelo estudo sobre a cultura gospel brasileira). As conclusdes
apontam tratar-se de um fendmeno ainda em desenvolvimento, mas com
potencial para provocar tensao nas igrejas ditas histdricas.

Palavras-chave: Igrejas; Liturgia; Comunicacgao.
Media, music and liturgy: intervening influences in Brazilian evangelical worship

Abstract: The availability of religious services audio and video material has
allowed Brazilian churches to get to know and incorporate contents from various
sources, especially musical ones. This process has always occurred, but it has
been accelerated with the advent of social networks. Technologies tend to cause
changes in the liturgy by introducing aesthetic elements that are comparable
to modern forms of idolatry. The theoretical framework is based on works by
Timothy Keller (on his classification of liturgical manifestations), Pierre Lévy (on
the behavior of a culture in face of new means of representation), Alberto Klein
(on what happens when visual media enters the field of the sacred) and Magali
do Nascimento Cunha (for studies on Brazilian gospel culture). The conclusions
indicate that this is a phenomenon still in development, but with the potential to
provoke tension in the so-called historic churches.

Keywords: Churches; Liturgy; Communication.
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1Para este trabalho, considera-se o
conceito resumido de liturgia adotado
por Millard Erickson (2011: 116):
“formas prescritas de adoragao,
incluindo linguagem, vestimentas e
objetos”.

Introdugao

Na década de 1960, o canadense Marshall McLuhan percebeu um efeito inicial
da televisdao sobre a maneira como as igrejas da época organizavam seus cultos.
“A revivescéncia liturgica da era do radio e da TV afeta até as mais austeras seitas
protestantes. O canto coral e as roupagens ricas comegaram a aparecer em
todos os bairros”, escreveu (MCLUHAN, 1979: 361). Naquele contexto, McLuhan
observava que a jovem televisdo — o ensaio do qual foi retirada a citacdo foi
publicado originalmente em 1964 — estimulava a participacdo dos jovens na
convivéncia religiosa. Admirados com a forma atraente com que a expressao
religiosa era apresentada nos cultos televisionados, representantes dessas faixas
etarias passavam a buscar em suas congregagées esse mesmo tipo de experiéncia.
Por sua vez, as igrejas locais respondiam: buscavam ter em suas celebragdes algo
que remetesse o frequentador aquilo que ele via pela teveé.

O que era visto e experimentado nas congregacdes da América do Norte na
década de 1950 pode estar ocorrendo, de forma similar, no Brasil contemporaneo.
Dessa vez, nao seria a televisdo o veiculo a influenciar as expressoes liturgicas, mas
a internet, mediante a disponibilidade de cultos transmitidos ao vivo e clipes de
musica gospel em sitios eletronicos como o YouTube e outros. Por esses canais,
membros de igrejas, pastores e lideres de louvor de congregacées de todos os portes
podem assistir a celebra¢des realizadas em outros cantos do planeta — e, como
ocorria na época de McLuhan, tendem a reproduzir localmente essas influéncias.

Esse movimento tem sido percebido de forma difusa dentro das igrejas.
Talvez pela novidade do fenémeno, ou ainda pela velocidade com que diversas
transformacdes tém ocorrido no seio das igrejas brasileiras (dado o ritmo intenso
de crescimento da populacdo evangélica no pais nas ultimas trés décadas), as
discussdes sobre o tema tém sido limitadas e tocam, sobretudo, a escolha de
cancgdes pelos grupos musicais das igrejas. Essa peculiaridade pode ser explicada
pela proeminéncia da musica no culto, pela sua importancia como fator de
identificacdo dasdenominacdes e dos diversos subgrupos que compdem o universo
evangélico, e também pela sua relevancia como produto. Por essas mesmas trés
razdes, algumas liderancas religiosas hesitam em abracar as novidades advindas
da internet: um elemento tdo importante no culto (grande parte das celebragdes
tem entre 40% e 50% de sua duracdo dedicados a musica de adoragdo) e que é
marca denominacional ndo poderia ser, de acordo com essas liderancas, exposto
nos cultos da mesma forma como uma mercadoria é exposta em uma vitrine.

Este trabalho defende que a influéncia de tecnologias de informagdo e
comunicagdo (em especial dos canais de video e das redes sociais) tende a
provocar mudangas no modo de as igrejas organizarem seus cultos—ou seja, de sua
liturgia®. Essas transformacgdes se estabelecem como fonte de tensdo: a tradigdo
evangélica privilegia o texto biblico sobre aimagem, mas seus lideres veem crescer
sobre si a ascendéncia de uma cultura altamente imagética e, com frequéncia,
importada de outros contextos nacionais e mesmo religiosos. O objetivo deste
artigo é, a partir dessa constatacdo, buscar entender os mecanismos pelos quais
essas influéncias se manifestam e quais sdo as suas possiveis consequéncias para
0 modus operandi liturgico das igrejas evangélicas brasileiras.

As pesquisas a respeito da relagdo entre as igrejas e a midia, tanto no Brasil como
fora dele, tém se centrado nas formas que as organizagdes religiosas tém usado
para expor a si mesmas na midia. Nessa linha, o trabalho de Magali do Nascimento
Cunha (2007) foi pioneiro na deteccdo da “explosdo gospel” e mantém-se relevante
na area. Outros autores, como Alexandre Brasil Fonseca e Karla Patriota, entre
muitos outros, publicaram artigos a respeito. Em outro sentido, o da influéncia da
midia contemporanea sobre as igrejas — que é o foco principal deste trabalho —,
parece haver uma quantidade muito menor de pesquisas. Destaca-se nesta drea
o trabalho de Alberto Klein (2006) sobre “imagens de culto e imagens de midia”.
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2 A utilizagdo do termo “evangélico”
pode parecer imprecisa, dada a
diversidade de denominacgGes existente
nesse grupo, e também o pouco
conhecimento que, em geral, se tem
no Brasil a seu respeito. Ha, entretanto,
uma tendéncia de utilizar a expressdo
de forma abrangente, referindo-se a
todos os membros de igrejas oriundas
da Reforma. Millard Erickson (2011: 74),
por exemplo, define o evangelicalismo
de forma particular, tratando-o

como “movimento do Cristianismo
moderno que enfatiza o evangelho

do perddo e a regeneragdo por meio
da fé pessoal em Jesus Cristo e que
declara doutrinas ortodoxas”. Assim
mesmo, ele define como “evangélico”,
além daquele que segue as praticas do
evangelicalismo, o seguidor de todas
as igrejas protestantes. De igual modo,
no ambiente brasileiro ha diversos
desencontros. No dizer de Clara Mafra,
porém, “se os critérios de classificacdo
sdo muitos e ensejam uma disputa
nominativa interminavel, podemos

nos apegar a histéria, onde, ao menos
nos ultimos anos, dada a visibilidade
gue esse segmento ganhou na opinido
publica, se forjou um certo consenso
referendando o termo ‘evangélico’
como categoria abrangente” (MAFRA,
2001: 7). No contexto deste artigo o
termo “evangélico” sera tratado como
sindbnimo de “protestante”, em especial
no que se refere aos individuos que
fazem parte de igrejas que assim se
denominam.

128

Fundamentagao tedrica

Ao revisitar as experiéncias liturgicas das igrejas protestantes americanas ao longo
do século passado, Timothy Keller observa que, duas geragGes atras, poucas pessoas
se arriscavam a perguntar como deveria ser o culto, dado que cada denominagdo
religiosa tinha sua propria tradicdo liturgica e as congregacbes simplesmente
seguiam o que vinha sendo feito no passado. Embora admita que “as tradi¢cdes de
culto sdo inevitaveis, porque até mesmo as igrejas mais inovadoras ndo sdo capazes
de reinventar completamente o culto todas as semanas” (KELLER, 2014: 353), ele
aponta que a diversidade de formas de culto na atualidade é enorme, refletindo
influéncias culturais e de temperamento, tanto dos lideres de cada igreja local
como também das comunidades onde estas igrejas estdo inseridas. Nesse sentido,
Keller elaborou uma sistematizacdo em que os cultos sdo classificados em trés
“énfases”: histérica (adotada com maior frequéncia pelas denominagdes anglicana,
luterana e episcopal, entre outras; da destaque ao corpdreo e tem a Eucaristia, ou
Ceia do Senhor, como elemento central), contemporanea (com destaque para as
manifestacdes emocionais e centralidade na musica para louvor e adoragao) e de
convergéncia (com centralidade nos aspectos misticos e nas narrativas) (Ibid.: 354).

Popularizada por modelos relevantes de igreja como Willow Creek e Saddleback
(dirigidas, respectivamente, por Bill Hybels e Rick Warren), a abordagem
contemporanea vem ganhando for¢a desde a década de 1980. Seu desembarque
no Brasil coincidiu com o crescimento da populacdo evangélica?, que passou de
5,2% da populagdo, em 1970, para 22,2%, em 2010 (INSTITUTO BRASILEIRO DE
GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2012; SOUZA, 2012: 130). Ao longo desse periodo,
desenvolveu-se no Brasil um movimento cultural e religioso que teve como um
de seus elementos mobilizadores a musica gospel (CUNHA, 2007: 86), adotada
dentro e fora das paredes das igrejas.

A “explosdao gospel” — expressdo adotada por Magali do Nascimento Cunha
(2007) para definir a emergéncia de uma cultura surgida a partir do hibridismo
entre o cardter protestante conservador e a roupagem contemporanea dos
cultos celebrados com linguagem moderna e elementos musicais e estéticos
compativeis com a cultura brasileira atual — moveu o eixo da adoragdo dos
evangélicos brasileiros. Pierre Lévy, em sua obra As tecnologias da inteligéncia,
traz elementos para compreender essa migragao:

as categorias usuais da filosofia do conhecimento, tais como o mito, a
ciéncia, a teoria, a interpretagdo ou a objetividade dependem intimamente
do uso histdrico, datado e localizado de certas tecnologias intelectuais. Que
isto fique claro: a sucessdo da oralidade, da escrita e da informatica como
modos fundamentais de gestao social do conhecimento nao se da por simples
substituicdo, mas antes por complexificagdo e deslocamento de centros de
gravidade. (LEVY, 2010: 10).

Como descendentes de uma tradicdo que rejeita a sacralidade das imagens
adotada pela igreja catdlica, os protestantes sempre foram adeptos de uma
austeridade em que o Unico encantamento vinha da propria Biblia e de sua leitura.
Alberto Klein (2006: 222) classifica essa postura como uma espécie de “textolatria”,
em oposicao a ideia de idolatria. A abundancia de informacgdo visual, tipica do
século XX, resultaria — pelo movimento dos “centros de gravidade” citados por Lévy
—em um novo processo de encantamento, pelo qual as midias visuais “invadem o
terreno do sagrado”, e no qual ocorre “a incorporagao de elementos midiaticos na
composicao litlrgica e arquiteténica dos espacos fisicos do culto” (Ibid.: 139).

Essas interpolaces entre midia e religido resultaram em cultos cuja estética
aproxima-se daquela apresentada pela televisdo, em um processo de apropriacao,
conforme observa Klein (Id.: 225, grifos do autor):
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Essa tele-visdo do culto acaba misturando num mesmo caldo a experiéncia
religiosa e a diversdo tipica dos programas de auditdrio. E possivel perceber
que esse modelo “liturgico” estd sendo amplamente adotado nas mais
diversas correntes do cristianismo ocidental, tanto em igrejas pentecostais e
neopentecostais, quanto nos movimentos carismaticos das igrejas histdricas,
acirrando a tensdao com os que defendem a liturgia como preservagao de sua
identidade religiosa.

O processo ndo é inédito — Klein observa que o envolvimento das igrejas com
as tecnologias comunicativas de sua época é um fendmeno observavel ao longo
da histéria das denominacdes cristds. Nesse caso, ele aponta que essa orientacao
televisual teria a capacidade de criar “novos refugios para as imagens religiosas,
reproduzindo novas formas de idolatria” (lbid.: 227).

Lévy busca uma explicagdo para processos de assimilagdo como esse mediante
as metaforas da “ecologia cognitiva” (LEVY, 2010), pela qual certa cultura — no
caso presente, a cultura gospel a moda brasileira — identifica-se com um conjunto
de representagdes, em uma dada populagao:

O meio ecoldgico no qual as representacdes se propagam é composto por dois
grandes conjuntos: as mentes humanas e as redes técnicas de armazenamento,
de transformacdo e de transmissdo das representac¢des. A apari¢do de tecnologias
intelectuais como a escrita ou a informatica transforma o meio no qual se
propagam as representacdes. Modifica, portanto, sua distribuigdo. (Ibid.: 140).

De acordo com Lévy, as modificacGes permitem que algumas representacgées cujo
registro era impossivel passem, entdo, a ser passiveis de registro e reproducdo. Da
mesma forma, a tecnologia torna possiveis novos processamentos de informacdo,
de modo a engendrar novas representagdes ou, ainda, novas formas de transmissao.

No passado, as transformacdes relacionadas a génese e disseminacao da escrita
permitiram a preservacao de principios e dogmas religiosos, abrindo caminho
para as “religides do livro”, entre elas o Cristianismo (Ibid.: 140). Na atualidade,
processos semelhantes continuam a ocorrer. As tecnologias contemporaneas
abrangem, entre outras possibilidades, a gravacao de cultos nas igrejas. Antes do
registro em videotape, era possivel documentar por escrito os programas de culto,
os textos lidos e as musicas cantadas, mas ndo havia como registrar a celebracao
propriamente dita (ou seja, o conjunto desses elementos). Agora, a possibilidade
de ver e rever imediatamente um culto completo tende a criar no espectador a
intencdo de reproduzir essa experiéncia de adoragdo em outra comunidade.

J4 a possibilidade de novos processamentos de informacdo, prevista por Lévy,
inclui a transmissdo das celebragdes. Com as fitas de video esse registro passou
a ser possivel, mas a circulacdo das imagens era lenta. Na atualidade, para quem
quer conhecer a forma de cultuar de outras congregacdes, ndo ha mais a limitagao
do alcance de uma emissora de tevé nem a logistica de buscar uma fita ou um DVD.
Basta conectar-se ao website da igreja que se pretende conhecer e assistir ao seu
culto ao vivo, qualquer que seja sua localizagdo no planeta. Ou, quem sabe, ver
seus eventos gravados no proprio sitio da igreja ou em seus canais em sites como
YouTube ou Vimeo. Para Lévy, tais interpolagdes tém o potencial de moldar a forma
como as instituicGes se apresentam: “Com as religides universalistas e a ciéncia
moderna, ndo estamos mais frente a representa¢des tomadas individualmente,
mas sim a verdadeiras formas culturais cuja apari¢cao e continuidade dependem
de tecnologias intelectuais”, escreve (LEVY, 2010: 140).

Passa-se agora a estudar a forma como vém ocorrendo esses processos no
Brasil contemporaneo, tendo como foco principal a musica tocada em cultos e
celebragGes evangélicas.
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Tevé, internet e igrejas

O uso das midias ndo é novo para as denominagles cristds. Ao contrario:
entendendo o processo de evangelizacdo como uma forma de levar a informacgao
necessaria para uma tomada de decisdo, o Cristianismo tem feito uso constante
das diversas formas de comunicar que teve a mao, das cartas do primeiro século
as midias sociais da contemporaneidade. No Brasil, a énfase a partir dos anos
1990 foi para o uso da televisdo (CUNHA, 2014: 285).

A audiéncia de programas religiosos no Brasil na televisdo é alta, levando-se
em conta os horarios pouco convencionais em que sdo transmitidos. Segundo a
jornalista Cristina Padiglione, de O Estado de S. Paulo, em abril de 2015 o programa
“Fala que eu te escuto”, que faz parte da programacdo da Igreja Universal do Reino
de Deus exibida nas madrugadas pela Rede Record de Televisao, chegava a liderar a
audiéncia em alguns horarios, empatando com a Rede Globo (PADIGLIONE, 2015).

Nesse ambiente, é central o papel da musica, dado o fator de empatia que ela
desempenha para o publico jovem. Essa empatia foi despertada, inicialmente, pelo
desembarque das musicas no formato CD, a partir dos anos 1980, e foi amplificada
por novas midias: DVD de shows gospel, cultos e concertos disponibilizados em
portais como YouTube e congéneres, compartilhamento de arquivos de video e
audio em tempos mais recentes, além de streaming de cultos ao vivo. A internet,
alids, tem a capacidade de potencializar cada um desses elementos. Com isso,
cresce também o acesso a esse tipo de conteudo, resultando na ampliacdo de seu
potencial global de influéncia.

Magali do Nascimento Cunha assinala que a cultura gospel brasileira esta associada
ao surgimento e desenvolvimento das midias evangélicas no pais, que ajudaram a
consolidar uma “teologia que enfatiza o valor superior do louvor e da adora¢do no
culto” (CUNHA, 2007: 117). Tal movimento teve inicio ainda nos anos 1950 e 1960,
guando denominagdes pentecostais romperam com a tradicional hinddia protestante
para incluir em suas liturgias ritmos e estilos de cantar mais préximos da musica
popular. Ao longo da segunda metade do século XX, sucessivos movimentos dentro
e fora do Brasil aproximaram a forma de apresenta¢do da musica cristd com aquela
identificada como “do mundo”. Ao chegar aos anos 1990, formou-se um cendrio de
convergéncia: havia musica evangélica com uma identidade prépria, mas ao mesmo
tempo sensivel ao gosto popular geral; havia uma populagdo evangélica crescente; e
havia também eventos e canais mercadoldgicos para fazer as composi¢Ges chegarem
aessa populagdo. Consolidava-se assim um “mercado gospel” e a ideia de sacralizagdo
do consumo, uma das caracteristicas associadas a cultura gospel (Ibid.: 173-176).

Ao destacar a importancia da musica no cendrio cultural evangélico, Soraya
Eberle (2011: 39) observa que ela serve como base para a formagdo de “tribos
gospel”. Dentre os principais influenciadores dessas tribos, a pesquisadora cita a
igreja australiana Hillsong, a associacdo de igrejas Vineyard (nascida nos Estados
Unidos e ligada ao movimento neocarismatico, com énfase a manifestacao de
Deus por meio de curas e milagres) e o brasileiro Ministério de Louvor e Adoracao
Diante do Trono, ligado a Igreja Batista da Lagoinha, de Belo Horizonte —igreja local
que liderou o que Reinaldo Arruda Pereira (2011: 18) classificou como “processo
de pentecostalizacdo” das igrejas batistas brasileiras e que é uma das pioneiras no
pais na realizagdo de grandes eventos musicais evangélicos, os concertos gospel.

As interagOes propiciadas pelas midias (e potencializadas pelo imediatismo da
internet) tém efeitos sobre os cultos, conforme nota Cunha (2014). Eles “terminam
por assimilar aspectos do que é veiculado pelas midias. Isso se converte em alta
dependéncia de tecnologia e reproducdo de formatos e conteddos performaticos
das celebridades religiosas midiaticas no cotidiano de comunidades”(lbid.: 287),
escreve. Como resultado, obtém-se uma uniformiza¢do das praticas celebrativas
e o enfraquecimento da espontaneidade da comunidade.
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3 As letras autorizadas pela equipe
da igreja estdo disponiveis em http://
translations.hillsong.com. Acesso em
1/12/2016.

Um indicio dessa influéncia pode ser percebido pela incorporagdo as celebragbes
de musicas consumidas a partir dessas fontes. Somente o sitio de internet da
Hillsong Church dedicado a divulgagdo de tradugdes oficiais de suas cangbes
registra 269 versdes em portugués de composi¢des originais da igreja®. Em um
culto jovem (ou contemporaneo, dependendo da nomenclatura adotada pela
igreja local), em especial, é possivel encontrar varias dessas musicas em um
Unico programa. O que, de certa forma, tende a aproximar a forma do culto
daquela adotada pela igreja pentecostal australiana, originalmente um ramo
das Assembleias de Deus. A popularidade das musicas da Hillsong Church pode
ser atestada pelas turnés feitas pelo Hillsong United, grupo musical derivado do
ministério jovem da igreja, que leva o mesmo nome. No Brasil, o Hillsong United
lotou gindsios de esportes em apresentagdes no Brasil em 2009 e 2013, com
concertos em S3o Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre e Goiania.

Com respeito ao bispado eletrénico da Igreja Universal do Reino de Deus, o
socidlogo da religido Ricardo Mariano apontou a reprodugdo dos métodos de
acdo e estilos de culto por parte de outras denominagGes como uma das possiveis
causas da reduc¢do no numero de pessoas que declinou a Universal como sua
afiliacdo religiosa no Censo de 2010:

De todo modo, avalio que os dados do Censo 2010 constituem, no minimo,
indicios de acentuada redugdo do ritmo de expansdo da Universal. E talvez
sinalizem os limites de seu modelo de crescimento denominacional no
campo religioso brasileiro atual. Com isso, quero afirmar que suas principais
estratégias organizacionais e expansionistas bem-sucedidas foram, em boa
medida, embora parcialmente, copiadas e disseminadas por diversas outras
igrejas evangélicas. (MARIANO, 2013: 132-133).

Tais argumentos ndo sao, certamente, conclusivos. Mas parecem indicar uma
confirmacao de que a “revivescéncia liturgica” no pais tomou o caminho de adotar
um estilo musical jovem e urbano, com raizes no pentecostalismo ou, ainda, no
neopentecostalismo.

Essa opcdo parece condizer com o perfil atual da populacdo evangélica no Brasil.
O Censo de 2010 apontou que, entre os grandes grupos religiosos brasileiros,
os pentecostais tém a média de idade mais baixa: 27 anos, contra 29 anos dos
evangélicos “de missdo” (luteranos, presbiterianos, batistas, metodistas, entre
outros), 30 anos dos catdlicos romanos, 32 anos entre os praticantes de religides
afro-brasileiras e 37 anos dos espiritas. Apenas os sem religido apresentaram uma
média de idade mais baixa, de 26 anos (CASTRO; DUARTE, 2012).

Mudangas na énfase da liturgia

A “importacdo” de musicas, liturgias e estratégias tem seus criticos, em especial por
trazer consigo visdes de mundo, de adoragdo e louvor que podem nao ser as mesmas
das igrejas locais que adotam as musicas — e que sdo movidas, provavelmente, tanto
seu apelo estético quanto pela popularidade de que tais cang¢des/canticos desfrutam
por parte do publico. Uma dessas criticas, a compositora Marion Warrington, uma
das lideres do movimento Jovens com uma Missdo na Alemanha, alertou contra
a “énfase excessivamente antropocéntrica voltada para a sensagdo pessoal” da
adoracdo no movimento Vineyard (2003 apud STADELMANN, 2012: 112).

Os efeitos da introducdo de elementos desse tipo na liturgia das igrejas sao
sensiveis, conforme argumenta Nelson Bomilcar:

Nas ultimas décadas tivemos o crescimento de expressdes mais espontaneas
na adoragdo pessoal e publica, a queda de preconceitos quanto a estilos de
musica, instrumentos, expressao corporal, e mais participagdo congregacional.
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Mesmo assim, vinhamos sendo reducionistas em nossa compreensao,
entendendo louvor como musica ou expressdo artistica somente. Além disso,
tinhamos e ainda temos o chamado “servico de culto”, em que as pessoas
apenas “assistem”, em vez de participar ativamente.

Perdemos também muito de nossas raizes, alicerces e referenciais da Palavra de
Deus, descuidando-nos dos conteldos teoldgico e poético em nossa adoragdo
cantada. (AMORESE, 2004: 12).

O reverendo Augusto Nicodemus Lopes faz adverténcia no mesmo sentido,
contra algo que ele caracteriza como desvio na énfase liturgica:

Precisamos resgatar esse principio liturgico: o culto é voltado para Deus.
E teocéntrico — e nisso, cristocéntrico, n3o antropocéntrico. Nem mesmo
manifestacdes espirituais extraordinarias como curas, milagres e linguas devem
ocupar o lugar de Cristo no culto. E também preciso ressaltar que n3o é suficiente
dizer que essas manifestacdes sdo feitas em nome de Jesus. E preciso um esforgo
deliberado dos responsaveis pelo culto para que a pessoa e a obra redentora
de Cristo recebam a proeminéncia e o destaque merecidos. (LOPES, 2004: 250).

Em resumo, essas observagGes sdo expressoes de preocupac¢do com a alteracdo
de suas férmulas liturgicas. Embora, como foi dito anteriormente, essas fdrmulas
tenham sofrido transformagoes diversas ao longo das ultimas décadas, esses
pastores e lideres religiosos parecem estar fazendo a si proprios e a seus pares
as seguintes perguntas: 1) afinal, estamos copiando o qué, exatamente?; 2) serd
que, de fato, as adi¢Ges promovidas por essa revivescéncia liturgica tém trazido
(ou trardo) um frescor renovado aos cultos?; e 3) ou, ao contrario, elas colocam
em risco aquilo que se costuma chamar de “sa doutrina”?

Consideragoes finais

Em uma sociedade em que a midia é onipresente, seria ingénuo por parte das
igrejas cristas esperar que o culto ndo fosse influenciado pelas diversas formas
de comunicacdo. E, embora tenhamos uma crescente literatura a respeito
das interpolagdes entre as midias eletronicas — em especial a televisao, palco
privilegiado das incursGes de algumas organizacdes religiosas —, ainda ha uma
interrogacdo a respeito da exposicdo das igrejas a internet e as midias sociais.

Ndo é possivel, neste momento, ser assertivo em relacdo ao resultado de longo
prazo da adogdo de uma énfase litlrgica aprendida a partir de cultos e concertos
consumidos via internet. Mas algumas expressGes podem ser observadas,
em especial na rapidez com que sao introduzidas nos programas de culto das
igrejas brasileiras novas musicas, muitas originarias de movimentos ligados ao
pentecostalismo. E hd algumas contribuicdes provenientes ndo do campo da
teologia, mas da comunicacdo e da filosofia, que podem dar indicag¢oes.

Ao analisar a organizacdo arquiteténica das igrejas onde se realizam os “shows
religiosos” da contemporaneidade, com seus pulpitos elevados e iluminagao cénica,
Alberto Klein comenta que “na organizagdo do espaco verifica-se a tentativa de
construcdo de novos idolos. Pastores e padres fizeram deles mesmos imagens que
reivindicam adoracdo. A idolatria religiosa de hoje se faz presente por imagens vivas
e em movimento” (KLEIN, 2006: 226). As antigas estatuas e pinturas religiosas foram
substituidas por elementos de espetdculo, em que o destaque vai para o celebrante.

Poucos sdo os iconoclastas que se aperceberam da presenca sutil e das
artimanhas dos novos icones. Por isso sdo poucos; todos os demais foram
devorados pelas imagens. Essa moderna iconofagia anuncia-se como o Unico
horizonte possivel de sobrevivéncia do sagrado em nossa sociedade midiatica.
(Ibid.: 226-227).
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Mesmo as denominag¢des mais tradicionais vém aceitando adaptar sua
musicalidade eformulasde culto pararender-se aesse movimentode convergéncia.
Essa contaminagdo — para usar a expressao de Pierre Lévy (2010) — tem potencial
para provocar alguma tensdo nas igrejas ditas histéricas. Trata-se de um fenémeno
em desenvolvimento, cujos proximos passos interessarao igualmente a tedlogos e
pesquisadores em comunicagao.
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