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Tradugao : Ana Lucia Pastore Schritzmeyer

Digressoes preliminares

E lugar comum a insignificante presenca do Homo sapiens, em termos temporais, tanto
no planeta quanto especialmente no Universo. Calcula-se que a Terra tenha em torno
de 4,5 bilhdes de anos e o Universo cerca de 13 bilhdes. O registro mais antigo do Homo
sapiens é um cranio, de aproximadamente 200 mil anos, encontrado no leste da Africa,
hoje a Etiépia. Todos os achados arqueoldgicos indicam que a espécie sobreviveu gragas
a sua capacidade migratdria, sua adaptabilidade e a grande diversidade bio-psico-social
intra e intergrupos. A maioria dessas caracteristicas, por sinal, permitiu a varias outras
espécies atravessarem os milénios. Parece indiscutivel, portanto, que o movimento e a
plasticidade contribuem para a continuidade e a permanéncia da vida.

Na segunda metade do século XIX, Charles Darwin sofisticou o conceito de evolugio
bioldgica e demonstrou que mutagdes imprevisiveis estdo em seu cerne. Mesmo assim,
fortaleceu-se, no interior de grupos intelectualizados dos centros urbano-industriais
europeus, o senso comum (Geertz 1997:11-141)2 segundo o qual a evolugdo social
humana, desde os primérdios, desenvolveu-se, necessariamente, de formas simples
(selvagens) para complexas (civilizadas), sendo esse um movimento sequencial,
cumulativo e progressivamente unidirecional rumo ao implacavel aperfeicoamento
racional, técnico e cientifico da humanidade. Todavia, mesmo no auge do cientificismo
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do final do século XIX, ji se evidenciavam os problemas que acompanhavam esse
progresso.

Alguns anos apds o término da Segunda Guerra Mundial, com a Organizagdo das NagGes
Unidas (ONU) j4 criada (fevereiro de 1945) e a Declaragdo Universal do Direitos
Humanos ja proclamada (10/12/1948), o brago educacional da ONU, a Organizagio das
Nagdes Unidas para a Educagio, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) promoveu a publicagdo
de uma colegdo de textos destinados a combater distintas formas de preconceitos
étnico-raciais. O antropélogo Claude Lévi-Strauss foi convidado a escrever um desses
textos e o intitulou “Raga e Histéria”. Um dos seus argumentos centrais é que:

(...) 0 "progresso" (...) ndo é nem necessario nem continuo; procede por saltos, ou,

tal como diriam os bi6logos, por mutagdes. Estes saltos ndo consistem em ir sempre

mais longe, na mesma direcio; sdo acompanhados por mudangas de orientagio, um

pouco & maneira dos cavalos, no jogo de xadrez, que tém sempre a sua disposigdo

vérias progressdes, mas nunca no mesmo sentido. A humanidade em progresso

nunca se assemelha a uma pessoa que sobe uma escada, (...), evoca antes o jogador

cuja sorte é repartida por vérios dados e que, cada vez que os lanca, os vé

espalharem-se no tabuleiro (...) s6 de tempos em tempos (...) as somas se adicionam

para formar uma combinagdo favordvel (Lévi-Strauss 1993:342-343).

Feitas estas primeiras digressdes, vale ainda pontuar mais uma relativa ao quio recente
é a invencdo da escrita na histéria humana.

Novamente se contrapondo ao senso comum da época, que atribuia a capacidade de
acumular aquisi¢des e “progredir” somente a povos que dominavam a escrita, Lévi-
Strauss lembra que uma das fases mais criativas da histéria humana foi o chamado
periodo neolitico: milénios durante os quais se desenvolveram a agricultura, a
domesticacdo de animais e outras artes. Para chegar a essas conquistas,

(..) foi preciso que, durante milénios, pequenas coletividades humanas
observassem, experimentassem e transmitissem o fruto de suas reflexdes (...)
enquanto a escrita ainda era desconhecida (Lévi-Strauss 1957:317).

Mesmo no plano da técnica, Lévi-Strauss afirma:

(...) a dos egipcios ou dos sumérios ndo era superior as obras de certos americanos
que ignoravam a escrita (...). Inversamente, desde a invenc¢do da escrita até o
nascimento da ciéncia moderna, o mundo ocidental viveu cerca de 5.000 anos
durante os quais seus conhecimentos flutuaram mais do que aumentaram (idem).

Embora Lévi-Strauss reconhega que nio se pode conceber o desenvolvimento cientifico
dos séculos XIX e XX sem a escrita, ele a considera condi¢do necessdria, mas nio
suficiente para explicd-lo. E, de forma contundente, conclui que o tnico fenémeno
fielmente relacionado a escrita

(...) foi a formagdo das cidades e dos impérios, isto é, a integragdo, num sistema
politico, de um nimero consideravel de individuos e sua hierarquizagdo em castas e
classes. (...), é preciso admitir que a fun¢do primdria da comunicagio escrita é
facilitar a serviddo. O emprego da escrita para fins desinteressados, tendo em vista
tirar satisfagGes intelectuais e estéticas, é um resultado secundério, se é que nio se
reduz, no mais das vezes, a um meio de reforgar, de justificar ou de dissimular o
outro (ibidem:318).

Sem duvida, muitos debates podem ser depreendidos destas afirmagdes como, por
exemplo, a intima relac¢do entre produgdo de conhecimento escrito, poder e dominagio.

Olhemos mais perto de nés a agdo sistemética dos paises europeus em favor da
instrugdo obrigatdria, que se desenvolve durante o século XIX, e vai de par com a
extensdo do servigo militar e com a proletarizacio. A luta contra o analfabetismo se
confunde assim com o aumento do dominio dos cidaddos pelo Poder. Pois é preciso
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que todos saibam ler para que este ultimo possa dizer: ninguém se escusa de
cumprir a lei, alegando que nio a conhece (ibidem:318-319).

Voltaremos a estas digressdes no correr do texto e, especialmente, no final.

Leis e profissionais do direito frente a movimentos e
fluxos de pessoas e bens

Os atentados de 11 de setembro de 2001, nos Estados Unidos da América (EUA), seguidos
dos discursos do Presidente George W. Bush sobre ser inevitdvel a invasdo do Iraque
devido as provaveis armas quimicas daquele pais e sua letalidade para todo o planeta
deram ao inicio do século XXI um tom apocaliptico. A insignificAncia da existéncia
humana, em escalas césmica e geoldgica, contrastava-se, mais uma vez, tal como
ocorrera apds as bombas nucleares lancadas sobre Hiroshima e Nagasaki, com a
possibilidade de a humanidade se destruir e destruir o planeta.

Mas a guerra EUA X Iraque, que entdo se fez sem o apoio de varios paises europeus aos
EUA, centrada em territdrio iraquiano e muito controlada pela midia, logo enfraqueceu
a sensacdo de que o fim do mundo estava préximo. Restaram muitos mortos e intimeros
destrogos, dentre os quais a derrocada final de certos conceitos e modelos explicativos
das ciéncias sociais que, ha décadas, ja estavam em processo de corrosio.

Clifford Geertz e Adam Kuper, dois importantes antropdlogos norte-americanos da
segunda metade do século XX, anteciparam em, respectivamente, um ensaio, "0 mundo
em pedacos: cultura e politica no fim do século"(Geertz 2001), e um livro, Cultura: a visdo
dos antropdlogos (Kuper 2002), reflexdes sobre a impoténcia de certos conceitos e
modelos tedricos frente as mudangas e aos acontecimentos globais do final do milénio.

O artigo de Geertz é polémico. Logo de inicio, denuncia o fato de que muito da teoria
politica ainda se apresenta como uma andlise universal do poder, da legitimidade e da
justica, embora nio passe de um conjunto de abordagens pontuais, voltadas para
questdes imediatas. Segundo o autor, o mundo pés-queda do muro de Berlim nio era
nem poderia mais ser visto como composto por poténcias compactas, blocos
antagdnicos, arranjos e rearranjos de macroaliangas, pois se tratava de um complexo
regido por um padrdo muito mais pluralista de relagdes entre grupos, as quais possufam
formato vago, irregular, indeterminado, resultando dai uma sensacdo generalizada de
inconstancia e incerteza.

Segundo Geertz e Kuper, em um mundo de guerras étnicas, de “multiculturalizagio” do
capital internacional, separatismos linguisticos e esgarcamento generalizado das
relagBes sociais, predominam sentimentos de dispersio, de particularidade, de
complexidade e de descentramento. Tais sentimentos tanto apontam para novos
ganhos, como certos avangos em relagdo a paz e a “civilidade”, quanto indicam novas e
surpreendentes perdas, como o aprofundamento de provincianismos, xenofobias e

“piratarias”.

Tendo em vista esse novo contexto sociopolitico estilhagado, Geertz questiona o que
ainda é possivel indicar como geral ou global e como compreender e conceituar novos
coletivos. Nessa mesma diregio, eu pergunto: como leis e profissionais do direito tém se
posicionado frente a movimentos e fluxos cada vez mais intensos de pessoas e bens?
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Que alcance ganham, ou perdem, os principios contidos nas cartas de Direitos
Humanos?

Concordo com Geertz que o melhor caminho nio é aderir a teorias que propdem a
reconstituicdo de macroantagonismos através de conceitos integradores e totalizantes
como tradigdo, identidade, religido, ideologia, valores, nagdo, cultura, sociedade, Estado e povo.
Em um mundo estilhagado, ao invés de nos preocuparmos com a recomposi¢io da
figura estilhagada ou de utilizarmos os estilhagos para compor uma nova figura, parece
valido atentar para eventuais novas figuras que os préprios estilhagcos compdem. Essa é
a proposta de Geertz, a qual, todavia, ndo rechaga por completo possiveis novas teorias
ou ideias gerais sobre politica, economia e direito.

Geertz critica tentativas de substituir antigos conceitos integradores e totalizantes por
outros ainda de maior escala, como “civilizagbes” ou histérias grandiosas e dramdticas,
tal como fez Samuel Huntington em sua previsdo, anterior ao “11 de setembro”, de que
o século XXI seria marcado por um “choque de civilizagdes” (Huntington 1996). Geertz
também descarta o radicalismo pds-moderno, que abandona a busca de padrdes
abrangentes em nome do reconhecimento de histérias divergentes, contadas em
idiomas irreconcilidveis. Constatar o fim da histéria; afirmar que todo conhecimento
visa a tomada de poder ou apostar em predestinagdes e solugdes genéticas também sio
opgoes estéreis e descartaveis, na opinido do autor.

Ele aponta para a criagdo de um novo didlogo entre teoria politica e antropologia,
baseado no que Charles Taylor denomina "diversidades profundas" (Taylor 1993): uma
pluralidade de maneiras de fazer parte, de ser, mas que nio excluem um sentimento de
vinculagio real entre as pessoas, mesmo elas ndo estando ligadas de forma abrangente,
uniforme, primordial ou imutavel.

Por essa via, tanto tedricos da politica, quanto antropédlogos (e, eu diria, também
juristas) terdo de inventar um novo modo de pensar, receptivo as particularidades, as
individualidades, as estranhezas, mas também capaz de reconhecer abrangéncias
mutaveis, tipicas das novas configura¢des sociopoliticas, compostas por
heterogeneidades instaveis.

A luz dessas ideias, torna-se pouco proficuo insistir em velhas unidades culturais como
a Europa, a América Latina, a Russia, os protestantes, os catdlicos, o mundo urbano, o
mundo rural, os iraquianos, os norte-americanos e mesmo em conceitos como cultura,
Estado, territério, pais e nacdo. E os Direitos Humanos? O que dizer de seu cardter
“universal”??

Ao abordar a relagio entre o trabalho de antropélogos e o de tedricos da politica, Geertz
sugere que, enquanto os segundos parecem flutuar sobre um matagal de conflitos, em
uma espécie de baldo, buscando generalidades, antropélogos enveredam pelo matagal,
estudando mindcias e produzindo etnografias. A metafora ajuda a pensar as tensées
existentes entre uma visdo flutuante, meditativa, pandptica e, por isso mesmo, miope
para heterogeneidades e estilhacos, tipica de cédigos e leis, e uma visdo microscépica,
obcecada pela eloquéncia das particularidades, tipica das demandas de grupos
identitarios.

Seguindo o raciocinio de Geertz, parece pertinente pensar a possibilidade de se
inventar um meio termo, quem sabe um “farol” no qual se combinem percepgdes
abrangentes com observa¢des minuciosas (Schritzmeyer 2005).
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Portanto, a teoria politica, o direito, a antropologia e uma antropologia do direito
podem e devem se iluminar, reciprocamente, sem opor o delicado trabalho de revelar
variedades ao também delicado esfor¢o de elaborar caracterizagdes gerais e definir
afinidades, valendo lembrar que etnografia ndo é apenas um mero método de coleta de
dados, mas uma produgio tedrico-empirica de alto potencial critico-analitico, inclusive
porque coloca em xeque a cléssica cisdo entre sujeito e objeto e, consequentemente, a
ilusdo da neutralidade cientifica e tudo o que dela decorre (Peirano 2014).

Nesse farol para debates interdisciplinares, ndo hé lugar nem para teorias arraigadas a
géneros abrangentes, avessos ao que é multiplo, misturado, irregular, cambiante e
descontinuo, nem para mindcias e detalhes intransponiveis para contextos mais
amplos. Do alto desse farol interdisciplinar, que ao mesmo tempo estd no chio e no ar,
nio verfamos o confronto entre Estados Unidos e Iraque apenas como uma guerra entre
Estados, povos, sociedades e menos ainda entre civilizagdes, mas entre interesses,
movimentos e organiza¢des supra e/ou plurinacionais.

Cientes desse mundo ao mesmo tempo globalizado e dividido; interligado e
compartimentado; cosmopolita e pleno de provincianismos; cabe perseguir a possivel
légica dessas divisdes e diferencas em busca do entendimento dos vérios niveis de
heterogeneidade cultural em que se encontram os paises do século XXI
(aproximadamente 50, no pés-Segunda Guerra Mundial, e atualmente quase 200). Paises
resultantes do naufrdgio pds-colonialista, delimitados por fronteiras que, como
cicatrizes, marcam os enfrentamentos entre antigos blocos europeus, sem relagdo com
limites étnicos ou outros fatores locais.

Talvez abrir mio da ideia de paises e pensar em etnias seja uma saida para
compreender a superposi¢do de poderes, formadora de corpos localmente dispares,
porém com alguma integralidade. Realizar intelectualmente essa empreitada, e ainda
considerar que etnias também se encontram cercadas por uma nova conjuntura
politica, desde ao menos 1945, e sem esquecer recomposi¢des internas e externas, ndo é
tarefa simples.

Antrop6logos, juristas e tedricos da politica, além de outros estudiosos da vida social,
pensando juntos o que costumam pensar separados, aparando arestas de conceitos
estilhacados ou mesmo abandonando-os, talvez possam avangar, com algum sucesso.

Finalizemos este item, pontuando mais uma inquietagfo. Se a questdo nio é mais um
consenso global duradouro e sim como, de modo vidvel, prescindir dele (Geertz
2001:223), ou seja, se hd necessidade de novas teorias que analisem possiveis
reconcilia¢des politico-culturais, ainda que instaveis, serdo o liberalismo e os Direitos
Humanos capazes de contemplar tal desafio?

Por mais que sejam criticados os conceitos liberais de direito, de Estado de Direito, ou
as propostas de discursos e de movimentos internacionais e nacionais de Direitos
Humanos, Geertz considera vidvel uma espécie de novo liberalismo. Trata-se, na
opinido dele, de explorar o potencial do discurso liberal em uma nova dimensdo de
heterogeneidade:

A tese que enunciei (...) — a de que a teoria politica ndo é, ou, pelo menos, ndo deve
ser uma reflexdo intensamente generalizada sobre assuntos intensamente
generalizados, (...), mas deve, antes, ser um compromisso intelectual, mével, preciso
e realista, com problemas presentes que nio sdo presentemente clamorosos —
aplica-se com forca especial ao liberalismo, uma vez que, em alguns momentos, ele
tem sido aplicado com certa indiferenca a realidade das coisas (Geertz 2001:226).
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Sem entrar nessa celeuma, aproveito-a para introduzir, brevemente, algumas reflexdes
a respeito de como, no campo antropoldgico, se fez presente e ganhou espaco relevante
o tema dos Direitos Humanos.

Antropologia e Direitos Humanos

Foi no auge do positivismo, do cientificismo e do neocolonialismo do final do século XIX
que a antropologia conquistou suas primeiras catedras nas principais universidades
alemids, inglesas, francesas e estadunidenses. Inspiraram-na os entdo modelos
mecanicistas e organicistas das ciéncias fisicas e naturais.

Sua questdo inaugural, cientificamente ousada ainda que politicamente atrelada a
projetos imperialistas, voltava-se para um conceito-chave do campo dos Direitos
Humanos: a definicdo de humanidade. Seria ela um sé conjunto, formado por grupos
aparentemente distintos, mas com caracteristicas fundamentais comuns? Teriam todos
o0s grupos a mesma origem? Se sim, como explicar as inumeras diferencgas entre eles?

Para responder a essas e outras perguntas, trabalhos inaugurais, de base evolucionista,
mapearam e compararam muitos grupos humanos, de diferentes tempos e espagos.
Como os primeiros antropSlogos mal safam de seus gabinetes e apenas reuniam e
analisavam relatos elaborados por terceiros (viajantes, comerciantes, missiondrios,
administradores coloniais, clérigos, bot4nicos, pintores etc.), sua forma de trabalhar
ficou conhecida como antropologia de gabinete.

O evolucionismo cultural foi a teoria em que esses antropdlogos se basearam para
sistematizar tais relatos. Conforme ji vimos, ao nos reportarmos a Lévi-Strauss, tal
evolucinismo se distanciava do bioldgico-darwinista, pois pressupunha uma nogio
linear, sequencial, cumulativa e unidirecionada de progresso. A heterogeneidade
humana era, assim, enquadrada em categorias como selvageria, barbdrie e civilizagdo.
No topo estavam as elites politicas europeias e norte-americanas: monoteistas,
monogamicas, brancas, urbanas, letradas, fabris e organizadas em Estados. Esse mesmo
evolucionismo cultural, todavia, também ousou inovar ao afirmar a existéncia de uma
unidade psiquica humana, contrapondo-se a convicg¢des da época segundo as quais alguns
grupos, como os aborigenes, seguiam mergulhados na animalidade (Carneiro da Cunha
1986).

Logo no inicio do século XX, com o incremento do chamado trabalho de campo
etnogrdfico, que implicava o contato direto entre antropdlogos e os grupos estudados, a
estabilidade do modelo explicativo evolucionista se viu abalada por inquieta¢des éticas
e controvérsias tedricas.

Nos textos dos primeiros etndgrafos ja aparecem criticas ao carater etnocéntrico do
método evolucionista, embora ainda também haja passagens paradoxais, demonstrando
dificuldades frente a uma mudanca de paradigma:

O estudo das ragas selvagens ji em acelerado processo de extingdo é um desses
deveres da civilizagdo - hoje tdo diligentemente empenhada na destrui¢do da vida
primitiva (...). A tarefa (...) ndo deixa de ter interesse pragmadtico, pois pode ajudar o
homem branco a governar, explorar e “aperfeicoar” o nativo com resultados menos
perniciosos para este (Malinowski 2003:8).

0 mesmo autor afirma:

A aplicagdo irrefletida, inadequada e nio cientifica de nossa moral, das nossas leis e
costumes as sociedades nativas, a destruicio da lei nativa, dos mecanismos
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semilegais e dos instrumentos de poder sé levam a anarquia e a atrofia moral e, com

o tempo, a extingdo da cultura e da raca (idem:74).
Até esse momento de guinada epistemoldgica, os “selvagens” eram classificados, na
melhor das hipéteses, como exéticos e dignos de compor vitrines em Exposicbes
Universais, como a de 1889, em Paris (Darmon 1991:11), ou eram alvos de projetos que
visavam a preservar seu estado primitivo. Na maior parte das vezes, intervencdes de todo
o0 género, justificavam-se em nome da aceleragio de seu progresso.

Criminosos, mulheres, criangas, portadores de deficiéncias fisicas e mentais, negros,
indigenas, ndo heterossexuais foram, igualmente, objeto de minuciosos tratados
cientificos a fim de detectar suas faltas, seus defeitos, suas doengas e, obviamente, corrigi-
los (Fry 1983 e 1985).

O préprio Malinowski e vérios de seus contemporineos, nas primeiras décadas do
século XX, logo se posicionaram contrariamente a essa leitura da falta, demonstrando a
complexidade dos mais diversos e particulares modos de organizagio social.

Passados cem anos desse cendrio durante o qual a antropologia se desdobrou em vérias
escolas de pensamento ou em estilos (Cardoso de Oliveira 1988), cada novo estudo, a seu
modo, fez uma espécie de mea culpa em relagdo as “marcas de nascenga” colonialistas
da antropologia e, na base de muitos desses estudos, estd presente o tema da
universalidade e das particularidades humanas (Laplantine 1988).

Tanto nos centros em que se originou, como nas antigas col6nias, mudancas
geopoliticas, intelectuais, artisticas, académicas e especialmente em ordenamentos
juridico-democraticos, rearranjaram e encaminharam o conjunto da produgdo do
conhecimento antropoldgico para fortes criticas ao etnocentrismo.

Praticamente todos os paises ocidentais contém, atualmente, em suas constituicdes,
ideais liberais herdados da Revolugdo Francesa, fortalecidos, aps a Segunda Guerra
Mundial, com a Declara¢do Universal dos Direitos Humanos e, mais recentemente,
reforcados por discursos de base antropoldgico-relativista. Em vérios desses paises,
muitos antrop6logos atrelaram suas pesquisas a bandeiras de grupos minoritdrios em
busca de direitos politicos, econémicos, sociais, étnicos e de género. Os Direitos Humanos
entraram, assim, na pauta das produgdes antropoldgicas e das demandas por acesso a
direitos, recolocando, mais uma vez, o velho dilema do reconhecimento de
especificidades frente ao estabelecimento de principios e garantias universais.

Em paises considerados periféricos, como o Brasil, e em outras ex-colénias sul-
americanas, a antropologia se voltou enfaticamente para desigualdades locais e para o
detalhamento etnografico de grupos marginalizados, como etnias indigenas,
descendentes de escravos, brancos minoritdrios, operdrios, camponeses, criangas,
mulheres e idosos (Peirano 1999).

No Brasil das duas ultimas décadas do século XX, apds o fim do regime militar,
somaram-se aos “estudos de minorias” pesquisas voltadas para “grupos de elite”, suas
dinidmicas e as caracteristicas de fun¢des de comando exercidas nos poderes executivo,
legislativo, judiciario, nas policias, no ministério publico e em grandes empresas,
fazendo com que se incrementassem subdreas como as da antropologia do direito, da
politica, das instituicdes e das profissdes’.

Esse crescente volume de trabalhos, pautados em novos conceitos e modelos
explicativos de bases relativista, culturalista, dialégica e polifénica, penetraram com
dificuldade nos discursos do senso comum, da midia, em materiais didatico-
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pedagdgicos de escolas, universidades e, especialmente, em faculdades de direito
brasileiras (Schritzmeyer 2004:cap. II).

Nas décadas posteriores a fundacdo da Faculdade de Direito da Universidade de Sdo
Paulo, um liberalismo de fachada combinou-se, paradoxalmente, com ideias
hierarquizantes do darwinismo social, as quais, na pratica, anulavam os principios
liberais igualitdrios e descartavam debates sobre cidadania e livre-arbitrio dos
individuos (Adorno 1988 e Schwarcz 1993). Até hoje, em vdrias faculdades de direito no
Brasil, tons evolucionistas e lombrosianos tingem as aulas e livros doutrindrios. Ainda
persistem, como hegemdnicas, dentro e fora das faculdades de direito, representagdes
estreitas de familia (nuclear, monogimica e heteroparental) e referéncias genéricas a
indios, como se formassem um conjunto étnico homogéneo e inferior ao dos brancos.
Diante desse quadro, seja no Brasil ou em outros paises, a antropologia, justamente
devido ao seu percurso inicialmente atrelado ao colonialismo, pergunta-se, ainda hoje e
com frequéncia, até que ponto defender valores contidos nos Direitos Humanos néo é
uma nova forma de ocidentalcentrismo (Panikkar 1982), uma vez que sio eles resultantes
de um arranjo cultural tipico do Illuminismo do século XVIII e da Revolugdo Francesa.
Afinal, existem ou néo valores universais que ultrapassam condicionantes culturais? H4
como definir natureza humana, dignidade da pessoa humana ou mesmo humanidade sem
adotar pressupostos de um arranjo especifico de valores?

Segundo o antropdlogo brasileiro Luiz Eduardo Soares, sete sdo as respostas basicas a
esses dilemas, sendo a abordagem antropoldgica apenas uma dentre elas (Soares 2002).

A resposta religiosa afirma que todos somos irmdos e, nessa medida, temos os mesmos
direitos previstos nos livros sagrados e/ou doutrindrios. Uma missdo catequizadora se
coloca nesse horizonte como necessdria a implementacio de tais direitos.

Para a biologia, somos todos humanos porque partilhamos da mesma natureza ou espécie,
de modo que cabe aos cientistas esclarecer toda e qualquer divida em relagio ao que é
a natureza humana.

Abordagens racionalistas, por sua vez, apregoam a existéncia de uma razdo pura, livre
de paixdes e, portanto, capaz de postular direitos universais. Trata-se de uma missdo
legalista-positivista.

Para os neoevolucionistas, sobrevivem os arranjos culturais mais aptos: a civilizacdo
prosseguird substituindo a barbdrie, cabendo a uma missdo civilizatdria guiar a
humanidade rumo a seu obrigatdrio e univoco progresso.

H4 ainda uma resposta de carater marxista-ortodoxo segundo a qual os dois principais
pilares da democracia burguesa - a igualdade formal perante a lei e a justica imparcial -
ndo passam de formas de mascarar desigualdades reais, de modo que, na pratica,
sempre haverd os mais e os menos humanos. Uma missdo politica, de enfrentamento e
desmascaramento desses pilares, coloca-se, entdo, como necessdrio caminho de
esclarecimento e mudanga.

Finalmente, para a maioria dos antropdlogos, os Direitos Humanos sdo um tipico
arranjo histérico da cultura ocidental moderna, cabendo ao discurso antropolégico
desmistificar a universalidade atribuida a esses valores.

Segundo Soares, uma sétima e vidvel possibilidade de abordar a questdo da existéncia
de valores universais em face de condicionantes culturais implica uma adesdo critica aos
Direitos Humanos, ou seja, constatar que a intervencio em culturas alheias, em nome
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de valores expressos nesses direitos é uma postura etnocéntrica, mas passivel de, se
assumida de modo critico, contribuir para amenizar situagdes de crise aguda, viabilizar
didlogos e negociagdes.

Destas sete abordagens, ainda segundo o autor, decorrem sete problemas basicos.

Para diferentes religides e seus distintos livros sagrados, somente possuem “direitos”
aqueles que aderem a fé por eles propagada, o que, historicamente, configurou e segue
configurando exclusdes, disputas, conflitos e mesmo guerras santas.

A resposta bioldgica toma a natureza como um “argumento natural” e nao filoséfico-
politico, deixando de assumir o quanto esse mesmo argumento ji embasou discursos
tanto igualitarios quanto totalitarios.

Racionalistas, por sua vez, ndo admitem que uma razdo pura é como um dogma sagrado
no qual se esconde sua génese mundana e histérica.

Neoevolucionistas ndo escapam de confusdes entre poder politico e superioridade
moral, entre progresso tecnoldgico e justica, tampouco de evidéncias de que missées
civilizatérias podem desrespeitar os proprios Direitos Humanos, como aconteceu, por
exemplo, no ja mencionado confronto entre EUA e Iraque no “pds-11 de setembro”.

A abordagem marxista-ortodoxa se esquiva, geralmente, de encarar a existéncia de um
pluralismo juridico no contexto do “direito burgués”. Ela evita considerar que
“instituicbes da justica burguesa” podem se contrapor a interesses das elites
econdmicas, instaurando ordens alternativas no interior da prépria ordem capitalista
vigente.

A prépria abordagem antropoldgica dos Direitos Humanos, ao explicitar as origens
histérico-ideoldégicas do universalismo desses direitos e ao apontar que ele jamais se
realizou plenamente devido as suas limitagGes etnocéntricas, instaura um respeito
relativista por todo e qualquer arranjo cultural, levando, muitas vezes, a paralisias
tedricas e politicas frente a questGes urgentes, de grande relevincia e impacto social.
Deste modo, Soares indica uma adesdo critica e sem culpa aos Direitos Humanos como o
caminho mais vidvel para uma militincia que aposte em didlogos entre diferentes e na
possibilidade de que, desses contatos, eventualmente resultem bons entendimentos,
concessdes e a construgdo de convergéncias.

Talvez, um outro modo de afirmar a mesma coisa seja dizer que, se potencializarmos o
carater ético dos Direitos Humanos e assumirmos as responsabilidades e desafios
decorrentes, poderemos tornar mais vidveis e efetivos seus principios. Entendo que a
antropologia pode contribuir para isso.

Contribuigoes antropoldgicas para potencializar a
ética dos Direitos Humanos

Embora nio seja possivel, neste momento, aprofundar devidamente o complexo debate
filoséfico que envolve as nogdes de lei, ética e moral, cabe ao menos pontuar a
relevincia desses conceitos. Farei isso em didlogo com o filésofo Renato Janine Ribeiro.

Ele lembra que ética (do grego ethos) significa cardter, enquanto moral (do latim mores),
reporta-se aos costumes. Seguir os costumes dominantes é, portanto, um
comportamento moral, enquanto é ético, diante de questionamentos e duvidas, tomar
decisdes dificeis e responsabilizar-se por elas (Ribeiro 2008:162).
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Lembrando que foi durante o Iluminismo, no século XVIII, que se operou,
especialmente na filosofia kantiana, a desvinculagido entre ética, moral e religido,
Ribeiro afirma:
“A ideia de que, para ser moral, seria preciso acreditar em Deus (isto é, no Deus que
amedronta, que pune: o Deus do inferno) é contestada em nome de uma ética
humana, que possa valer mesmo sem o medo do castigo eterno” (Ribeiro 2006).
Kant teria dado um passo decisivo ao enunciar o principio segundo o qual cada ser
humano é um legislador ético, pois, ao praticar uma agéo, reconhece o direito e o dever
de qualquer outro ser humano agir da mesma forma. Para que, portanto, o caos social
ndo se instale, cada legislador ético, ao agir, precisa levar em conta a potencial
reciprocidade de seus atos, avaliar consequéncias, decidir levando em conta os outros e
responsabilizar-se por seus atos.

H4 um forte pressuposto igualitirio na base desse enunciado, uma vez que legisladores
éticos se percebem como parte de um conjunto em que nio sdo privilegiados, em que
ndo podem legislar em causa prépria porque, por exemplo, se humilharem ou matarem
serdo humilhados ou mortos.

No campo da antropologia brasileira do direito, este é, por exceléncia, o terreno em que
os conceitos de individuo e pessoa entram em cena para apontar muitas ambiguidades e
tensdes, com base em vdrias etnografias. No Brasil, uma fragil e recente ordem
republicana e democratica, ancorada no individualismo e na igualdade de todos perante
as leis, convive com uma forte e persistente ordem tradicional hierarquizante,
orientada por favoritismos e conduzida por pessoas que desfrutam de privilégios e
imunidades, gracas a marcadores sociais como género, etnia, idade, escolaridade, classe
social, cargo, fungdo, lagos de parentesco e outros (DaMatta 1983; Kant de Lima 1989 e
1993). Fungdes e agbes politicas, legislativas e até judiciais, no Brasil, estdo longe de ser
espagos voltados para interesses publicos. Desses espacos, alids, partem muitas
propostas e agles voltadas para interesses privados responsaveis por enunciar e
refor¢ar quem sdo os “mais” e os “menos” humanos (Fonseca & Cardarello 1999).

Como afirma Ribeiro,

“(...) os direitos humanos, a rigor, s6 podem ser implantados num Estado
democratico”, o qual ndo é sindnimo de estado republicano, pois “(...) o essencial da
republica é a capacidade de cada um abrir mio de seus interesses e desejos pessoais
em favor do bem comum, da coisa publica, da res publica. (...)”. Na democracia pulsa,
com forga, o desejo do povo ter o que nio tem. Republica e democracia séo,
portanto, opostas, mas complementares. Uma controla os desejos enquanto a outra
os mobiliza: “(...) é preciso que a republica seja capaz de “segurar” a democracia
(...), porém, (...) se ndo houver esse clamor por ter daqueles que nao tém, (...)[um]
regime politico serd superficial, sem vida (Ribeiro 2003:154).

Seriam entdo as leis republicano-democraticas um mecanismo capaz de, a0 mesmo
tempo, conter os desejos em fungdo do “bem comum”, dosando-os sem sufocé-los?

Ainda dialogando com Ribeiro, vale lembrar que leis visam a manutencio de uma certa
ordem social, mas podem ser obedecidas por quem nio concorda com essa ordem, pois
leis estdo geralmente associadas a vigilincias e puni¢des. Quem obedece porque se sabe
vigiado ou porque teme ser punido nio é ético, mas um mero cumpridor das leis que,
inclusive, podem sequer ser republicanas ou democréticas.

7

Algo muito diferente é respeitar um principio ético (legalizado ou ndo) porque se
acredita em seu valor e se aposta que a vida social serd melhor se ele for efetivado.

7

Quando uma lei é obedecida porque é respeitada, tem-se, a0 mesmo tempo, ética e

Ponto Urbe, 232018

10



75

76

7

78

79

80

Direitos Humanos e suas circulagoes extra-legais: algumas reflexdes antropolé...

legalidade. Sujeitos, todavia, podem cometer ilegalidades porque respeitam principios
éticos contrariados por leis: esses sdo sujeitos éticos ainda que ajam ilegalmente
(Ribeiro 2003:151-153 e 2008:163).

Um dos maiores problemas dos sistemas juridico-legais, para Ribeiro, é o fato de seus
textos e suas politicas se voltarem, quase que integralmente, a avaliagdo dos motivos
que levam a desobediéncia das leis, enquanto, no plano ético, o que mais importa sio os
desejos e as motivagdes que levam os sujeitos a respeitar principios. Nessa direcio, o
filésofo afirma:

Nés nos acostumamos a leis, e até a ética, no sentido de proibi¢des, mas ndo no

sentido de imperativos. E triste pensar que a ética ficou reduzida  abstencio da

conduta antiética e ndo se consubstancia, geralmente, no empenho por uma

conduta ética (Ribeiro 2003: 152).
Podemos concluir, portanto, a partir dessas breves mengdes, que uma nova
sociabilidade ética pode ser construida se os principios fundamentais dos Direitos
Humanos forem nio apenas cristalizados em leis e “obedecidos” em razio de vigilancias
e sangbes, mas debatidos, compreendidos e aceitos porque hd um senso de
responsabilidade social que motiva os cidaddos a aderirem a eles: responsabilidade e
desejo por uma vida coletiva de qualidade, nio meramente em termos de acesso a bens
materiais, mas, principalmente, a bens imateriais.

Adensemos um pouco essa questdo, voltando a Lévi-Strauss e a uma passagem em que
ele se reporta aos Direitos Humanos:

(...) a simples proclamacio da igualdade natural entre todos os homens, e da

fraternidade que deve uni-los sem distingdo de raga ou cultura, tem algo de

decepcionante para o espirito, pois negligencia uma diversidade que de fato se

impde a observagdo. (....). As grandes declaragdes de Direitos Humanos tém (...) essa

fraqueza: enunciar um ideal que raramente atenta para o fato de que o ser humano

n3o realiza sua natureza em uma humanidade abstrata (Lévi-Strauss 1993:335)
Geertz avanga nessa dire¢do, concordando com Lévi-Strauss em relagio ao fato de que
etnocentrismos estdo mais presentes na vida social do que praticas igualitdrias. Os dois
autores reconhecem que préticas etnocéntricas, no limite, valorizam e resguardam a
prépria diversidade, mas alertam para os riscos de a constatagio das diferencas ensejar
comportamentos que colocam em xeque a diversidade humana. Geertz menciona a
possibilidade de o etnocentrismo produzir duas posturas opostas e igualmente danosas
para o convivio social: de um lado, um “narcisismo moral exacerbado”, que pode levar a
exterminios e, de outro lado, uma “entropia moral exacerbada”, um relativismo
indiferente e desinteressado, que cria invisibilidades (Geertz 2001:68-95).

E vidvel um meio termo entre essas posturas opostas?

E possivel legislar a respeito do que transita e é
fluido? Do imprevisivel? Atuais movimentos e fluxos
de pessoas e bens estao fora de controle?

Por tudo o que ja foi exposto, podemos concluir que movimentos e fluxos de pessoas e
bens sdo a regra e nio a excecdo na histéria humana e que, se prosseguirmos
observando-os e analisando-os a partir de conceitos e teorias que pensam o poder como
centrifugo ou piramidal, encarnado e centralizado em pessoas ou grupos facilmente
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identificiveis, veremos mais descontrole e estilhacos onde, na verdade, ji existem
novas formas de organizacgio e de controle.

Se legislar ndo for apenas o mero registro impositivo-sancionatério do que interessa ao
grupo especifico ao qual pertence o legislador, mas for um exercicio civico, republicano
e democratico de “legisladores éticos”, realmente compromissados com o bem comum,
é desejavel que se legisle para estabelecer pardmetros éticos para aquilo que transita,
que é fluido e que escapa aos convencionais controles hierdrquicos, repressivos e
i A - L
punitivos. Por exemplo, estabelecer paridmetros éticos para as chamadas justicas do
didlogo (Oliveira 2010), tais como as praticas mediadoras, conciliatérias, restaurativas e
de negociagdo implica escapar (ou tentar escapar) das “justicas adversariais”, que
exacerbam o antagonismo entre as partes e, consequentemente, polarizam argumentos
ao invés de procurar possiveis convergéncias (Schritzmeyer 2013a).

Os principios dos Direitos Humanos, expressos em cartas, tratados, planos e diretrizes,
adequam-se bem melhor a pardmetros éticos em construgdo, em debate e em

by

negociagdo, ou seja, em trinsito e instdveis, do que a proposta de leis e cddigos
prescritivo-punitivos estaveis. Descortina-se, assim, um imenso e plural campo de
politicas voltadas para a educagdo em Direitos Humanos (Schritzmeyer 2014), mas ndo
no sentido de meramente consolidar certos valores

“Como se eles ja estivessem dados, e como se a questdo dos valores devesse passar
pela solidez e nfo, justamente, pela construgdo de sujeitos capazes de lidar com a
duvida. (...) a educagido deve procurar tornar as pessoas o mais capazes possivel de
lidarem com um mundo de duvidas, de ambiguidades, e isso é importante tanto do
ponto de vista psicolégico como do ponto de vista ético (...). A capacidade de lidar
com a instabilidade ainda hoje nio é valorizada devidamente. Se prestamos atencio
na linguagem cotidiana, vemos o valor que se d4 para a estabilidade, para a
densidade, para o equilibrio... e isso num mundo em que tudo estd sob terriveis
ameagas” (Ribeiro 2003:158-159).

83 Justamente diante de algumas dessas ameacas, movimentos humanitarios funcionam

84

85

em rede e sdo protagonizados, cada vez mais, por sujeitos coletivos, como é o caso da
organizacdo Médicos sem Fronteiras e do Greenpeace. Segundo uma légica parecida,
funcionam os traficos de armas, de drogas, de seres humanos, os distintos tipos de
corrupgdo nacionais e internacionais, fluxos de capital financeiro, legais e ilegais, além
de tantos outros movimentos de pessoas e bens, gracas, entre outros suportes e
facilidades, as novas tecnologias digitais e de informagdo que, em tempo redl,
transportam virtualmente tudo e todos.

0 antropdlogo Gustavo Lins Ribeiro, em conferéncia proferida na 302 Reuniio Brasileira
de Antropologia, mencionou previsdes, segundo as quais, em 2020, existirdo mais de 9
bilhdes de contas de telefones celulares. Cada uma delas significard um smartphone cujos
movimentos e fluxos, traduzidos em algoritmos, permitirdo rastreamentos, consultas,
ofertas, controles das redes e dos perfis de usudrios. Estes, como bem apontou Lins
Ribeiro, trabalham gratuitamente para empresas que, tendo construido um “oligopélio
social”, captam e capitalizam quantidades massivas de criatividade e conhecimentos
que transitam e fluem pela multiddo de usuérios (Lins Ribeiro, 2016).

As classicas estratégicas metodoldgico-antropoldgicas de contatar interlocutores,
perceber e vivenciar sentimentos com eles, estardo com seus dias contados frente a
essas megatecnologias de captacdo de dados? Penso (e sinto) que nio, pois, conforme
declarou Lévi-Strauss em uma entrevista:
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Quando se estudam diferentes sociedades, pode ser necessario trocar o sistema de
referéncia - e essa é uma gindstica muito penosa. £ uma gin4stica, alids, que
somente a experiéncia de campo pode ensinar. (...), hd contradigdes as quais
precisamos habituar-nos e com as quais devemos aprender a viver em uma
intimidade resignada (Charbonier 1989:15).
Essa percepgdo de diferentes “sistemas de referéncia”, através de experiéncias nio
meramente racionais, mas também sensoriais e emocionais, somadas a avalia¢do do
que, entre esses sistemas, pode ou nio ser traduzido e eventualmente conectado; essa
resignacdo respeitosa de que fala Lévi-Strauss; tudo isto, enfim, comp&e um conjunto
que extrapola o que a tecnologia dos algoritmos é capaz de alcangar, analisar, controlar
e conduzir. O mundo sensivel e o campo do simbdlico, das humanidades e das artes
ainda n3o foram completamente capturados e controlados. Esperamos que assim
prossiga.

Digressoes finais

Se a antropologia pdde romper, ha quase um século, com a sua marca evolucionista e
imperialista de nascenga, e foi capaz de, mesmo esbarrando em resisténcias, ainda hoje
persistentes, propor novas formas de compreender as diferencas, por que os principios,
discursos e praticas éticas dos Direitos Humanos ndo podem cumprir, cada vez mais e
para além das leis, o papel de, também constantemente questionando suas marcas de
nascenga, proporem-se como canais para a comunicagdo e o entendimento entre
particularidades conflitantes?

Finalizo, sem na verdade concluir, com mais algumas palavras de Renato Janine Ribeiro
e mais algumas digressdes:

“0 mundo como estd pode se tornar insustentdvel. (...) isso vale para nés, como
humanidade. Na ética, ganha-se materialmente como uma coletividade. Como
individuos, pode ser que tenhamos de perder (..) ndo hé saida: ou agimos
eticamente, sem esperar recompensa, ou o mundo acaba” (Ribeiro: 2008, 169).
Quem sabe, se lembrarmos, com mais frequéncia, da nossa insignificincia temporal
césmico-geoldgica e formos capazes de romper com a recente nogdo iluminista-

antropocéntrica segundo a qual a espécie humana é superior a todas as outras nio
corramos mais tantos riscos de extingZo.

Ndo por acaso, além de, nas dltimas décadas, terem se multiplicado e fortalecido
movimentos em prol dos direitos “dos” humanos, também se disseminaram
mobilizagbes pelos direitos dos animais ndo humanos e até por uma holoética: uma
responsabilidade dos humanos para consigo mesmos, para com todas as demais
espécies vivas e para com todos os recursos naturais do planeta que, ao contrério do
que muitos ainda pensam, s3o esgotdveis e insubstituiveis (Silva & Oliveira 2015).

Talvez, de forma inesperada como as mutagdes que, segundo Darwin, moveram a
evolugdo bioldgica na Terra, ou em decorréncia de muitas lutas e catastrofes ja em
curso, novos sujeitos coletivos, afinados e compromissados com uma holoética, ganhem
mais protagonismo: sujeitos-cidaddos-planetarios capazes de eticamente desobedecer
as leis perversas do capitalismo porque respeitam e entendem a diversidade como
produtora de possiveis complementaridades e ndo de inevitaveis desigualdades.
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NOTAS

1. Este texto foi originalmente publicado em inglés In: BERGE, Jean-Sylvestre et al. (eds). 2018.
Global Phenomena and Social Sciences. New York: Springer Publishing, pp.81-96.

2. Segundo o antropélogo Clifford Geertz, o senso comum deve ser compreendido como um
sistema cultural, tal como a religido e a arte: um sistema presidido por uma "ordem unica,
passivel de ser descoberta empiricamente e formulada conceitualmente" através do inventério
das formas que ele assume nos diferentes contextos culturais (Geertz 1997:140).

3. Vérios antrop6logos brasileiros enfrentaram essas e outras questdes no livro coordenado por
Souza Lima, 2012.

4. Sobre o campo da antropologia do direito no Brasil, desenvolvo ideias mais detalhadas em
alguns outros textos (Schritzmeyer 2010a; 2010b; 2013b e Schritzmeyer et al. 2016).

RESUMOS

A partir de reflexdes antropoldgicas sobre os Direitos Humanos, abordo trés questdes que
animaram minha participagdo no Workshop Global Phenomena and Social Sciences realizado na
Université Jean Moulin - Lyon 3, em 4 de fevereiro de 2016. 1) Como leis e profissionais do direito
tém se posicionado frente a movimentos e fluxos cada vez mais intensos de pessoas e bens? 2)
Podemos dizer que tais movimentos e fluxos estdo fora de controle? 3) E possivel legislar a
respeito do que transita e é fluido? Entre as conclusdes, destaco que categorias e institui¢des
politico-juridico-classicas, como Povo, Estado, Nagdo e Individuo estdo aquém de questdes, agentes e
agéncias coletivos contemporaneos, cuja dindmica de poder circula basicamente em rede.
Acrescento que a antropologia, aberta a didlogos interdisciplinares e a percep¢io e ao
entendimento desses sujeitos coletivos, pode potencializar uma ética baseada nos Direitos
Humanos e alargar horizontes cognitivos.
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This paper builds on some anthropological reflections on human rights and addresses three
questions that guided my participation in the Workshop Global Phenomena and Social Sciences
(Jean Moulin Lyon 3 University, February 4th 2016): 1) How have laws and legal professionals
dealt with increasingly intense movements and flows of people and goods? 2) Is it possible to say
that these movements and flows are out of control? 3) Is it possible to legislate about what is
moving and in flow? Among the conclusions, the paper stresses that classic political-juridical
categories and institutions, such as people, state, nation and individual fall short of addressing
contemporary questions about collective agents and agencies, whose power dynamics is
network-based. Anthropology can contribute to widening present horizons, by opening up to the
perception and the understanding of these collective subjects; by establishing a dialogue with
other fields of knowledge; and by making possible a ethics human-rights based.
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