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Os Estados da Arte Dissidente na Continuidade com a Tradigao Oaskeira

Os Estados da Arte Dissidente na
Continuidade com a Tradi¢cdo Oaskeira

Wagner Lins Lira

“0 mundo da dindmica é o mundo do divino”
(Prigogine & Stengers, 1986, p. 204).
Localizada no Municipio de Riacho das Almas, pertencente ao estado de Pernambuco, essa
irmandade vem desenvolvendo seus trabalhos com ayahuasca desde o ano de 1998,
quando inicialmente foi um dos nicleos representantes do Centro Espiritualista Unifo do
Vegetal (CEUDV), uma dissidéncia udevista surgida em Manaus por volta do ano de 1995.
A SEUDV é representada atualmente pelo mestre Sebastifo Patricio de Barros e recebe em
média vinte pessoas por sessdo. Como em toda esfera udevista, este grupo tem como lema
a luz, a paz e o amor. O trabalho espiritual desenvolvido nessa sociedade é conduzido e
norteado a partir dos ensinamentos do mestre José Gabriel da Costa, o fundador da Unido
do Vegetal. Os rituais com ayahuasca na SEUDV giram em torno da profunda reflexdo
pessoal dos adeptos que os leva as mudangas de atitudes individuais e coletivas. Seus
participantes encaram o Vegetal como um caminho possivel no encontro com o divino.
Preocupam-se com o entendimento da natureza e do universo, em seus mdultiplos
sentidos. Como em toda esfera ayahuasqueira, o cha é considerado um “grande professor”,
que com sua “pedagogia peculiar”, ensina o ser humano a viver na contemporaneidade.

Antes de abordarmos as atuais mobiliza¢des desses oaskeiros!, se faz necessario um curto
levantamento histdrico para que o leitor possa ficar a par das diversas fases percorridas
pelos fundadores desse “sistema udevista”. Ao longo dessa comunicagdo, iremos
considerar como sistema udevista todo grupo derivado da linha doutrindria estabelecida
pelo mestre José Gabriel da Costa, o fundador do Centro Espirita Beneficente Unido do
Vegetal. Veremos que a SEUDV apresenta-se como um novo sistema, originario de uma
dissipagdo e que procura ndo se distanciar de sua matriz fundadora®. A dissidéncia, nesse
caso, se d4 no dmbito institucional e ndo no campo espiritual, visto que, toda a irmandade
procura seguir a risca as doutrinas e ensinamentos estabelecidos pelo mestre Gabriel.
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1.1 O comego

Em meados do més de abril do ano de 1991, o atual representante da SEUDV mestre
Patricio e sua esposa, Yonny Barros, tiveram o primeiro contato com o chd ayahuasca por
meio da Unifo do Vegetal no niicleo Pau D’arco em Terra Vermelha (PE). Depois desse
encontro com a beberagem o casal passou a freqiientar as sessdes desse nicleo udevista
durante quatro anos seguidos, nos quais, chegaram a se filiar no quadro do Corpo
Instrutivo da mesma instituicdo. Algumas divergéncias pessoais e institucionais
permitiram o futuro distanciamento do mestre Patricio e de sua esposa Dona Yonny. Os
relatos indicam que o suposto “rigor”, exercido por alguns membros da instituicio, teria
sido um dos fatores primordiais para tal afastamento.

Isso, porque tudo era do modo deles, como eles queriam. S6 eles tinham a razdo e a

certeza da verdade. Eram muito radicais nesse sentido. Muito autoritdrios e isso

desgostou muita gente. Os primeiros que sairam formos nés, que saimos e ficamos

dois anos afastados. Saimos em 1995 e um ano depois que nds saimos (1996),

também safram outros. (Mestre Patricio)
Goulart (2004, p. 20) afirma que o campo ayahuasqueiro brasileiro manifesta-se de
acordo com o conceito de campo formulado por Pierre Bourdieu (1990, p. 119), para quem
os campos sociais, sejam eles médicos, estéticos, politicos ou religiosos sdo espacos onde
ocorrem intmeros jogos que envolvem disputas de poder, na definicdo das regras desses
mesmos jogos. As entidades ayahuasqueiras, segundo Goulart (2004, p. 20), constituem
partes distintas de um mesmo campo religioso, que disputam entre si para definir as
préticas ideais referentes a legitimidade social desse campo especifico. Bourdieu (1990),
segundo Goulart (2004, p. 20), analisa minuciosamente a relagdo existente entre sistemas
religiosos e estrutura social. Todavia, a andlise desse campo torna-se possivel mediante a
demarcagdo de fatores externos, que nos remete a estrutura social, e das interacdes
individuais, como relag¢des de poder e forga, que podem interferir nos grupos inseridos
nesse campo.

As regras do jogo ja foram langadas, entdo cabe as entidades “dangar conforme a muisica”,
procurando reforcar suas regras, tornando-se cada vez mais rigidas, institucionalizadas,
reservadas e de acesso restrito. As préticas simbdlicas deixadas pelos mestres fundadores
sdo tidas como referenciais por serem consideradas verdades unicas e incontestaveis. A
legitimidade passa a ser alegada de acordo com essa proximidade tradicional.
Logicamente, dentro desse jogo sdo comuns as acusagdes entre os grupos e a disputa pelas
legitimidades das irmandades que, na maioria das vezes, concorrem entre si jogando esse
jogo do campo, pensado por Bourdieu (1990). Obviamente existem aqueles que discordam
dessas regras e interpretam as atitudes dos lideres representantes das irmandades, como
autoritdrias, surgindo entdo acusagdes internas ao grupo como, por exemplo, a de
monopdlio das verdades, rigor e intolerdncia para com os demais adeptos
“subordinados”. Cria-se entdo um pequeno foco de tensdo, devido a insatisfacdo de
alguns, mediante as relagGes de forca e de poder dos lideres representantes, que nada
mais fazem do que cumprir com as regras do jogo. O sistema religioso pode ser
bruscamente afetado devido a tais fatores internos, geradores de dissipagdes.

Em nosso caso particular, no ano de 1997, as pessoas que se afastaram dos quadros que
preenchiam no nucleo udevista Pau D’arco, cerca de doze adeptos, decidiram unir forcas
para adquirir o Vegetal. Alguns destes eram mestres antigos da Unifo que também
pediram afastamento devido a determinadas insatisfages pessoais e ideoldgicas com os
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lideres da instituigdo. Entre eles, encontrava-se o mestre Raimundo Neto, um dos que
trouxeram o Vegetal para o estado de Pernambuco na década de 1980°. Esses oaskeiros
recém desvinculados tentaram conseguir a bebida através de alguns contatos com grupos
ayahuasqueiros alternativos na Paraiba, mas nio foram bem sucedidos. Ainda em 1997
eles estabeleceram contato, em Recife, com o médico Régis Alain Barbier, o fundador da
Sociedade Panteista Ayahuasca®. Barbier é um ex-udevista que também se afastou da UDV
para fundar um grupo préprio e auto-suficiente na produgio da bebida.

Entdo surgiu a orienta¢do desse médico, Barbier, para procurarmos Asplinger, o

mestre geral do Centro Espiritualista Unido do Vegetal (CEUDV) localizado em

Manaus. Asplinger também tinha tido problemas com a UDV, por sinal foi ele quem

criou um dos nucleos da UDV em Manaus do zero até a construgéo final. Ele nos

forneceu o Vegetal, pois ja trabalhava por conta prépria ha uns dois anos com o

CEUDV, um grupo dissidente. Foi assim que comegamos.

(Mestre Patricio)
Entdo em 1998 foi inaugurada, em Riacho das Almas (PE) mais uma filial do Centro
Espiritualista Unido do Vegetal que na época tinha representacdes em Fernando de
Noronha, Salvador, Sdo Paulo e Belo Horizonte. A sede, em Manaus, liderada pelo mestre
Asplinger, era a grande responsavel pela distribuicdo do Vegetal para os demais nicleos
espalhados pelo pais. Labate (2004) ao analisar as novas modalidades de consumo da
ayahuasca nos centros urbanos, elabora o conceito de rede ayahuasqueira na tentativa
de acompanhar os fen6menos emergentes nesse campo religioso. Essa rede, segundo a
autora, seria um espago construido pelas entidades ayahuasqueiras em geral, que regulam
0 uso e a distribuigdo do entedgeno, por meio de suas préticas tradicionais elaboradas
pelos principais lideres fundadores®. £ comum a rede ayahuasqueira o transito constante
de idéias, mdisicas, pessoas e substincias envolvidas nas praticas do campo
ayahuasqueiro. A relagdo entre os componentes desse campo é marcada pela sacralidade
da bebida assim como por disputas de poder direcionadas a legitimidade de cada grupo,
como vistos em Bourdier (1990) e Goulart (2004).

Podemos observar, no caso dos dissidentes em questdo, a construgido de algumas
ramificagdes emergentes nessa rede de relagBes e que permitem a manutencdo de um
tecido cultural vivo, no qual também notamos um constante fluxo de pessoas, idéias e
substincias. Veremos mais adiante, que os pontos que ampliam essa rede sdo formados a
partir do surgimento de novos grupos, quase sempre oriundos de dissipagdes das matrizes
comuns ayahuasqueiras, principalmente daimistas e udevistas. No caso especifico dos
nucleos representantes da dissidéncia denominada CEUDV, a administracdo e o consumo
desse chd sempre foram mantidos e reservados aos padrdes doutrindrios estabelecidos
pelo mestre José Gabriel da Costa, lider espiritual e fundador da Unido do Vegetal, mesmo
as irmandades estando fora da institui¢do oficial CEBUDV.

0 nticleo pernambucano do CEUDV continuou com os trabalhos, inicialmente, com poucas
pessoas, depois outros foram tomando conhecimento até que passaram a receber cerca de
trinta pessoas por sessdo. As reunides sempre aconteceram na propriedade do Patricio,
em Riacho das Almas (PE). Inclusive o templo, o refeitdrio, os banheiros, a fornalha onde é
cozido o Vegetal, foram por ele construidos com recursos préprios. Patricio ndo chegou a
ser mestre na UDV. O CEUDV em Riacho das Almas, inicialmente, foi representado pelos
mestres Asplinger e Raimundo Neto. Patricio ndo era mestre, mas um discipulo
empenhado e conhecedor de muitos segredos do Vegetal, devido as suas vivéncias nas
doutrinas do mestre Gabriel. Isso fez com que esses mestres mais antigos dessem a
permissdo para que Patricio orientasse os trabalhos como mestre representante® por volta
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do més de agosto de 2001. O acordo foi feito até pela necessidade de preencher os quadros
e as fungbes do nicleo em formacio, na época uma filial do CEUDV.

A representacdo do CEUDV, em Riacho das Almas, durou quase nove anos. No més de
novembro de 2007 outras insatisfagdes e acusagbes pessoais decorrentes de algumas
discordancias com a sede geral, permitiram o afastamento do mestre Patricio e da
irmandade, que decidiram romper as relacdes estabelecidas com o mestre Asplinger e
seguir um caminho préprio nos trabalhos com ayahuasca, mas sem esquecer os preceitos
doutrindrios da Unido do Vegetal.

Quando nos desligamos do CEUDV, nés dissemos para todos que nio queriamos

apoio. Irfamos continuar com o mestre Gabriel s6 que com outro nome. Eu pedi,

inclusive, para que a irmandade analisasse, falei que estavam livres para procurar a

UDV ou formar um novo grupo para dar prosseguimento ao CEUDV. Quem quisesse

continuar conosco, na préxima sessio de escala, depois do dia primeiro de

dezembro (2007), era sé aparecer aqui, mas ndo estdvamos querendo apoio de

ninguém. Nessa sessdo vieram umas vinte e poucas pessoas e todos eles nos

apoiaram, mesmo a gente agindo dessa forma.

(Mestre Patricio)
Entdo foi fundada em fevereiro de 2008 a Sociedade Espiritualista Unido do Vegetal
(SEUDV) mais um novo grupo firmado nos ensinamentos do mestre Gabriel. Mestre
Patricio foi quem recebeu a idéia do nome (SEUDV). Segundo ele, a denominagdo
simplesmente surgiu enquanto meditava sob o efeito do Vegetal.

Entdo eu pensei em continuar dando o Vegetal a mim, a minha companheira e mais

alguém que quisesse continuar conosco. Entfo a primeira coisa que veio na cabega

foi um nome para o centro. Eu passei uns trés dias analisando e de repente eu

estava ali numa sessdo, de burracheira’ e esse pensamento veio; Sociedade

Espiritualista. A logo depois que terminou a sessdo, eu falei para alguns daqui e

todos gostaram do nome. Alguém até perguntou porque eu nio coloquei Sociedade

Espirita, mas eu falei que esse nome foi recebido desse jeito, além do que do jeito

que estd, espiritualista, tem uma maior abrangéncia e nio fica limitado a uma sé

vertente do espiritismo e sim tudo aquilo que abranja o espirito.

(Mestre Patricio)
O grupo recebeu algumas visitas dos antigos mestres do CEUDV, nas quais o afastamento
foi formalizado. Aqui foi interessante notar a dissidéncia dentro da dissidéncia e,
logicamente, essa dindmica mostra-se complexa e conturbada. Diante de tal situagdo
conflituosa, o antropdlogo deve registrar e saber que o conflito existiu, levando em
consideragdo, que tais confrontos s3o inerentes ao comportamento humano e,
principalmente ao campo religioso como pensados por Bourdieu (1990) e Goulart (2004).
Seja em que dmbito for o conflito existird, e deve-se estar muito atento nfo sé as causas,
como também, as conseqiiéncias desse conflito. Até entdo, a conseqiiéncia maior, na
SEUDV, tem sido a redugido nos quadros institucionais dessa sociedade oaskeira, pois
alguns mestres e adeptos se desligaram da irmandade, apés o rompimento com o CEUDV.

Muitos sairam depois disso, mas é natural. Divergéncias de ponto de vista existem,

existiram e sempre vdo existir enquanto os humanos viverem em sociedade. Por

isso ndo vai haver nunca um s6 pensamento. O importante é saber superar as

divergéncias. E isso é o que estamos tentando fazer aqui e estamos buscando. Ndo

vamos parar.

(Mestre Patricio)
Antes, eles recebiam em média trinta pessoas por sessdo, agora o sitio é freqiientado por
aproximadamente vinte pessoas. O quadro de mestres e conselheiros foi
consideravelmente reduzido. Atualmente o grupo conta apenas com quatro mestres e seis
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conselheiros. A maioria dos adeptos é composta por iniciantes e freqiientadores
ocasionais. Dessa forma, os trabalhos rituais com ayahuasca continuam, sendo o conflito
nada mais do que uma situagdo histdrica na qual a irmandade esteve inserida, portanto
interessa-nos saber, além de tudo, o porqué da continuidade com a tradigdo udevista,
apesar da série de conflitos emergentes no histérico dessa sociedade oaskeira.

1.1.2 O velho novo

A trajetdria histérica da SEUDV nos d4 uma nogio de alguns processos emergentes no
campo ayahuasqueiro brasileiro. Os acordos, conflitos e fragmentagdes detém uma ldégica
que ndo pode ser descartada dessa andlise. As disputas de poder sdo inerentes ao uso
religioso e ritual desta bebida entedgena, cuja distribuicio e produgdo encontram-se
“controladas” pelos procedimentos rituais oriundos, principalmente, das matrizes ou
linhas daimistas e udevistas (Labate, 2004). Nesse caso, o uso ritual do ch4 passa a ser
legitimado pela antiguidade e proximidade com a tradi¢cdo. Mesmo longe dos “grupos
tradicionais” (daimistas e udevistas) os novos grupos ndo deixam de adquirir a bebida nos
circuitos rituais que englobam rigidos trabalhos fisicos e mentais por parte de toda a
irmandade, que unida elabora a infusdo a partir dos rituais de preparo da beberagem. O
“controle social” deste enteGgeno também est4 ligado, principalmente, aos meios de sua
obtencdo. Quando algo foge desses padrdes “oficiais” tende a gerar certa desconfianga
diante daqueles mais antigos, que ndo encaram como legitimos os trabalhos dos
dissidentes.

A dinimica desta tensdo pode ser entendida ao pensarmos que o campo ayahuasqueiro
manifesta-se de acordo com as redes sociais. Uma rede social pode ser compreendida
como uma das inimeras formas de representacio das relagdes sociais entre humanos, que
compartilham de interesses e objetivos comuns. Dentro dessa légica existem multiplas
redes sociais que sdo construidas e se interconectam cotidianamente (Barnes, 1972; Both,
1976 e Capra, 2002). Levando em considerac¢io o conceito de rede como
epistemologicamente vidvel a nossa andlise, podemos afirmar que os pontos de uma rede
social se formam, principalmente, pela comunicagdo e organizagdo de processos
simbélicos semelhantes. Para Fritjof Capra (2002, p. 91), a existéncia dessas redes gera as
multiplas identidades sociais observéveis.

O sistema de valores e crengas comuns cria uma identidade entre os membros da

rede social. Identidade essa baseada na sensagdo de fazer parte de um grupo maior

(...) A rede social intercambia suas comunicagdes dentro de um determinado limite

cultural, o qual é continuamente recriado e renegociado por seus membros.
A relagdo entre os nds destas redes pode ser harmdnica ou tensional, pois como vimos,
todas as redes parecem ser formadas a partir de interesses comuns aos individuos que as
constituem. “Numa rede social, os diferentes nés podem ter tamanhos diversos, de modo que sdo
comuns nessas redes as desigualdades politicas e as relaces de poder assimétricas” (Capra, 2002,
p- 149). O conflito surge quando divergem os interesses dos nés dessas teias de relagdes.
Considerando o nosso caso especifico e pensando no conceito de rede formulado por
Labate (2004), podemos afirmar que o campo ayahuasqueiro brasileiro manifesta-se de
acordo com a rede ayahuasqueira, que se conecta entre os nés emergentes a partir do
surgimento dos grupos. Os primeiros e principais nés inseridos nessa teia especifica de
relages culturais s3o constituidos pelas trés principais religiGes da ayahuasca.

E plausivel a afirmagdo de que outros nés sao construidos decorrentes do surgimento de
novos grupos ayahuasqueiros. Outros nds tendem a surgir, mas costumam manter
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proximidade dos nds principais, entendidos como tradicionais. Cada ponto dessa rede,
cada né pontuado dessa extensa malha social estd interconectado, de modo que a acgéo de
um Unico né pode interferir nos demais®. Para conseguir ou garantir um lugar nesse
campo, constituido por essa rede que j4 possui os seus “nds principais” (daimistas, UDV e
Barquinha), os novos grupos costumam mudar de posicdo, até se estabelecerem dentro
dessa teia de relagdes. Mudar de posi¢do, no campo ayahuasqueiro, significa romper
relagdes institucionais com as matizes originais (nds principais) e seguir um caminho
préprio na comunhio da bebida, continuando ou nio fiel as tradi¢des. Lembrando que tal
rompimento € conflituoso, pois esta é a principal caracteristica dos processos de
passagem nos quais desvios e turbuléncias sdo inerentes. Quando se afastam dos “nés
principais”, os novos grupos assumem uma delicada posi¢do social, pois teoricamente,
seus trabalhos com ayahuasca sio tidos como ilegitimos.

Os neo-ayahuasqueiros estudados por Labate (2004) encontram-se numa posi¢do ambigua
em relagdo ao campo ayahuasqueiro brasileiro e a sociedade como um todo, visto que,
seus trabalhos com ayahuasca podem ser interpretados como ilegitimos a partir do
momento em que tais grupos ndo se mantém ligados diretamente as institui¢des oficiais,
possuidoras de um conjunto de saberes adquiridos a partir da tradicdo simbdlica,
compartilhada pelas principais religides ayahuasqueiras. Todavia os oaskeiros da SEUDV,
mesmo diante dos conflitos e dissipacdes subseqiientes ao surgimento desse nicleo,
mantém-se fortemente ligados a doutrina udevista, ndo abrindo mio dos ensinamentos
do mestre Gabriel. Isso os faz alegar a posicio de legitimos, por estarem ligados
espiritualmente ao lider fundador dessa tradi¢dio. Um reforco no processo dessa
legitimidade surge com a independéncia em relagdo a produgdo do chd, a partir do
momento em que se mostram merecedores de administra-lo, quando conseguem produzi-
lo.

Antes disso, foi necessdrio um forte convivio, dos mestres fundadores, na instituicdo
oficial udevista, onde muitos passaram décadas nesse sistema de crengas, aprendendo e
convivendo com a espiritualidade conectada, por intermédio da comunhio dessa bebida.
Motivos diversos fizeram com que alguns conflitos existissem e pontos turbulentos
ocasionaram desmembramentos e dissipagdes ao longo da trajetéria histérica dessa
irmandade dissidente. A mudanca de posic¢des foi amplamente recorrente, pois acordos e
desacordos institucionais langaram esse sistema religioso a alguns estados de turbuléncia.

Pensando nas nogdes de rito de passagem, a partir dos estudos de Van Gennep, Victor
Turner (1974) indicou a existéncia de trés fases percorridas diante da mudanca de uma
posicio para outra. Durante a passagem existe a separagdo, a liminaridade e a
reintegracgdo, quando a pessoa retorna dessa trajetéria conflituosa inerente as mudangas
de posicles. A separagdo pode surgir a partir de um estimulo capaz de promover a
mudanga, que langa o individuo ao estado de liminaridade. Essa zona de transigio:

7

(...) freqiientemente é comparada a morte, ao estar no dtero, a invisibilidade, a
escuriddo, a bissexualidade, as regiGes selvagens e a um eclipse do sol ou da lua. As
entidades liminares podem ser representadas como se nada possuissem
(Turner, 1974, p. 117).
Os ritos de passagem, de acordo com Turner (1974), promovem constantes mudangas de
posicbes individuais em relagdo a estrutura social. Os conceitos de separagio,
liminaridade e reintegragio, pensados pelo autor, definem os processos de passagem
como um renascimento. Ao mudar de status durante tal processo turbulento, o individuo
é primeiro, distanciado da estrutura social (separacio), como se deixasse de existir na
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posicdo anterior que ocupava na sociedade ou simplesmente morresse. Esse é o processo
liminar no qual o sujeito encontra-se desprovido de status, fora da sociedade, num espago
andmico e de dificil classificagdo, onde emergem os sentimentos de medo, preocupagio,
estranhamento, igualdade e humildade. Em seguida, o individuo retorna dessa zona
liminar, sendo reintegrado a estrutura social ocupando, dessa forma, um novo status, uma
nova posi¢ao como se o sujeito renascesse.

Essa breve leitura de Turner (1974), de certa forma, nos permite tracar um paralelo
metafdrico e comparativo em relagio as situagdes de passagem presentes no histérico da
SEUDV. Mesmo em ndo se tratando da imersdo de individuos especificos em ritos de
passagem pertencentes a cultura Ndembu, podemos considerar a SEUDV como uma
entidade social, que constantemente mudou de status e posi¢do numa complexa danca
criativa de separacdo, liminaridade e reintegracdo, comum aos jogos de poder do campo
ayahuasqueiro.

Ilya Prigogine e Isabelle Stengers (1986, p. 214) ao analisarem os sistemas, a partir dos
estudos fisico-quimicos, consideram duas fases primordiais da dinidmica das trajetdrias. O
sistema, mantido longe do equilibrio, apresenta fases de instabilidade e estabilidade. Tal
dinimica, para estes autores, possui carater irreversivel e compartilha do desvio do
equilibrio, auxiliado pelas estruturas dissipativas®. Longe do equilibrio o sistema tende a
se readaptar e se ajustar tanto as perturbagbes do ambiente, quanto as do préprio
sistema. Caso o sistema ndo consiga se adaptar, normalmente originam-se novas
estruturas com outros niveis de complexidade.

As estruturas dissipativas favorecem o desequilibrio. S3o perturbadoras, radicais,
indesejaveis e sdo sempre combatidas, pois um sistema em repouso e estabilizado tende a
ndo se mover. A perda do equilibrio promove o surgimento de pontos de instabilidade. E
quando emergem certas zonas de perturbagio no sistema que para Prigogine & Stengers
(1986) sdo as flutuagdes. Essas flutuagbes podem ser automaticamente combatidas ou
podem ganhar espaco e se transformarem num ponto critico capaz de promover uma
bifurcacdo. Justamente a bifurcagdo é a mudanga estrutural formada pela jungdo das
forcas flutuantes que permitiram a bifurcagdo. Essas forgas flutuantes podem ser
abortadas pelo sistema, ou podem conduzi-lo a uma nova configurago estrutural.

Resumindo, de acordo com a légica de Prigogine e Stengers (1986), o sistema longe do
equilibrio apresenta a fase de instabilidade, caracterizada pelo agito das particulas diante
de um estimulo capaz de confronté-las, em seguida vemos o surgimento das estruturas
dissipativas, que podem lancar o sistema as zonas de perturbacio desencadeando toda
uma dindmica que pode ou ndo interferir em sua estrutura anterior. A fase de estabilidade
se caracteriza quando o sistema adquire uma nova configuracio estrutural ou permanece
com parte de suas caracteristicas anteriores.

A ciéncia social herdada, estabelecida, ndo foi sequer chamada a considerar os
fenémenos que ela trata em estados de longe equilibrio; sua pratica a leva a preferir
a estabilidade (o conflito sendo matéria da sociologia critica, mais periférica), o
funcional, o estrutural, o organizado. Nessas condi¢cdes, o tempo se torna a
dimenséo esquecida, e 0 acontecimento o intruso que deve ser expulso

(BALANDIER, 1997, p. 169).

Porém, Turner (1974), Prigogine e Stengers (1986) compartilham da idéia de que todos os
sistemas, sejam eles sociais ou nfo, encontram-se numa eterna danga de posigGes que os
mantém longe do equilibrio. Os trés autores ajudam a reforgar nossas concepgdes sobre a
mobilidade cultural e a fluidez dos sistemas sociais como um todo. A fase de separagio,
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pensada por Turner, pode ser comparada a fase de instabilidade, defendida por Prigogine
e Stengers. Referem-se & mudanga do sistema diante da passagem de posi¢des decorrente
da fuga do equilibrio. Da mesma forma, a fase de liminaridade, para Turner, pode ser
encarada como aquela relativa as zonas de perturbagdo, para Prigogine e Stengers, que
desencadeiam flutuagdes, pontos criticos e bifurcagdes. Em ambos os casos, o sistema em
atual transicdo, fica a mercé das influéncias externas. Sem lugar ou posicio, ele fica “a
deriva” das forgas do seu meio. O préprio sistema se encarrega de seguir o seu caminho
rumo ao novo equilibrio. Uns tentam reduzir as bifurcacbes e voltam-se para suas
caracteristicas originais, enquanto outros deixam-se levar por essas perturbagdes e
acoplam novas caracteristicas ao sistema em formacio.

Reintegracgdo para Turner (1974) e estabilidade para Prigogine e Stengers (1986) também
podem ser entendidas de modo similar. E quando o sistema retorna, dessa dindmica
turbulenta, com as mesmas caracteristicas anteriores ou reformulado pelas mudangas
relativas e decorrentes das bifurcagdes, que foram promovidas pelas zonas de
perturbacdo. E quando o sistema atinge um novo equilibrio. Tal dindmica pode ser
visualizada na prética, mediante a andlise histérica da SEUDV que passou pelas mesmas
fases em questdo (Figura 1). Num primeiro momento, observamos os afastamentos em
massa do sistema matriz udevista, no qual certas insatisfacdes pessoais geraram um
quadro de conflitos que permitiram o distanciamento de alguns oaskeiros. Aqui se deu a
separacdo para Turner (1974) e a instabilidade para Prigogine e Stengers (1986). Entdo os
recém-desvinculados foram automaticamente langados ao estado de liminaridade, apds o
surgimento de uma zona de perturbagdo, que promoveu o afastamento da matriz
udevista.

{ PREIROS [ sEotNDON Unido do Vegetal
3 MOMENTO ) } MOMENTO

~ CEUDV (Asplinger)

A0k CEUDV

e . (Riacho das Almas)

SEU

o (Sebastido Patrici
T RENTEGRACK

ESTABLDADE

Figura 1. TRAJETORIA HISTORICA DA SEUDV A PARTIR DAS PERSPECTIVAS DE TURNER (1974),
PRIZOZINE E STENGERS (1992).

Num segundo momento, verificamos o sistema caminhando rumo a um novo equilibrio,
quando retornou as matrizes antigas, a partir do contato com o CEUDV, liderado pelo
mestre Asplinger. Nesse caso, o sistema atingiu a fase de reintegragdo, para Turner (1974),
e estabilidade, para Prigogine e Stengers (1986), aderindo os pré-supostos da tradigdo
udevista, ou seja, do sistema anterior de onde surgiu. Num terceiro momento, verificamos
que outra situagio de conflito emerge dentro do sistema, langando-o novamente a fase de
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separacdo e instabilidade, quando surgiram novas zonas de perturbagdo que promoveram
o rompimento com o CEUDV.

O sistema foi langado, mais uma vez, a fase de liminaridade. Num quarto momento, o
sistema passa a fase de reintegracio e estabilidade retomando as configuracdes da matriz
original de onde emergiu. Apesar dos conflitos subseqiientes dessa ténue trajetdria, a
SEUDV nio abriu mio dos ensinamentos do mestre Gabriel, mesmo quando o sistema foi
por duas vezes langado a liminaridade e ficou & mercé das zonas de perturbagdo e
flutuacoes, esses oaskeiros ndo permitiram que o conflito dissolvesse os preceitos do
mestre, dando continuidade a tradigdo oaskeira, mesmo longe da institui¢do oficial

udevista.

1.1.3 Espago

No sitio do mestre Patricio, todos estdo em casa. Muito arborizado e florido, o terreno
abrange cerca de cinco hectares de terra que se perdem entre as cercas do horizonte. A
paisagem é tipica dos ecossistemas de transi¢do comuns ao agreste pernambucano. O
clima predominantemente seco e acompanhado por varios meses de estiagem dificulta o
cultivo de algumas plantas, porém o jardim de Dona Yonny é cuidadosamente mantido.

O Vegetal tem que ser rural. Ele tem que ser bebido junto a natureza, com siléncio

ou sons assim como estes que a gente estd ouvindo: de galinha, de pdssaro, de

cachorro... Por isso, aqui a gente faz no sitio. O Vegetal é um chd precioso e na

cidade fica complicado administrar.

(Mestre J11)
Os adeptos do Vegetal preferem comungar o chd longe do tumulto das grandes
metrépoles. E bastante comum a construcio de igrejas ayahuasqueiras nas proximidades
de dreas naturais. Seja na mata, num sitio ou numa praia, a tranqiiilidade inerente a tais
espacos parece colaborar para a construgdo de uma atmosfera favoravel ao uso ritual
dessa bebida entedgena. Sendo esta uma das doutrinas da floresta, é compreensivel que
seus adeptos sintam-se mais a vontade e protegidos préximos da natureza. Para o
psiquiatra norte-americano Norman Zinberg (1984, p. 237), os psicoativos costumam ser
ministrados numa atmosfera ritual de onde emergem padrdes de comportamento
direcionados ao uso controlado das substincias. Esses padrdes estilizados e prescritos
estdo intimamente ligados a obten¢io e administragio das substincias, assim como a
selecdo do settingfisico e setting social para que a experiéncia aconteca sem maiores
danos ou transtornos. Este autor afirma que toda essa precaugio tem a ver com as formas
de prevenir os efeitos adversos provocados pelo consumo de determinados psicoativos. A
selecdo das pessoas (setting social) e do lugar (setting fisico) onde acontecem os rituais
minimiza certas tensdes, pois o objetivo dessa dinimica ritual é o de que todos se sintam
familiarizados, relaxados e despreocupados no desenrolar da experiéncia.

No sitio, além da casa do mestre Patricio, foram construidos o templo, a fornalha e o
chacronal. O templo (Foto 1) é uma verdadeira casa, bem maior do que aquela onde o
casal mora. Grande o suficiente para abrigar em seu interior dois banheiros coletivos
(masculinos e femininos), um refeitério e o saldo ritual, o chamado “Saldo do Vegetal”, com
capacidade para aproximadamente quarenta pessoas (Foto 2). Em cada banheiro estdo
disponiveis dois chuveiros, dois vasos, uma pia e um espelho. No Saldo do Vegetal, uma
mesa central e, ao redor, varias cadeiras acolchoadas, inclinadas em estilo semi-leito,
ideais para os momentos de concentragdo durante as sessdes. As cadeiras ficam todas
voltadas para essa mesa retangular aonde os mestres dirigentes'® conduzem os trabalhos
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com o Vegetal. “A posicdo da mesa no Saldo do Vegetal é colocada de forma que o dirigente dos
trabalhos fique em frente & porta principal de entrada” (Ricciardi, 2008, p. 55).

Foto 1. 0 TEMPLO DA SEUDV.
DIREITO DE IMAZSEM CEDIDO PELA SEUDV.
FOTO: WASNER LIRA.

— & e

Foto 2. 0 SALAO DO VEGETAL NA SEUDV.
DIREITO DE IMAZEM CEDIDO PELA SEUDV.
FOTO: WASNER LIRA.

Na parede, por trds da mesa, a foto do fundador da doutrina, o mestre Gabriel', algumas
lamparinas e duas caixas de som Alguns casacos e colchas repousam pendurados em
cabides numa das paredes préxima aos banheiros. Na drea externa, ao lado do templo, foi
construida uma praga central onde existe uma grande estrela de cinco pontas cimentada
ao chido e pintada de branco. As estrelas sdo simbolos recorrentes na mistica udevista.
Segundo Andrade (1995, p. 107):

A invocagdo de determinadas estrelas (estrela do norte, estrela do oriente, por

exemplo) sdo, mais propriamente falando, figuras lingiiisticas empregadas no

sentido de orientar os adeptos, como o marinheiro orienta seu barco pelos astros,

isto é, guiando-se por alguns pontos de referéncia, e ndo necessariamente adorando

tais pontos.
Eles também construiram um chacronal, uma grande 4rea cercada com madeiras e telas
de nylon, que protegem do sol vérios arbustos de chacrona (Foto 3). O cendrio lembra uma
estufa e até mesmo uma casa de vegetacgdo artesanal. Foi necessario um enorme esforgo
para erguer essa estrutura, até porque as telas tiveram de ser costuradas a mio, e por fim
unidas as madeiras fincadas no chdo. Um empreendimento valoroso diante da
necessidade de plantar a prépria chacrona, pois as folhas necessitam dessa protegdo, visto
que, ndo suportam altas temperaturas nem fortes luminosidades.
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0 plantio exige um cuidado especial. Saber plantar marir{ e chacrona'? e saber produzir o
préprio Vegetal vém sendo apresentados como os primeiros passos para a condugio dos
trabalhos espirituais dos novos ayahuasqueiros. A ecologia e a fisiologia desses vegetais ja
impdem limitagdes naturais ao consumo da infusdo. E necessdrio que o grupo saiba
produzir o préprio Vegetal, pois assim ele se mostra merecedor de administra-lo. Dai
surge a independéncia em relagdo aos outros grupos, porque o chd e as plantas sdo de
acesso restrito. Possuir a arte do plantio e manuseio da folha chacrona e do cipé marirf;

(...) é um pré-requisito fundamental para as aspiragdes de autonomia de qualquer

grupo. O fato da bebida ser de dificil acesso é por si s6 um dos grandes mecanismos

de controle do seu uso

(Labate, 2004, p. 123).
Na SEUDV, os cipds sdo cultivados em alguns cajueiros (Foto 4). Por ser uma trepadeira, o
marir{ necessita de outra planta de grande porte para se desenvolver. Este cipé é de dificil
adaptacdo. Normalmente nio resiste ao clima e ao solo, quando é transplantado para fora
do seu lugar de origem, a floresta Amazdnica. Os cajueiros sio muito comuns aos
ecossistemas nordestinos. O porte lenhoso e a resisténcia dessas arvores garantem uma
sobrevida ao mariri, que muitas vezes chega a crescer sufocando o cajueiro.

Foto 3. CHACRONAL FEITO COM MADEIRAS E TELAS DE NYLON.
DIREITO DE IMASEM CEDIDO PELA SEUDV.
FOTO: WASNER LIRA.

Foto 4. 0 MARIRI CULTIVADO NO CAJUEIRO.
DIREITO DE IMASEM CEDIDO PELA SEUDV.
FOTO: WASNER LIRA.
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Um grande problema do sitio, assim como em todo o agreste pernambucano é a falta
d’dgua. Durante os longos periodos de estiagem o solo, os rios, barreiros e agudes
evaporam, levando consigo o verde da vegetagdo. As plantas nativas nfo sofrem tanto,
pois ja estdo adaptadas as imposicdes do clima. J4 aquelas que ndo pertencem a regido em
questdo, dificilmente sdo capazes de sobreviver. Néo é dificil calcular o esfor¢o necessario
que deve ser empreendido na manutenc¢io do plantio de mariri e chacrona nessas
condigBes. O problema da falta d’dgua é resolvido em parte, diante da existéncia de um
pogo artesiano capaz de abastecer a propriedade do mestre Patricio. Além disso, é
necessario um investimento muito grande em adubagio e corre¢io do solo para fornecer
as minimas condicdes exigidas por tais vegetais, mas mesmo assim ainda existe uma
enorme dificuldade em manter os seus plantios.

As folhas e os cipds plantados no sitio ja sdo capazes de satisfazer as demandas dos
preparos na SEUDV, porém o mestre Patricio até o momento, ndo se permitiu usar esse
material cultivado, preferindo deix4-lo em desenvolvimento e sob seus cuidados, para que
se desenvolvam, naturalmente, as propriedades misticas desejadas. O devido cuidado com
essas plantas que exigem respeito e carinho de seus fieis, segundo os oaskeiros, transmite
boas vibragdes que serdo transferidas ao chd, que ser4 feito a partir da unido das mesmas.
Quanto maior o tempo de cultivo, maior o cuidado com os vegetais, que faz aumentar o
carinho e o afeto que certamente transmitem, ao longo do tempo, vibracdes positivas as
plantas cultivadas. Maior também a concentragdo dos principios ativos®, que sdo
produzidos em grandes quantidades quando as plantas adquirem consisténcia lenhosa e
massa vegetal.

Por enquanto, as folhas e os cipds usados na elaboragdo do chad na SEUDV sédo adquiridos
por intermédio das relagGes de amizade entre o mestre Patricio e o doutor Régis Alain
Barbier, fundador da Sociedade Panteista Ayahuasca. Barbier possui, em sua propriedade
na cidade de Camaragibe (PE), uma vasta planta¢do de marirf e chacrona, e sempre que é
preciso auxilia os amigos em Riacho das Almas nos seus preparos, fornecendo-lhes,
momentaneamente, o material necessirio que compde esse chd sagrado, utilizado em
suas atividades ritualisticas.

Aqui nés temos o apoio de Barbier! Desde o primeiro dia em que comegamos com

esse trabalho ele me disse; ‘no dia que vocé precisar de Vegetal e faltar, vocé pode

vir aqui’. Nés podemos contar com o irmio Barbier, porque é uma pessoa que eu

tenho uma amizade consolidada de quase dez anos. Desde o primeiro preparo dele

14 em Aldeia (bairro de Camaragibe-PE), nés sempre estivemos presentes

participando. Sempre ele nos dava o Vegetal (10-12 litros), sempre perguntava se

nés estavamos precisando do Vegetal... Entdo acredito que nds temos esse suporte,

até termos auto-suficiéncia aqui no nosso grupo.

(Mestre Patricio)
Inicialmente, quando a irmandade do mestre Patricio ainda representava o CEUDV em
Pernambuco, o chi era adquirido diretamente com a sede geral em Manaus, encarregada
de produzir e distribuir a bebida entre as filiais. O contato com Barbier facilitou a
obtengdo do Vegetal que passou a ser produzido no préprio sitio do Patricio, apds a
construgdo artesanal de uma fornalha a lenha. Nesse sentido, os custos diante da
obtengdo do cha reduziram, visto que, os vegetais passaram a ser obtidos in natura a partir
das afinidades entre o mestre Patricio e o doutor Barbier. Recentemente o grupo decidiu
desmanchar a antiga fornalha a lenha substituindo-a por uma a gés natural que conta
com queimadores industriais. Segundo o mestre Patricio essa atitude se d4,
primeiramente, em relagdo a condigdo ambiental atual do planeta que ndo permite ao ser
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humano desmatar as florestas e queimar madeira para produzir um cha, que se apresenta
como a manifestacdo das forcas da natureza. Para o mestre Patricio, isso seria um contra-
senso que caminha na contramio dos ensinamentos do mestre Gabriel.

Olhe, a gente decidiu fazer assim porque antes nés estdvamos na contramio. A

desmatacio estd existindo e vocé ficar burlando a legislagdo em beneficio préprio,

vocé estd indo de encontro aos principios espirituais do mestre Gabriel! Muitos

usam mesmo quase quatro metros de lenha. Tudo bem quando muitos moram em

areas abundantes de lenha, mas aqui nao! Fazer isso aqui é entrar na contramio dos

ensinamentos.

(mestre Patricio)
Durante os preparos, eles também contam com o auxilio de uma forrageira para macerar
o marirf, que aliada ao sistema de gds para o cozimento da infusdo diminui
consideravelmente a m3o de obra necessaria a elaboracio do Vegetal, assim como o
tempo e os gastos financeiros quanto a preparacio da infusio. Durante nossa pesquisa'4, a
SEUDV realizou dois pequenos preparos nos meses de fevereiro e novembro do ano de
2008, nos quais participaram cerca de seis pessoas e foram produzidos em média quarenta
litros de Vegetal por preparo. Os preparos costumam acontecer nos finais de semana e de
acordo com a disponibilidade dos participantes. No final desses trabalhos, o Vegetal
recém produzido costuma ser armazenado em garrafas pet, que sdo estocadas e
congeladas no freezer do refeitério.

1.1.4 Tipos de sessoes e a irmandade

Uma sessdo de escala é uma sessdo que pode ser freqiientada por todos, sejam eles
discipulos, visitantes ou mestres. Elas acontecem nos primeiros e nos terceiros sdbados de
cada més. Inicia-se as vinte horas e termina meia noite e quinze minutos, no maximo.
Existem também as sessdes de escala anual ou comemorativas, as sessdes extras e as
instrutivas, nas quais os adeptos se aprofundam ainda mais nos estudos dos ensinamentos
do mestre Gabriel. As sessdes comemorativas acontecem durante todo o ano e seguem as
datas previstas no calenddrio doutrindrio udevista.

Nés temos no dia 6 de janeiro a sessdo anual de reis, depois vem o dia 10 de

fevereiro no aniversario do mestre Gabriel. 27 de marco, o dia da ressurreigio,

temos o dia da fogueira de S3o Jodo em 23 de junho, no dia 22 de julho

comemoramos o dia da recriacio da UDV pelo mestre Gabriel, dia primeiro de

novembro é a confirmacio da UDV no Astral Superior e dia 24 de dezembro Natal,

além disso, também comemoramos o dia das mies, dia dos pais... Também temos

casamentos e batizados.

(Dona Yonny)
O grupo também realiza algumas sessGes extras no caso de uma necessidade maior da
irmandade ou quando recebem visitas de outros amigos ayahuasqueiros que sempre
freqiientam o sitio do mestre Patricio. Elas podem acontecer em qualquer dia da semana.
O comparecimento nessas sessdes e naquelas de escala anual é opcional. As sessdes
instrutivas sdo direcionadas ao aprendizado dos adeptos. Os discipulos mais empenhados
sdo convocados a participar desses encontros, onde podem se aprofundar ainda mais nos
estudos da doutrina.

As sessdes instrutivas: sdo realizadas ao meio dia, normalmente aos domingos,

embora o dia da semana e do més seja predeterminado pelo mestre Representante.

A estas sessdes sé podem freqiientar as pessoas do corpo instrutivo usando o

uniforme®. O contetdo dessas sessdes ndo pode ser revelado
(Ricciardi, 2008, p. 60).
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A irmandade da SEUDV, assim como na UDV, apresenta-se subdividida em trés principais
categorias hierdrquicas; discipulos do corpo instrutivo, do corpo do conselho e mestres.
Aqueles do corpo instrutivo;

Sdo os que, entre os discipulos se destacam mais, tém um maior interesse e que

fazem mais perguntas nas sessdes. Depois de certo periodo ele vai sendo avaliado e

convocado para o quadro do corpo instrutivo. Af ele ja participa de outras sessGes

onde sdo dados mais conhecimentos

(Dona Yonny).
Os conselheiros podem ser homens ou mulheres. O grau méaximo atingido pelas mulheres
é o titulo de conselheira na doutrina do Vegetal'. As conselheiras sdo as companheiras
dos mestres. Um sempre vem acompanhado do outro, pois o casal é o grande exemplo da
unifo, sendo a personificacdo do milagre da familia que precisa ser seguido por todos do
grupo. Para Andrade (2005, p. 138) a crenga udevista sustenta-se no tripé “trabalho-
familia-religido”. O trabalho é o meio pelo qual o ser humano demonstra seu desejo de
mudanga. A familia é importante, por ser o principal pilar da sociedade renovada. A
religido torna-se a razdo de ser do homem, pois permite o contato através do qual o
oaskeiro retorna a casa do pai criador.

0O corpo do conselho é composto por discipulos que possuem um tempo maior na doutrina
do Vegetal. Seus conhecimentos foram adquiridos a partir das vivéncias com a
irmandade. A conduta do discipulo é analisada tanto dentro quanto fora do Saldo do
Vegetal e cabe ao mestre representante elevar ou rebaixar o respectivo “corpo
institucional” no qual o adepto se enquadra. A autoridade delegada aos mestres udevistas
condiz com as afirmagbes de Helman (1994), que chama a atengdo para o importante
papel social exercido pelos lideres carismdticos. Estes individuos possuem poder de
integragdo e coesdo, mas ao mesmo tempo podem perfeitamente punir os
comportamentos que fujam dos padrdes estabelecidos pelo grupo. O lider deve ser “o
espelho” da irmandade, servindo de exemplo em tudo, de modo que sua conduta possa
nortear e orientar as agbes do seu grupo especifico. Dessa forma, para Helman (1994) os
valores podem ser revisitados e reafirmados diante dos demais atores sociais, que
compartilham de um mesmo sistema de crencas especifico.

Quando nés entendemos que o discipulo realmente estd modificado fluindo num
grau mais elevado, ai ele é convocado para o corpo do conselho e do corpo do
conselho entéo ele poderd ser mestre.

(Mestre Patricio).

Para a doutrina oaskeira, o grau de mestre nio é sé posicdo. Mestre também é funcio, é
responsabilidade para consigo e para com os outros. Os mestres da SEUDV afirmam que
todo mestre é exemplo de referéncia a ser seguido. Aquele que representa um grupo ou
dirige uma sessio representa a presenca simbdlica do mestre Gabriel entre os demais. Dai
vem a responsabilidade e o perigo dessa posicdo. Ser mestre é ser eternamente testado
diante da grande vil3, a vaidade que, alis, é muito combatida na SEUDV.

Mestre quem chama é os outros, ndo é a prépria pessoa que pode se chamar de

mestre ndo. Porque a verdade no Reino do Vegetal é muito grande na fala e de

quem pratica aquela fala, porque a pessoa que estd dirigindo uma sessdo, ou o

representante de um grupo, ele tem que dar exemplo em tudo. Ele é um espelho. Ele

tem que falar os ensinamentos do mestre Gabriel e tem que praticar aquilo dali. Ou

entdo, se ndo estd podendo praticar, ndo fale. Quando um mestre anda errado, a

reclamacdo ndo vai pra ele ndo! Eu ouvi'” o mestre Gabriel falar que ‘o coice vem em

mim’, entdo qualquer coisa que faca de errado, o coice e a repercussdo vém

praquele que comegou, vem para o mestre Gabriel. E isso d6i, porque a gente sabe
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que o chd e a tradigdo nio podem ser desmerecidos por causa da agio de terceiros.

(Mestre Ju1)
0 discipulo doutrinado age com simplicidade e nio se deixa engrandecer pela vaidade.
Essa é uma das grandes licdes. O “bom aluno” oaskeiro sabe que com simplicidade ele
alcanga sua posi¢do no poder do conhecimento, diante da unido de luz, paz e amor. Os
informantes procuram respeitar tais principios e aprendem respeitando para se
engrandecer, sendo a vaidade uma das fases'® que precisa ser superada para o alcance da
iluminagdo espiritual. Diante da vaidade, eles afirmam que a pessoa esquece certos
preceitos bésicos das doutrinas do mestre Gabriel e passa a se engrandecer ilusoriamente
dando voz as suas criagBes, que sdo relegadas as mais puras verdades. Ser mestre,
conselheiro e discipulo na SEUDV, na verdade, apresenta-se como um grande teste.

Os novatos sdo chamados de adventicios e sé podem freqiientar as sessdes de escala,
passando antes por uma pré-selecdo e uma breve entrevista, na qual discorrem a respeito
das suas intengdes diante da busca pelos ensinamentos do Vegetal. Os visitantes também
preenchem um formulario, com alguns dados basicos, como por exemplo, nome, telefone,
endereco, idade, histérico de doengas, uso de remédios e outras substincias que possam
interferir nos efeitos do chd. Esses dados servem de controle para que o grupo saiba o
perfil dos freqiientadores do sitio. Na Unido do Vegetal normalmente;

(...) existe uma sessdo denominada sessdo de adventicios onde os interessados, apds

a entrevista, bebem o Vegetal. Eles usam roupas comuns e podem, depois de

participar de uma sessdo, freqiientar as sessdes da UDV, a depender do grau da

sessao.

(Ricciardi, 2008, p. 38)
Na SEUDV, verificamos a auséncia das sessdes exclusivas para adventicios, porém o
critério seletivo continua, sendo necessario o convite de um dos membros da irmandade
para que o nedfito possa participar das sessdes de escala. Depois da quarta sessdo com o
Vegetal, o visitante normalmente é convidado a se associar como discipulo e a depender
de sua conduta e interesse nos trabalhos, pode ser convocado ao quadro do corpo
instrutivo. Além das contribuicdes financeiras de trinta reais que s3o pagos mensalmente
pelos mestres, conselheiros e discipulos do corpo instrutivo, o grupo estabeleceu uma
taxa simbdlica aos novatos no valor de dez reais (taxa de adventicio). Obviamente a
arrecadacdo desses fundos é voltada & manutencio e ao fortalecimento das préticas
materiais do centro, como por exemplo, gastos com o plantio e preparo do Vegetal. Eles
costumam afirmar que a bebida ndo tem prego, mas tem um custo.

Grande parte dos freqiientadores do sitio reside na cidade de Caruaru (PE), que fica
préxima ao municipio de Riacho das Almas no agreste do estado. Advogados,
comerciantes, médicos, donas de casa, musicos, estudantes... A faixa etdria e as profissGes
dos adeptos da SEUDV sdo variadas. A maioria é composta por homens. O fardamento
adotado pela irmandade é muito simples. Durante as sessGes, os homens usam apenas
uma bata e uma calga feitas com tecido de estopa e as mulheres usam calcas compridas e
camisas brancas. Justamente para evitar uma diferenciacdo entre os adeptos, foi aceito
um uniforme dnico, simples e comum a todos que fregiientam o sitio do mestre Patricio.
Mesmo que exista hierarquia, ela nfo é reforcada com simbolos diferenciados dos demais
como, por exemplo, estrelas e brilhos nos uniformes. O mestre Patricio afirma que na
SEUDV todos devem ser iguais na vida e no Saldo do Vegetal.
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1.2 A legalidade da dissipacao

Durante esse artigo pudemos ver claramente que na Sociedade Espiritualista Unifo do
Vegetal, em Riacho das Almas (PE), apesar da série de conflitos e acordos inerentes a
fragmentacdo do campo ayahuasqueiro brasileiro, a bebida entedgena permanece sendo
administrada segundo os padrdes doutrindrios estabelecidos pelo mestre José Gabriel da
Costa, mesmo quando tal irmandade se mantém afastada da matriz original udevista. Essa
retomada dos valores tradicionais, segundo Mary Douglas (1976, pp. 51-52) pode
acontecer porque:

(...) 2 medida que o tempo passa e as experiéncias se empilham, fazemos um investimento
cada vez maior em nosso sistema de rétulos. Assim uma tendéncia conservadora é
incorporada. Isto nos da confianca. A qualquer hora, pode ser que tenhamos de modificar
nossa estrutura de pressupostos para acomodar uma experiéncia nova, mas quanto maior
for a coeréncia da experiéncia com o passado, mais confianca podemos ter em nossos
pressupostos. Fatos desconfortaveis, que se recusam a ser ajustados, nds os ignoramos ou
os distorcemos a fim de que nio perturbem aqueles pressupostos estabelecidos.

0 Socidlogo das religides, Max Weber (1994), investigou as relagdes de poder (dominagio)
existentes no relacionamento entre a acgdo individual e agdo dos sujeitos ou grupos
inseridos no dmbito dessa dominagfo. A dominagdo ocorre por motivos e meios diversos,
mas sempre é guiada por um quadro administrativo. Aqui nos interessa especialmente o
fendmeno da legitimagdo, ou "crenga na legitimidade", que garante as chances de
sobrevivéncia de um grupo especifico. Existem, entdo, para Weber, trés tipos de
dominagdo: a racional (legal ou burocratica), a tradicional e a carismatica. Cada tipo de
dominagdo sempre alega sua legitimidade. Para compreender como se deu o processo de
legitimidade na SEUDV a partir dessa leitura weberiana, se faz necessario destacar, além
de tudo, a legitimidade tradicional e a carismética como fundamentais, diante da busca
pela legalidade de suas agGes rituais. Essa interpretagio também nos ajuda a compreender
o0 porqué da continuidade com a tradigdo udevista

Segundo este autor, os grupos religiosos reivindicam o poder e a legitimidade de suas
agdes sécio-culturais seguindo, principalmente, dois principios complexos; a legitimagio
tradicional e a legitimagdo carismdtica. Essas duas formas de legitimacdo ndo sdo
excludentes, chegando muitas vezes a interagir em conjunto quando um grupo decide
recorrer a tal processo. A legitimidade tradicional de um grupo, em especial religioso,
estaria entfo ligada as formas de fazer como sempre se fez. Para tal, é necessaria a
manutencdo dos simbolos, assim como a continuidade com as bases doutrindrias
estabelecidas pelos fundadores. As vezes pode acontecer a alegacdo da legitimidade
devido ao grau de parentesco (sanguineo ou por afinidade) com o fundador, sendo tal
alegacdo também pertencente ao processo de legitimacao pela tradigio.

Weber (1994) detém-se longamente na anélise do tipo de legitimidade carismdtica que
estd ligada ao contato direto com o sagrado. Segundo este autor, a dominagio carismatica
pode ocorrer:
Em virtude de devogio afetiva a pessoa do senhor e a seus dotes sobrenaturais (
carisma) e, particularmente: a faculdades magicas, revelagdes ou heroismo, poder
intelectual ou de oratéria. O sempre novo, o extra-cotidiano, o inaudito e o

arrebatamento emotivo que provocam constituem aqui a fonte de devogio pessoal
(Weber, 1994, p. 153).
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E quando o mito de origem explica toda a trajetéria dos fundadores e o surgimento da
institui¢do, que sdo tidos como verdadeiros e incontestaveis. Para Weber, é quando ocorre
a rotinizagdo do carisma e o grupo conquista sua legitimidade social. Dentro de um
grupo, podem ainda emergir pequenos ou grandes pontos de conflito que fazem surgir
novas possibilidades de uma lideranca carismatica, é quando vemos a recarismatizacdo
da rotina. De acordo com o histérico da SEUDV, podemos ver, no primeiro momento,
uma ruptura com a Unifo do Vegetal que acarretou no afastamento de doze adeptos dessa
instituicdo religiosa. Acontece que a UDV ja é um grupo institucionalizado, legitimado
tanto nos Ambitos “tradicionais” quanto nos Ambitos “carismaticos”. A partir da teoria de
Weber (1994), o que aconteceu nesse primeiro momento foi uma recarismatizacio da
rotina que permitiu a emergéncia de certos pontos turbulentos e tornou possivel o
surgimento de uma nova lideranca carismadtica, dissidente da instituicdo de origem
(UDV).

Num segundo momento, essa nova lideranga carismatica uniu-se a outra lideranga ja
estabelecida e legitimada, o CEUDV de Manaus, fundado pelo mestre Asplinger, um ex
udevista, que permaneceu ligado a tradi¢do®, ou seja, legitimado a partir da continuidade
com os ensinos e praticas rituais estabelecidos pelo mestre Gabriel. Depois de algum
tempo, esta filial do CEUDV representada pelo mestre Patricio, em Pernambuco, passou
por mais um periodo de recarismatizacio da rotina que fez emergir novos pontos
turbulentos entre filial e matriz. O grupo foi deslegitimado pela sede geral do CEUDV, o
que fez com que o mestre Patricio recorresse a legitimagio tradicional, pois continuou
seguindo com os padrdes doutrindrios da UDV e a legitimagdo carismdtica, pelo fato de
ter estabelecido uma relagio direta com o astral, a ponto de receber o nome do novo
grupo num momento de burracheira. Assim, eles deram continuidade aos trabalhos
normalmente, fazendo do conflito nada mais do que um fato histérico no qual a
irmandade esteve inserida. Dessa forma, é possivel compreender porque o repertdrio
mitico udevista foi preservado mesmo diante dos conflitos emergentes. Até mesmo as
insignias “UDV” foram reivindicadas pela irmandade. Ao que parece, segundo a
antropdloga Labate (2004, p. 96), no campo ayahuasqueiro, rejeitar a tradi¢do pode gerar
grandes problemas legais.

Os grupos j4 institucionalizados e legitimados (Alto Santo, CEFLURIS, Barquinha e UDV)
possuem, por assim dizer, a legalidade do uso da bebida devido a elaboragio da “carta de
principios das entidades religiosas usudrias do chd oaska?”. Existe uma grande preocupagdo
dessas entidades em relagdo ao surgimento de novos grupos, até porque, teoricamente,
eles nfo estariam preparados para administrar a bebida e isso poderia novamente por em
duvida a legalidade da ayahuasca. Entdo, ndo é dificil concluir que quanto mais préxima
estd da tradigdo, supostamente mais legitima se torna uma irmandade dentro dessa
extensa malha social, a0 mesmo tempo em que adquire posicdo e respeito de toda a
sociedade em relagdo a administragdo deste entedgeno. Por isso, no caso da SEUDV, o
novo ndo abriu mio do velho, de forma que a dissidéncia existe apenas a nivel
institucional.

Também ¢ importante afirmar que a legitimidade sempre é relativa. O que é legitimo para
um, pode ndo ser para outros. Sem contar que algumas teorias cientificas parecem
descartar o principio universal da fé que as pessoas tém nas suas crengas, assim como a
liberdade de escolher aquilo que as completam. Nesse caso, ndo importa o fato de ser
legitimo por estar mais perto da tradi¢do e sim o fato de estar satisfeito com a mesma,
pois caso contrario, ninguém é obrigado a seguir com aquilo que ndo concorda.
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Lembrando que os acordos, desacordos, trajetdrias e conflitos entre os ayahuasqueiros
dissidentes nos fazem refletir para nunca esquecermos de que nenhum evento cultural,
principalmente religioso, encontra-se engessado. Os sistemas simbdlicos coexistem e
interagem mutuamente numa eterna fluidez complexa de significados, normas, valores e
identidades. Isso é o que garante a mobilidade das culturas humanas vivas, sempre em
movimento, a mercé das reinterpretagles, ressignificacdes e independentes das lentes
redutoras da ciéncia atual. As coisas do espirito sdo sagradas, mantidas e devem
permanecer ativas para que o oaskeiro sempre renove ac¢des e pensamentos purificando
suas energias para enfrentar a luta pela sobrevivéncia. Para enfrentar seu dia-a-dia.
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NOTES

1. Os oaskeiros sdo todos os udevistas guiados pela sabedoria de Oaska, importante personagem
mitico desse sistema de crencas. Maiores detalhes sobre a Histéria da Oaska, mito fundante
udevista consultar; Andrade (1995), Goulart (2004), Ricciardi (2008) e Lira (2009).

2. Estudos relativos a matriz fundadora consultar; Andrade (1995), Brissac (1999), Goulart (2004) e
Ricciardi (2008).

3. Os relatos obtidos durante a pesquisa de campo na SEUDV indicam que nessa época, Raimundo
Neto e Laércio do Egito conheceram o Vegetal em Porto Velho (Rondénia). Depois de algum
tempo conseguiram a permissdo dos mestres udevistas para ministrar o chd em Pernambuco em
nome da Unido do Vegetal.

4. Sociedade civil de direito privado, de duragio ilimitada, tendo como finalidade, experimentar,
estudar e orientar os estados ampliados de consciéncia induzidos pela ayahuasca no sentido de
promover a evolugdo geral, cognitiva e espiritual. Sua sede situa-se no municipio de Camaragibe
(PE). Praticam também o panteismo, nos seus aspectos filoséficos, cientificos e misticos.
Informagdes disponiveis no site: www.panhuasca.org.br/portugues/missao.htm.Ultimo acesso
em fevereiro de 2008.

5. Mestre Irineu, para os daimistas; frei Daniel, para os da linha da Barquinha e mestre Gabriel
para os udevistas.

6. O mestre representante é aquele que representa um nicleo oaskeiro.

7. O éxtase mistico proporcionado pela ingestdo do Vegetal é conhecido por burracheira nos
sistemas udevistas.

8. Durante o capitulo introdutério da minha dissertagdo, apresentei um exemplo da delicada
inter-relacdo entre os grupos inseridos nessa rede de relagdo, ao analisar alguns eventos que
desencadearam a suspensdo tempordria do uso ritual da ayahuasca. Maiores detalhes consultar
Lira (2009, pp. 26-35).

9. Trata-se de um modelo da Teoria Geral dos Sistemas Vivos, proposto pelo fisico-quimico Ilya
Prigogine, com o objetivo de observar padrdes de estabilidade longe do equilibrio. A teoria das
estruturas dissipativas serve para sublinhar a intima interagio que existe entre a estrutura, de
um lado, e o fluxo e a mudanga ou dissipag¢do, de outro.

10. Os mestres dirigentes sdo aqueles que conduzem as sessdes e distribuem o Vegetal durante os
trabalhos espirituais. Em cada sessio sé pode haver um mestre dirigente. £ comum o
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revezamento entre os mestres de forma que o mesmo mestre nio possa dirigir duas sessdes
seguidas.

11. Normalmente, nos ntcleos udevistas, existe um arco verde acima da cadeira do mestre
dirigente, que contém algumas figuras desenhadas em amarelo (estrelas de cinco pontas e dois
cometas). Dentro do arco fica escrita a frase: “Estrela Divina Universal UDV”. Na SEUDV,
portanto, verificamos a auséncia desse arco.

12. A bebida xaménica ayahuasca é produzida a partir da decocgio de duas plantas amazdnicas; o
cipé marir{ (Banisteriopsis caapi) e as folhas da chacrona (Psychotria viridis).

13. O cipé possui os derivados beta-carbolinicos da harmina, tetrahidroarmina e harmalina como
alcaléides principais. A folha da outra planta que incrementa a mistura, a chacrona, possui a N,N-
dimetiltriptamina, conhecida por “DMT, a molécula espiritual” (Schultes, 1986; Ott, 1994 e
Strassman, 2001). Essas substancias, quando combinadas e ingeridas, produzem efeitos diversos,
interpretados como vdos e jornadas xamanicas.

14. Durante a pesquisa de campo foram dedicados & SEUDV os meses de novembro do ano de
2007, janeiro, fevereiro e margo de 2008.

15. Na SEUDV verificamos a auséncia do uniforme.

16. A conselheira tem permissdo para dirigir uma sessfo. A unica mulher na Unido do Vegetal a
obter o titulo de “mestre” na doutrina foi a esposa do mestre Gabriel a mestre Pequenina.

17. Ouvir o mestre Gabriel falar, quer dizer que o informante teve acesso a algumas gravagdes em
dudio com a voz do mestre e que normalmente circulam entre os udevistas. Durante as sessdes na
SEUDV é comum ouvir essas gravacdes que reforcam os principios doutrindrios ditos pelo préprio
mestre Gabriel.

18. No terceiro capitulo da minha dissertagdo de mestrado abordei a forma peculiar com a qual o
Vegetal ensina seus adeptos. Algumas fases precisam ser superadas pelo oaskeiro iniciante, para
que ele atinja o grau maior dos ensinamentos do Vegetal encarado como burracheira. As fases
foram demarcadas no intuito analitico de acompanharmos a preparagio dos “alunos” para
receber e captar mais precisamente as “informagdes” do Astral Superior. Maiores detalhes
consultar Lira (2009, pp. 97-137).

19. De fato nio foi possivel entrevistar o lider dessa dissidéncia udevista durante a pesquisa, por
isso ndo posso afirmar se o CEUDV, liderado pelo mestre Asplinger, recorreu também a
legitimidade carismatica durante o surgimento do nicleo, porém a proximidade com a tradigdo é
evidente, pois mesmo as insignias UDV foram reivindicadas e mantidas diante da denominagio
deste novo centro oaskeiro.

20. Refere-se ao documento elaborado no ano de 1992 pelas principais linhas religiosas que
comungam esse chd, na tentativa de regulamentar seu uso a partir da estruturagio de normas,
valores e formas restritas de consumo. Maiores detalhes consultar; Goulart (2004, pp. 269-270),
Labate (2004, pp. 135-136), MacRae (2005, p. 480) e Lira (2009, p.32).

ABSTRACTS

Este artigo representa o segundo capitulo da dissertacdo intitulada; Os trajetos do éxtase
dissidente no fluxo cognitivo entre homens, folhas, encantos e cipds: uma etnografia
ayahuasqueira nordestina, onde tive a oportunidade de investigar dois grupos ayahuasqueiros
dissidentes; a Sociedade Espiritualista Unido do Vegetal (SEUDV) localizada no municipio de

Riacho das Almas (PE) e o Centro de Harmonizagdo Interior Esséncia Divina (CHIED) situado no
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distrito de Riacho Doce (AL). O direcionamento dessa comunicacdo estd relacionado as
mobilizagdes institucionais da SEUDV pernambucana, a partir da andlise do histérico dessa
irmandade oaskeira especifica, que tem como referencial doutrindrio os principios do mestre José
Gabriel da Costa. Para tal, acompanharemos parte dos acordos, conflitos e dissipagGes inerentes
ao surgimento de novos grupos imersos no campo religioso da ayahuasca, na tentativa de
compreender os processos de alegagio da legitimidade, diante da relativa legalidade institucional

e espiritual dos ayahuasqueiros dissidentes.
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