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Sobre crenca e afeto: didlogos de um candomblé na cidade

Sobre crenga e afeto: dialogos de um
candomblé na cidade

Amanda Horta, Juliana Soares Campos e Pedro Moutinho

Introducao

Da experiéncia da cidade a experiéncia do terreiro, o nimero de ruas cruzadas é pequeno
se nos restringirmos ao discurso recorrente na midia e a certas analises académicas que
atestam o afastamento da religiosidade, a diminui¢do dos contatos interpessoais e um
diagndstico de individualizagdo no contexto urbano que nio contempla as diferengas: as
equaliza. De perto e de dentro , operando com ambiguidades e contrastes que expdem a
légica nativa e redescobrindo a semelhanga , a etnografia que precede e acompanha a
realizacio deste trabalho nos permite descrever e refletir sobre a casa de Mie Efigénia, o
candomblé Manzo Ngunzo Kaiango, cujos integrantes e praticas sdo parte constitutiva do
universo urbano. A casa de Mae Efigénia localiza-se no alto do bairro Santa Efigénia, na
regido central de Belo Horizonte. Um portdo estreito e uma escada conduzem morro
abaixo a uma espécie de vila onde habitam onze familias, num total de 52 pessoas unidas
por lagos consanguineos. E no centro desta vila que se encontra o terreiro de candomblé
angola Manzo Ngunzo Kaiango , que fora antes Senzala de Pai Benedito, um terreiro de
umbanda, que ainda influencia os rituais hoje candomblecistas da Casa de Santo. Mie
Efigénia, matriarca da familia, ocupa ali, desde os tempos de Senzala de Pai Benedito, a
mais alta posi¢do da hierarquia religiosa.

Os terreiros de candomblé se estruturam a partir de uma complexa rede de relagdes
sociais orientadas por uma hierarquia religiosa que permeia os lagos familiares e de
amizade existentes entre os adeptos da religido. Neste sistema de participagdes e
obrigacdes que une os iniciados através de relagGes de parentesco mitico, o pai ou a mie
de santo ocupam o topo da hierarquia, inscrita no contexto particular de cada terreiro
como unidade auténoma. Assim, o lider religioso do terreiro de candomblé acaba por se
constituir como referéncia simbélica para todos aqueles que se encontram sob sua
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dependéncia, destacando-se como guia espiritual e figura de méximo respeito e
autoridade inquestionavel.

Em torno da figura de Mée Efigénia se erige e se mantém a familia - cuja maioria é “do
santo” - e o terreiro de candomblé, com filhos de santo que ultrapassam as centenas e vio
além dos portdes do terreiro, dos limites do bairro, da cidade e até do pais . As facilidades
da vida urbana, o encurtamento das distincias, a agilidade dos meios de comunicagio
permitem que o terreiro também se expanda por sobre a cidade e amplie suas redes,
transpondo a distdncia entre os membros da familia de santo como um obstaculo
facilmente superavel.

Perfeitamente incorporado a vida na cidade, terreiro e espaco urbano dialogam e
estabelecem entre si uma relagdo de continuidade, em que marcas e valores urbanos se
manifestam na estrutura do candomblé (SILVA, 2001) e, de forma complementar, o
simbolismo mégico também se estende por sobre as referéncias do universo urbano.

No terreiro de Mie Efigénia, um importante simbolo deste didlogo, enquanto relacio
mutua entre o magico e o urbano, refere-se as praticas estabelecidas no jogo de bidzios . O
jogo de buzios constitui-se ali como um dos principais canais de aproximacio entre a
Mie-de-Santo e o publico, na medida em que a consulta, enquanto préatica divinatdria,
vincula-se diretamente ao desejo, estado da alma humana tantas vezes dito universal , sob
a forma de epistemofilia; o querer saber. Pelos buizios abre-se a possibilidade de uma
interpretagdo mistica da vida pessoal do consulente, que encontra ali uma linha de
interferéncias ndo-convencionais capaz de guid-lo frente ao mistério inexoravel das
escolhas da existéncia.

Mie Efigénia, apés mais de quarenta anos trabalhando como empregada doméstica,
dedica-se, atualmente, com exclusividade as atividades do terreiro. A conciliacdo entre a
atividade profissional e a fungio religiosa é quase uninime entre os membros da casa e,
ainda que Mae Efigénia, no alto de seus 63 anos, tenha deixado seus empregos, os
atendimentos e o jogo de buzios costumam lhe tomar a maior parte do dia. Consultar os
buzios no terreiro de Mée Efigénia inclui a cobranca de um determinado valor, algumas
vezes estipulado pelo préprio consulente - a quem ela chama cliente -, o que no anula ou
reduz a dimensdo madgica. Esta atividade monetdria, nio orientada pela légica da
obtengdo de lucro, opera a insercio possivel da pratica magica em um contexto de agdes
racionalizadas voltadas para a garantia do préprio sustento. Assim, pelo fato de demandar
um retorno material em agradecimento as divindades, o jogo de buzios consegue se
inserir na légica moderna das relagGes capitalistas de troca.

Se, por um lado, percebemos uma espécie de profissionalizacdo da pratica sagrada dos
buzios, no terreiro de Mie Efigénia, observamos, em contraste, a sacralizacdo da pratica
capitalista. Este processo dinimico pdde ser evidenciado nas ocasides em que Mie
Efigénia, logo apés receber com relutincia a quantia em dinheiro de uma sessdo de
buzios, abengoou a nota e pediu para o consulente repetir algumas palavras em dialeto
banto , como em uma espécie de ritual que expandisse o significado daquele momento
para além do carater mercantil da troca.

|. Essa relagao dialdgica...

Essa relagdo dialdgica entre o terreiro de candomblé e a cidade pode ser analisada por
diversos dngulos. Uma possibilidade é indicada por Vagner Gongalves da Silva, em seu
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artigo As Esquinas Sagradas: o candomblé e o uso religioso da cidade, ao buscar as
distintas estratégias de adaptacio das estruturas rituais do candomblé, religido de aldeia
em sua origem remota, as forgas sociais em constante atuacdo pelas quais se define a
cidade: “Uma importante dimensdo que permite observar o desenvolvimento desse
didlogo refere-se a forma como o terreiro se constitui como espago sagrado e as
representagdes do espaco urbano patrocinadas pela religido” (Ibid.). Tracados o programa
e o foco da andlise - o candomblé na cidade de Sdo Paulo - a investigacdo do autor nos
fornece uma rica imagem da situagdo atual dos terreiros de candomblé paulistanos: a
manutencio e reproducdo no contexto urbano, que muitas vezes impdem restri¢des no
que concerne ao espago fisico e acesso aos recursos naturais; uma “interpretagio
particularizada” das instalagdes do terreiro e das praticas ali realizadas, bem como da
identidade do grupo, o que revela o gosto e estilo de vida pautados pela relagio dindmica
entre estes dois padrdes culturais distintos.

Se o candomblé Manzo Ngunzo Kaiango mostrou-se inserido em uma relagido de
continuidade com a cultura moderna urbana, nio foi somente pelas suas adaptacdes
espaciais ou rituais, mas também pela relagio entre o povo-de-santo e os individuos ndo
candomblecistas que freqiientam o terreiro, embora ndo sejam iniciados na religido nem
compartilhem, necessariamente, o sistema de valores religiosos ali verificados.

Esta relagdo evidenciou-se, inicialmente, nos “toques”, rituais publicos de louvor e
manifestacdo de Inkisis e Caticos , que ocorrem no saldo de danga, cuja estrutura separa
por um par de degraus os participantes do publico, que se senta no nivel mais alto, em
cadeiras enfileiradas, e assiste ao ritual. No local destinado ao publico, nos depardvamos
sempre com novas fei¢des, pessoas que nido reconheciamos de nossas visitas didrias,
entrevistas e genealogias.

Nos dias em que o siléncio reina no terreiro, quando nio ha toque, festa ou tambor, é
comum encontrar pelos corredores, esperando por Mie Efigénia, individuos nio
candomblecistas, vindos das mais distintas regides da cidade e pertencentes a diversas
classes sociais. A diferenciagio religiosa, que poderia separar os “de dentro” dos “de fora”
do terreiro, repetindo a oposi¢do entre terreiro e espago urbano, pensamento magico e
moderno, tradi¢io candomblecista e moderna cultura urbana, faliu antes mesmo de se
construir: o terreiro, longe de ser exclusivo ao povo de santo, estava constantemente
ocupado por individuos no adeptos da religido a chamar Dona Efigénia de “Mae”.
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Il. “Uma casa de portas abertas”...

“Uma casa de portas abertas”. Foi assim que, em uma de nossas primeiras conversas, Mae
Efigénia definiu o terreiro, numa afirmagio que se faria cada vez mais recorrente e
significativa ao longo do campo. O candomblé é uma religdo que néo se caracteriza por
uma busca ativa pela captagdo de fiéis, mas, sempre abertas, as portas da Casa de Santo de
Mie Efigénia permitem o livre transito de ndo-candomblecistas sem que para tal lhes
sejam impostas condi¢des de conversdo, compromisso ou regularidade. Desta maneira, em
Manzo Ngunzo Kaiango, o leque e o grau de participagio em atividades de cardter
espiritual sdo extremamente varidveis, incluindo adeptos e simpatizantes da religido.

Dos filhos de santo do terreiro, porém, ao contririo do que se passa com os nio
candomblecistas que freqiientam a casa, é esperada grande responsabilidade para com a
religido. A inicia¢do no candomblé pressupde uma drastica mudanca na vida pessoal, uma
vez que o individuo deve renunciar a determinados aspectos da vida anterior - a exemplo
dos “tabus” alimentares (kizilas), indumentérios e sexuais - para entdo prestar obrigacdes
ao terreiro, a Mae de Santo e ao Inkisi “dono de sua cabe¢a” , recebendo uma funcio
dentro do grupo.

Tais obrigagdes para com a religido nio sdo exigidas aos ndo iniciados, que podem, ainda
assim, ter acesso aos toques e outros rituais publicos, fazer consultas aos Inkisis através
do jogo de buzios conduzido por Mie Efigénia e realizar trabalhos, eb6s ou despachos
receitados por Caticos incorporados ou pelos Inkisis manifestos nos buzios. A facilidade
de aproximagio do grupo aliada ao fato do candomblé nfo pressupor a conversio para
que dele se possa fazer parte sdo aspectos que possibilitam a abertura de canais
participativos dentro do terreiro, que é capaz de incorporar, a suas préticas rituais, o
individuo ndo candomblecista.

A inser¢do do individuo nfio candomblecista no terreiro levanta a questdo sobre a
necessidade ou nio de um compartilhamento das crengas religiosas, como a existéncia
metafisica dos Inkisis e Caboclos e a interferéncia destes nos designios humanos. Alguns
simpatizantes aderem a essas cosmovisdes, realizam as praticas do candomblé de forma a
agradar o seu Santo e possuem simpatia e devogio por algum Caboclo do grupo - entidade
esta, bastante recorrente, que representa uma das figuras mais cultuadas no terreiro. Pai
Benedito, nome do Preto Velho de Mae Efigénia, é também muitas vezes louvado por
alguns simpatizantes. E possivel, entretanto, participar do terreiro sem partilhar por
completo deste sistema de crencas e, neste sentido, “acreditar” nas entidades e
divindades n3o se constitui como a tnica maneira de vivenciar o terreiro. Caracterizando
um momento de enfraquecimento da organicidade religiosa, a modernidade propicia uma
interpretacdo ampla de religiosidade, a qual, muitas vezes, é entendida como busca pela
espiritualidade. A reformula¢io de recursos sécio-simbélicos por meio de praticas
distintas faz-se, entdo, cada vez mais comum e legitimada na cultura moderna, o que
facilita a existéncia do terreiro enquanto ambiente permeével pelo ir-e-vir dos que nio
desejam se definir como adeptos e que reinterpretam praticas candomblecistas pela Gtica
da busca da espiritualidade, a0 mesmo tempo em que, vistos por tal 6tica, demonstram
comungar com diversos preceitos do candomblé referentes 3 harmonia da dimenso
espiritual. Ainda que incorporados ao ambiente do terreiro, uma consideravel parte
destes individuos afirma ndo compartilhar das crengas que constituem a matriz da
religido, como os Inkisis e seus mitos. A reinterpretacio dos recursos simbdlicos do
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candomblé como um “sistema de energias”, que no discurso do simpatizante chega a
evocar a Fisica como explicagio cientifica deste sistema, distanciando-se da perspectiva
transcendental que fundamenta o candomblé, é recorrente. Mas, se pela justificacdo
explicita e declarada da busca pela espiritualidade o individuo ndo candomblecista é
capaz de ressignificar toda a simbologia do candomblé, os filhos de santo - incluindo Mae
Efigénia - também ressignificam a presenca dos “de fora” no terreiro, entendendo-a em
termos de uma crenca velada. Ainda extremamente marcados pelo passado de resisténcia
e preconceito em relagdo ao candomblé, muitas vezes associado a praticas de magia negra
e a exclusdo social, a ndo conversio é entendida pelos adeptos do candomblé como

consequéncia de pressdes sociais, que impedem a declaragio de crenga na religido.

A figura central de Mae Efigénia, como afirmamos anteriormente, é um dos principais
elos entre o terreiro e os individuos ndo candomblecistas. Chamé-la “Mae”, nesse caso,
refere-se antes a intima relagdo familiar que ao parentesco mitico, uma vez que os
simpatizantes n3o necessariamente créem nas entidades e divindades da mitologia
criadora. A Mie de Santo, Dona Efigénia, é reconhecida como portadora de grande for¢a
espiritual e, assim, ultrapassa os limites de seu candomblé e afeta as pessoas

independentemente de sua vinculagio religiosa.

Estes importantes fatores presentes no candomblé Manzo Ngunzo Kaingo, a saber, a
inexisténcia de um pressuposto de total conversio que censure a participagdo de nio
adeptos da religido, associada a uma cultura religiosa de busca pela espiritualidade cada
vez mais difundida e aceita na sociedade moderna, constituem, em conjunto, um
importante eixo explicativo da inclusdo no universo didrio de atividades do terreiro.
Entrelacando-se a tal eixo, numa comunhio que preserva suas qualidades distintas e,
portanto, paralelas, destacamos um segundo argumento explicativo para a mesma
questio, que se fundamenta na matriz religiosa do candomblé.

lll. O que percebemos no candomblé...

O que percebemos no candomblé, e que inferimos se estender por outros cultos de
possessdo ou religides afro-brasileiras, é que a relagdo estabelecida com o sobrenatural se
déd ndo pela via da representacdo, mas pela da experiéncia. Dessa maneira, aquilo que
Lévy-Bruhl denomina experiéncia mistica, comum a toda humanidade porém mais
facilmente visivel nas sociedades denominadas por ele “primitivas” , é analogo a religido
do candomblé no que concerne as dimensdes afetivas envolvidas nesta experiéncia
(GOLDMAN, 1994). Explicamos.

A religido normalmente liga o transcendente a realidade sensivel do individuo, efetuando
esta ponte entre natural e sobrenatural. O candomblé abole as pontes, trazendo para o
mundo fisico suas entidades e divindades, que podem ser observadas pelos individuos
presentes no ritual, possibilitando uma interagdo. Assim, a religido presentifica o
sobrenatural e, ao trazer para o espaco mundano figuras de um tempo mitico, torna
inadequado o emprego do termo “representagido” uma vez que, do ponto de vista dos
candomblecistas, a incorporagdo de um mito nio sé representa o ser invisivel que ndo
estd ali presente, mas este ser invisivel esta diante dele. “S6 representa aquele que deixou
de sentir” (Ibid.)

Lévy-Bruhl em “Experiéncia Mistica e Simbolos entre os primitivos” considera que a
mentalidade primitiva se interessa por um tipo de experiéncia que se concentra nas
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forcas e seres invisiveis, experiéncia que o pensamento moderno e ocidental tende a
recusar :
“A nossos olhos [ocidentais] o que ndo é possivel ndo poderia ser real. Aos seus
[primitivos], aquilo que sua experiéncia apresenta como real é aceito como tal,
incondicionalmente.” (Ibid.). Ou seja, a denominada “experiéncia mistica” da
mentalidade primitiva postula a existéncia de um mundo mitico, diferentemente da
preocupacgdo ocidental com a questdo de se este mundo é ou ndo possivel num
ordenamento 18gico e coerente. “Para nds basta que o mundo (objetivo) seja
inteligivel; para os primitivos basta que o mundo (mitico) seja, simplesmente.”
(Tbid.).
O sistema de pensamento que rege o candomblé, segundo a légica de Lévy-Bruhl, opera
através desta experiéncia mistica, onde mundo real e mistico sdo parte de uma unidade
indissociavel, fazendo daquilo que se pode sentir e experimentar, do sensivel, a
possibilidade tnica de realidade.

Seguindo o programa levybruhliano referente aos “povos primitivos”, coloca-se, entfo, a
necessidade de se reavaliar a questdo do simbolismo no candomblé. Atravessando as
barreiras da representagdo, o simbolo seria uma dimensdo constitutiva da realidade
mistica, que se diferenciaria apenas por estar disponivel no plano sensivel. Neste sentido,
“agir sobre o simbolo é agir sobre o ser” (GOLDMAN, 1994). No candomblé, o simbolo ndo
seria, portanto, uma obra do entendimento, existindo para além da participagio que por
ele se objetiva. A existéncia fisica e metafisica, no candomblé, s3o ambas modulagbes do
Ngunzo , e se encontram fundidas na realidade e na experiéncia mistica, unidade que
garante a participagio indissociada destas duas dimensdes. Esta reflexdo nos parece
fundamental as andlises sobre o candomblé, podendo ser percebida em distintos niveis
etnograficos. Assim, percebemos o vitalismo generalizado que Goldman, em conferéncia
realizada em 2009 na UFMG, afirma ser o coracio do candomblé, como expressdo deste
simbolismo de continuidade que constitui a realidade mistica.

0 vitalismo generalizado e a comunh3o entre representante e representado caracterizam
o candomblé, unindo em num sé corpo as duas faces deste simbolismo de participagdo. A
forca da manifestacgio do sobrenatural no universo sensivel, transformando o
transcendente em uma realidade palpéavel, muitas vezes mobiliza e atrai as pessoas. Mas a
licdo levybruhliana ndo se resume a presentificagdo do sobrenatural, & experiéncia
mistica, nem mesmo a esta releitura do simbdlico enquanto continuidade superposta do
mistico e do sensivel. Lévy Bruhl nos inspira também a pensar no afeto desvinculado do
“acreditar em”, da apreensdo cognitiva e da concordancia com o enunciado proposto. Em
consonincia com Favret-Saada, entendemos o afeto ndo como uma emogio oposta a
razdo, mas como o resultado do processo de afetar, aquém ou além da representacio
(GOLDMAN, 2005). Deixar-se afetar exigiria ndo tomar a comunicac¢io ordindria como
Unica via para compreensdo, entendendo que aos enunciados escapa uma miriade
complexa de informagdes, sendo a comunicagdo ndo-verbal uma das mais ricas variedades
de comunica¢do humana.

Entre os ndo-candomblecistas presentes no terreiro é uninime a idéia de que o
candomblé ou as préticas ali realizadas possuem muita “for¢a”, sendo incontaveis os
relatos em que, com a ajuda mistica de Mie Efigénia, sdo superados os mais distintos
obstaculos e problemas pessoais. Para além da impressdo de forca causada pelo contato
direto com o sobrenatural, sem mediagGes ou representagdes, é inegavel que o candomblé
afeta também os nio adeptos. Talvez seja este, enfim, nosso maior argumento, apesar de
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sozinho ndo explicar a incorporagdo dos nio candomblecistas ao terreiro: o candomblé
arregimenta seus fiéis pelo afeto de Favret-Saada, pela pele.

A busca pela espiritualidade e o enfraquecimento da organicidade religiosa,
milenarmente sustentada por doutrinas e palavras, parecem criar um ambiente propicio
para a reinvindicagdo de espaco na religiosidade. A comunicagdo nio verbal - este sentir a
forca do terreiro, este inenarrdvel que nio é empatia e que comunica por quantum de
afeto - recusa a subordinagio a palavra. Com suas manifestagdes alocadas no fisico e no
presente, o candomblé é uma religido em que o afeto - a afetagdo - estd enraizado no
principio de suas praticas simbdlicas. Com essa dimensdo do sentir, da comunicagio nio
verbal, tendo um papel tdo importante na religido, Manzo Ngunzo Kaingo é capaz de
incorporar o ndo adepto que sente, com uma naturalidade que supera os discursos verbais
e o enunciado de crengas.

Em Manzo Ngunzo Kaiango, pouco importa se o individuo nio candomblecista alega ndo
crer, se esta alegacio é entendida como crencga velada ou se a consciéncia mistica afeta
discursivamente o que ali participa. Unindo a ldgica da experiéncia e da sensacdo, o
terreiro de candomblé, espaco de afetacio constante e presentificada, inclui todos aqueles
que por ele se permitem afetar, fazendo desta categoria sensivel a tnica chave de
distingdo entre aqueles que sdo do terreiro e aqueles que nio o sio.

Consideragoes Finais

No didlogo que se estabelece entre o povo de santo e os individuos ndo candomblecistas, a
experiéncia e o afeto reivindicam seu estatuto epistemoldgico, igualmente legitimo em
relacdo a coeréncia discursiva. Estando ambas presentes no terreiro, na cidade e naqueles
que circulam nestes espacos, essas duas categorias de comunicagio com o sobrenatural,
uma verbal, baseada nos preceitos e na doutrina mitica, outra nfo verbal, involuntaria e
nio intencional, podendo atuar juntas ou separadamente, criam um elo entre os que
encontramos em Manzo Ngunzo Kaiango, candomblecistas ou ndo. Assim, ao partilhar do
discurso candomblecista ou da experiéncia mistica do terreiro, ou quem sabe até de
ambos, aquele que anteriormente fora considerado “de fora” pode entdo ser incluido no
terreiro ndo mais como um elemento estranho, mas como parte integrante. A consulta
aos buzios, a realizagdo de trabalhos e a presenga nos toques podem ou nio ter relagio
com as crengas nas entidades e divindades do candomblé, mas sdo representativas do
anseio humano de encontro com aquilo que transcende o mundo fisico. Neste sentido, o
candomblé consegue incorporar individuos em diferentes graus de relagio com o
sobrenatural: desde aquele que é devoto ao Santo e compartilha a verdade de Inkisis e
Caticos, até o individuo que é afetado pelo candomblé e que, frente a essa comunicagio
em termos de intensidade nio enuncidvel ou apreensivel pela l6gica e coeréncia das
palavras, a traduz enquanto “forgas”. E este sentir, este afeto, que permite a abertura de
canais mais conscientes de relacionamento entre os nio candomblecistas e o candomblé.
Abertos esses canais de afetagio, o didlogo pode se dar independentemente da defini¢do
das verdades quanto a religido: aquilo que é sentido como “forca” é suficiente para
nomear essa comunicagdo ndo verbal, que pode se dar tanto pelo contato direto com as
entidades e divindades incorporadas nos iniciados durante os toques, quanto pela relagdo
com Mie Efigénia, em quem esta “for¢a” é melhor traduzida como conforto espiritual.

Conseqiiéncia das teorias de Lévy-Bruhl e de Favret-Saada, a problematizacio do conceito
de crenga, utilizado no decorrer deste trabalho no sentido de convicgdo ou ato que define
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algo como verdadeiro, faz-se fundamental. Tomada no sentido filoséfico tradicional, a
crenca é tratada como o oposto da certeza advinda da experiéncia ordindria
(GOLDMAN,1994), considerada, por sua vez, a unica forma de experiéncia legitima pelo
pensamento ocidental cartesiano. Para este, o que nfo é visivel é irreal, representaggo.
Mas ao considerarmos a experiéncia mistica como uma alternativa igualmente valida
dentro de um sistema de pensamento, dizer que os individuos “créem” nos Inkisis passa a
representar uma atitude reducionista frente a categoria nativa que define o pensamento
do grupo. O que se denomina crenga, neste sentido, é na verdade um saber sobre o
mundo: “Em vez de falarmos de crengas, deviamos falar de verdades” (PAUL VEYNE apud
GOLDMAN, 2005). Uma verdade, portanto, etnogrifica, que ultrapassa a percepgdo
dicotémica que constrdi uma alteridade artificial entre aquilo que significaria o “nds” e os
“outros”.

E assim que, ao ampliar a nogdo de crenca, conduzindo-a as vias da experiéncia, a
incorporagio ativa de individuos ndo candomblecistas no terreiro torna irrelevante o fato
de se acreditar ou nio naquele sistema de representagdes. As atengdes voltam-se, entZo,
para o cardter absoluto da verdade nativa, para todos aqueles que se deixam afetar por ela
e que, por viverem aquela realidade, filiam-se, de alguma forma, ao “sagrado social”
presente no terreiro.
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