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Entre indios e boleiros no Peladao Indigena

Entre indios e boleiros no Peladio
Indigena

Rodrigo Valentim Chiquetto

Introducao

Foi em fevereiro de 2009, junto a dois pesquisadores do LabNAU/USP, que realizei minha
primeira incursio a campo na cidade de Manaus. Nosso principal objetivo era estabelecer
contato com indigenas residentes na capital, uma vez que inicidvamos ali um projeto de
pesquisa que tinha, entre seus eixos, a realizagdo de “uma etnografia de formas de lazer e
modalidades de uso do tempo livre nos espagos de sociabilidade da populagio indigena
nas cidades da Amazdnia como modo de abordagem inovadora dos processos de
incorporacdo da vida urbana pelas populacdes nativas” (PROCAD-CAPES, Edital n°
01/2007)".

O outro objetivo era explorar a cidade em busca de conhecer algumas de suas
particularidades, apontar quais possiveis recortes analiticos poderiam render nas
préximas visitas, porque somente com algum conhecimento acerca da dindmica urbana
de Manaus poderiamos ter algo a dizer sobre a presenca indigena naquela metrépole.
Assim, frequentamos igrejas, mercados, feiras, bares, casas de show, albergues, barcos,
pragas... Caminhamos através dos diversos bairros de Manaus, do centro a periferia,
entrando em contato com muita gente.

No entanto, logo que chegamos a capital manauara percebemos como seria dificil
delimitar, precisamente, quem seria ou ndo indigena. Manaus é uma cidade
extremamente cosmopolita e heterogénea. Bastava uma rapida circulada por suas ruas
para reparar nas tantas pessoas com fei¢des indigenas, mas também naqueles com
sotaque nordestino, sulista, paulista, carioca, para ndo dizer dos estrangeiros, como os
europeus e norte-americanos - os gringos -, além dos chineses com seus restaurantes e
dos japoneses com suas lojas de variedades.

Resolvemos, entfo, procurar de forma mais direcionada pelos indios, que tantos diziam
saber que por 14 viviam, mas que quase ninguém conhecia: visitamos a Universidade
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Federal da Amazénia, a FUNAI, o Museu do Indio e até mesmo uma comunidade que se
autodeclarava da etnia Tikuna, localizada no bairro Cidade de Deus, na periferia da
cidade. Nesta comunidade fomos recebidos com muita desconfianca, uma vez que a
lideranca local dizia ndo querer manter relagdes com académicos, pois os visitavam,
perguntavam, incomodavam e depois nunca mais apareciam com qualquer tipo de
retorno positivo para o grupo - nem mesmo com o resultado final de suas pesquisas.

J4 comecavamos a sentir certo desinimo quando fomos informados, por uma freira que
nos recebeu no Museu do Indio, no centro da cidade, sobre uma comunidade Sateré-Mawé
localizada no bairro da Redengdo, préxima ao Aeroporto Eduardo Gomes. Tomamos o
Onibus da linha 208, que sai do centro e, apés uma viagem de cerca de 40 minutos, fomos
informados pelo cobrador que aquele era o ponto da “comunidade indigena”. Descemos,
assim, na rua Comandante Norberto Von Gal, em frente a uma grande cerca de bambus na
qual estava presa uma placa com os dizeres: “Comunidade Indigena Sateré-MawéY
“apyrehyt - Bem vindo”.

Foi o préprio Tuxaua? da comunidade, Moisés Sateré, quem nos recebeu. Desenvolvemos
com ele uma boa conversa, fomos levados para conhecer a aldeia, foram-nos contadas
algumas histdrias e, parecendo animado com a perspectiva de formular alguma alianga
conosco, Moisés nos mostrou uma tese, em capa dura, que guardava numa pasta, na
pequena casa de madeira que fazia as vezes de escritério da comunidade. Tratava-se da
obra de Glademir Sales dos Santos: Identidade Etnica: os Sateré-Mawé no bairro da Redencdo,
Manaus-AM (2008). Esta abordava diversos aspectos da organizacéo e da vida cotidiana dos
Sateré-Mawé que viviam na comunidade Y’apyrehyt. A tese retratava, entre outras coisas,
o time de futebol da comunidade e tecia algumas consideracdes acerca de sua
participagdo na Categoria Indigena do Peladdo. Percebendo minha curiosidade sobre o
assunto, o Tuxaua desatou a falar sobre os dois times formados pelos moradores de 14,
contou do Hiwy-Wato®’, que participava do Peladdo Indigena Masculino e do Hiwy’, que
disputava o Peladdo Indigena Feminino, tendo sido, inclusive, campeZo no ano anterior.

Fomos, entdo, convidados a jogar futebol com os homens da aldeia no campo do Conjunto
Santos Dummont, a algumas quadras dali. Também estivemos presentes nos jogos que se
desenrolaram numa pequena vila, localizada as margens do Igarapé Taruma-Agu, entre os
indigenas e os ribeirinhos, e visitamos o campo de futebol utilizado pelas mulheres - que
contava com um playground no qual as criangas brincavam enquanto suas mées jogavam
bola. No ano seguinte, em 2010, j4 como pesquisador do Peladdo Indigena, fui aos jogos do
campeonato, que se desenrolaram na Universidade Federal do Amazonas (UFAM), nos
meses de outubro e novembro. A prética do futebol pelos Sateré-Mawé de Manaus surgiu
como um assunto que abria as portas para conversas sobre questles variadas: desde
querelas ou aliangas familiares, até diferentes representagdes do que seja viver na cidade,
em meio ao outro - ao branco. E foi dessa forma, um tanto quanto inusitada, que entrei em
contato com o Peladdo*.

A pratica do futebol no cotidiano: formando o circuito

Foi ainda nessa primeira incursio a campo que Moisés Sateré nos convidou para um retiro
que se daria no carnaval. As familias do Tuxaua e de seus irmios que vivem em Manaus
sdo evangélicas. O carnaval significava um momento de “perigo”, pois traria consigo a
bebida, a violéncia. O objetivo dessa viagem, portanto, era se afastar disso tudo, entrar em
contato com a natureza, com Deus. O retiro se deu na comunidade Hywy, localizada as
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margens do igarapé Tarumi-Agu, na zona rural da capital manauara, onde vivia Dona
Teresa, avd de Moisés e matriarca daquela familia Sateré-Mawé. Logo que chegamos a
comunidade, apés um percurso de cerca de trinta minutos de voadeira’ pelo igarapé,
Moisés reuniu toda a familia e fez seu primeiro discurso, no qual pedia que todos
ajudassem na organizagdo do evento - que duraria quatro dias - e no qual recomendava,
também, diminuir um pouco, o futebol, por ser um esporte muito violento, que trazia a
raiva, a briga e, portanto, o inimigo.

Todos ouviram atentamente e concordaram com as palavras do jovem Tuxaua. No
entanto, ja no segundo dia do retiro surgiam comentdrios, de muitos, homens e mulheres,
sobre sua vontade de jogar bola e ndo demorou até que fosse marcada uma partida numa
comunidade ribeirinha préxima. Entre os cultos, que chegavam a acontecer até quatro
vezes no mesmo dia, o futebol - o inimigo - teve seu lugar.

Era cada vez mais claro o papel deste jogo no cotidiano daqueles Sateré-Mawé. Pelo
menos quatro vezes por semana os homens da comunidade calgavam suas chuteiras e iam
até o campo de futebol do bairro do Santos Dumont - a trés quadras da comunidade -
jogar uma pelada com outros rapazes do bairro. As mulheres nido ficavam atrés e,
lideradas por Sara, esposa de Nilson - irmdo de Moisés e Vice-tuxaua - faziam seu percurso
até o campo do bairro da Redengio, no qual jogavam com outras mulheres ndo indigenas.
Eram comuns - e ainda sdo - as viagens para as comunidades ribeirinhas do igarapé
Tarumi-Ac¢u, motivadas por certames marcados com os parentes que vivem por aqueles
lados.

De modo que, ja num primeiro momento, era claro que a prética do futebol articulava
uma extensa rede de amizades e parentesco, fortalecendo aliancas e rixas daquelas
pessoas com os tantos outros com os quais conviviam na grande cidade. Com o objetivo de
jogar uma Pelada, os Sateré-Mawé circulavam pela metrépole e para além dela. O futebol
era uma das préticas - assim como o artesanato e o ritual da tucandeira - que motivava e
configurava um certo padrio de circulagio pela cidade. Este circuito (Magnani & Andrade
2013) Sateré-Mawé, em Manaus, é centrado, basicamente, nas seis comunidades criadas
pelas filhas de Dona Teresa (Y'apyrehyt, Waikiru, Hywy, Inhad-bé, Sahu-Apé, Warand),
localizadas na capital manauara e em cidades vizinhas®. Os campos de futebol localizados
no entorno e dentro dessas comunidades sdo um espago privilegiado de agregacio
daqueles que caminham por este circuito. Assim, quando hd um visitante na comunidade Y
“apyrehyt, ele é imediatamente convidado para jogar bola com seus anfitrides. Do mesmo
modo, ao visitar seus parentes, os Sateré-Mawé de Y’apyrehyt sdo convidados para uma,
ou mais, partidas de futebol. O campo funciona como um anexo da comunidade, e é 14 que
a pessoa deve ser recebida e realizar algumas de suas primeiras trocas com os indigenas:
trocas de passes, de elogios, de zombarias. Além disso, por meio dos diversos torneios de
bairro disputados por alguns dos Sateré-Mawé (Sara e Nilson, principalmente), hd uma
circulagio que extrapola este circuito Sateré. Na verdade, por meio de futebol, além de
configurarem seu préprio circuito, estes indigenas também se inserem em outros pedagos,
fazem parte de outros circuitos, como, por exemplo, do circuito do futebol de Manaus -
mais amplo, pelo qual circulam equipes e jogadores que disputam outros torneios e/ou
naipes do Pelad3o.

Em minha segunda visita a Manaus, em julho de 2009, fui convidado, novamente, junto
aos outros pesquisadores que me acompanhavam, para um novo certame na comunidade
ribeirinha préxima de Hywy. Durante este jogo, num campo esburacado, tanto eu quanto
o outro pesquisador, José Agnello, torcemos o pé. Nossa relagdo com os Sateré-Mawé
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nunca mais foi a mesma: sempre de modo amistoso e zombeteiro, nossos interlocutores
recordam-se deste dia, lembrando nossa forma engragada de correr, nosso acidente,
nosso jeito paulista. Através de um didlogo corporal, que se deu por meio da pratica do
futebol, fomos identificados enquanto sendo “alguém” em especifico, pessoas com as
quais certos signos podem ser trocados e, também, com as quais certos cuidados devem
ser tomados - por nossa suposta fragilidade fisica, principalmente.

Cerca de um ano depois, no primeiro semindrio realizado no dmbito do PROCAD, a
exposicdo do pesquisador Marcelo Florido®, sobre sua pesquisa com o povo Deni, tomou
um caminho inesperado: ao mostrar fotos de sua incursdo a campo, que traziam diversas
cenas cotidianas da uma comunidade indigena, pdde-se reparar na quantidade de
imagens que retratavam aquelas pessoas jogando futebol. Quando foi aberta a primeira
rodada de perguntas, o Prof. Magnani levantou a mio e o questionou acerca deste curioso
detalhe. Marcelo respondeu, abrindo um sorriso, que “o futebol é central na vida deles”.
Depois completou com algumas informagGes: ele, como estrangeiro, teve de jogar bola
logo que chegou a aldeia e s6 depois passou a ser considerado “humano”. Sua condi¢do de
branco, disse, colocava-o em um patamar diferenciado, pois, de acordo com os Deni ele
sempre jogava bem, independentemente de ter sido um “perna-de-pau” a vida inteira. O
futebol era jogado todos os dias, no campo ao centro da aldeia. Sempre que um
estrangeiro chegava, se jogasse futebol seria muito bem recebido.

Logicamente, nd3o é possivel transpor, para a vida dos Sateré-Mawé de Manaus, a
concepg¢do do que seja o futebol para os Deni. No entanto, algumas coincidéncias entre
ambas as situagdes merecem atencdo. No limite, poder-se-ia afirmar que, tanto para
Sateré quanto para Deni, o futebol é um meio fundamental de inserir o outro em seu
préprio mundo.

Além disso, o futebol poderia ser, também, um meio de inserir-se no mundo desse outro,
como ficou claro numa conversa que tive com uma lideranca Sateré-Mawé, em Manaus,
no campo da comunidade Y’apyrehyt, no qual estava sendo organizado um treino para o
Peladdo Indigena:

(Jecinaldo) comentou que, na aldeia, eles fazem muito exercicio, pois acordam cedo

para cagar (descreveu todo o processo de caga: saem com os cées, depois perseguem

o latido, acham a presa... se for um veado, empurram para o lago, e enquanto ele

estd nadando, um prende ele pelos chifres enquanto o outro corta sua garganta),

depois almogam uma comida muito substanciosa, depois, a tarde, jogam bola. Na

cidade, o unico momento que tém para se exercitar, segundo ele, é jogando bola

(Trecho de caderno de campo, julho de 2009, in Cadernos de Campo: compilagio I).
Em seu livro Ldgicas do futebol (2002), Toledo diferencia o momento ritual do futebol, o
jogo propriamente dito, como sendo “um acontecimento em que identificagdes, oposicoes
e contrastes se explicitam a partir da no¢do de drama, evidenciando processos
identitdrios arraigados e negociados”, daquele futebol jogado na “esfera cotidiana” que,
no campo do futebol profissional, se daria no momento do treino, em “que tais oposi¢des,
identificagbes ou contrastes engendram-se como processos abertos e inacabados de
construgdes das representagdes consolidadas no ritual (Toledo 2002:157).

Seguindo este ponto de vista, pode-se afirmar que, enquanto na esfera da vida cotidiana
os Sateré-Mawé jogam bola para “se exercitarem”, ou para encontrarem os amigos e 0s
parentes, num processo continuo de elaboragdo de seu préprio circuito e de inser¢do nos
circuitos de outrem, é no contexto do Peladdo Indigena que aquelas questdes relativas a
relagdo com outro (“a inser¢do do outro na minha vida” e “a minha inser¢do na vida do
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outro”) assumem um cariter dramitico e ritualizado. E, portanto, nos jogos deste
campeonato que certos signos sio reorganizados e sdo carregados de tensdes que tornam
mais explicitas algumas das questdes que permeiam e ddo sentido a suas agdes no
ambiente que habitam.

O Peladao Indigena

O primeiro dia que foi 14 na universidade, eu vi uma coisa que depois o préprio
Terena me disse assim: “poxa Arnaldo, eu vivi muitos anos lutando para que a gente
pudesse conversar, ter as familias juntas e pudesse ajudar nesse sentido, e eu estou
vendo hoje uma coisa, quer ver? Vamos 14 pra fora pra vocé ver.” . Ele que me
chamou a ateng3o. Era uma verdadeira romaria! Naquela entrada da universidade:
eles vinham de énibus e vinham caminhando. (...) E nds vimos, assim, as pessoas
sentadas debaixo da 4rvore, as familias, aquelas coisas todinhas, esperando... Eles
passavam o dia todinho ali, dentro da universidade! (Arnaldo Santos, entrevista
concedida em setembro de 2010, in Cadernos de Campo: compilagio I).
O Peladdo Indigena Feminino e o Peladdo Indigena Masculino sdo duas categorias do Peladdo
que, juntas, formam o Peladdo Indigena - um evento anual que tem lugar nos campos 01 e

02 da Universidade Federal do Amazonas.

Aos domingos dos meses de outubro, novembro e dezembro, estes dois campos sdo
ocupados, das 9h as 16h, por algumas dezenas de pessoas que, em sua maioria, se dizem
indigenas e fazem parte de algum time de futebol cujo nome faz referéncia a alguma etnia
indigena. O campeonato existe desde 2005 chegando, portanto, a sua oitava edigdo em
2013. Foi idealizado por Arnaldo Santos, diretor geral do Peladdo, e Jorge Terena,
importante lideranca indigena, falecido em 2007.

Até 2008 o Peladdo Indigena contava com um regimento préprio, com regras especiais e
ficha de inscrigdo prépria. A partir de 2009 o campeonato indigena foi integralmente
assimilado pelo Peladdo, o que significa que seu livro de regras e sua ficha de inscri¢do
passaram a ser os mesmos de todas as outras categorias. A justificativa para isso é
simples: tendo sido estipulado um prémio para os vencedores, em conjunto com a possivel
inclusdo do campedo masculino entre os finalistas do Peladdo, tornou-se necessaria a
unificagdo das regras.

Foi a partir desse ano, entéo, que os(as) vencedores(as) do Peladdo Indigena passaram a
receber o prémio de mil reais e os(as) vices passaram a receber quinhentos reais. O
campedo do masculino passou a ser classificado para o triangular no qual joga contra o
campedo do Paralelo das rainhas e, obtendo a vitéria, confronta o campedo do Interior. Caso
venga, é reservada para ele uma vaga nas oitavas de final do Peladdo Masculino, o que
significa a disputa pelo prémio deste - um carro popular. Nunca nenhum time indigena
chegou as oitavas de final do Peladdo, mas é importante ressaltar que a categoria indigena
se apresenta, atualmente, segundo Arnaldo Santos, como “o caminho mais curto para o
carro”, uma vez que é necessario um nimero muito menor de vitdrias para se chegar as
finais por este meio do que pela fase de grupos do Peladdo (da qual participaram, em 2012,
530 times).

Mesmo que haja a premiagio e a possibilidade de se disputar o campeonato principal,
ficou claro, desde o comeco, que nio eram estes os principais objetivos daqueles que iam
aos campos da UFAM nos finais de semana jogar bola. De saida, poder-se-ia afirmar que o
Peladdo Indigena era, no minimo, um evento fundamental para que todos ali atualizassem
sua situagdo social frente aos outros: através da formagdo dos times eram reafirmadas as

Ponto Urbe, 14| 2014



23

24

25

26

27

28

29

Entre indios e boleiros no Peladao Indigena

relagdes de amizade e afinidade; por meio da venda de produtos, colocava-se em
circulagdo objetos de troca; as liderancas se encontravam e refaziam ou desfaziam
aliancas.

Nos dias de jogo, ao chegarem ao campo 02, preferido por todos por ser cercado por um
bosque que proporcionava uma boa sombra, os diferentes coletivos indigenas escolhiam
um canto para se estabelecerem. Muitos abriam suas caixas de isopor, de onde tiravam
comidas e bebidas; abriam também mesinhas, cadeiras e, eventualmente, prendiam uma
rede entre as arvores do bosque. As liderangas, adornadas com seus cocares, iam se
encontrando e conversando por algum tempo. Algumas rodinhas de “bate-bola” se
formavam pelas bordas do campo de barro. Havia também os que dispunham
mercadorias, como bolachinhas, bebidas, marmitas, artesanatos. Criangas, mulheres,
homens se apropriavam, assim, daquele espaco, tornando-o seu préprio pedaco.

Os jogos eram sempre muito competitivos. Os indigenas se vangloriavam por seu estilo
especifico de jogar futebol: com velocidade e com muita raga. Todos ali diziam que seus
times eram formados por seus parentes.

Essa afirmagdo, no entanto, contrastava com as reclamacdes da grande maioria dos
jogadores e liderancas das diversas equipes que, quando perdiam suas partidas,
afirmavam, categoricamente, que o outro time havia vencido por ter jogadores brancos em
seu plantel.

A relevancia dessa questdo se tornou clara quando, numa tarde de 2009, tendo findado o
ultimo jogo do dia, fui conversar com uma moga que se diferenciava de todos os outros
por conta de sua grande barraca, que contava com sucos, comidas variadas e até mesmo
kit de primeiros socorros. Ela se chamava Mara Kambeba e era a vitva de Jorge Terena.
Em seu entorno, algumas liderangas debatiam com muita seriedade.

Diziam, inconformados, que o FUNAI FC, a época campedo do Peladdo Indigena Masculino,
nio era um time “de indio”, pois todos ali eram brancos. O dono' da equipe Pirayowara
acusava, igualmente, o time feminino da comunidade Sateré-MawéY apyrehyt, o Hiwy,
entdo campedo do Peladdo Indigena Feminino. Ele dizia “n3o precisar disso”, pois estava 14
era para jogar e ndo tinha necessidade de ficar colocando jogadores brancos sé para
ganhar. Denisio, técnico da equipe Tikuna, afirmava que em seu time todo mundo era
indigena, bastava olhar para a fisionomia (todos baixinhos e velozes). Mara, finalmente,
comentou que a coordenagdo estudava meios para conseguir ter mais controle sobreos
nioindios que participavam. Disse que cogitavam a obrigatoriedade de apresentagdo do
Registro de Administrativo de Nascimento Indigena no ato de inscri¢do, mas lembrava
que o “RG indigena é muito facil de tirar [falsificar]”.

Tais acusagdes se tornavam mais comuns na medida em que me familiarizava com os
diferentes donos das equipes e seus jogadores, e entrdvamos em conversas mais longas
sobre os jogos, times, amizades, aliancas. Era cada vez mais comum ouvir muitos ali
reclamando das equipes rivais, acusando-as de quebrarem as regras agregando brancos ao
seu plantel, a0 mesmo tempo em que, apds algum tempo de conversa, passavam a
assumir, em tom de segredo, ter também jogadores brancos em seus times.

O procedimento para a montagem da equipe masculina Hiwy-Wato, da comunidade Sateré-
MawéY apyrehyt, por exemplo, deixava claro que havia um mecanismo de parentela e
amizades que abria precedentes para a inclusio de nio indios. Apés uma longa conversa,
Nilson, o vice-tuxaua, acabou afirmando que nio conhecia muitos jogadores de seu time.
Disse que, na verdade, quem havia montado a equipe tinha sido o irmio de sua esposa e
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que Moisés havia, somente, “autorizado” e assinado a ficha de inscri¢do. O cunhado de
Nilson, por sua vez, argumentou, defendendo-se das acusagdes que lancavam contra a
equipe que havia montado, que nio se pode dizer que chamou brancos para jogar em seu
time pois, em Manaus, ndo h4 como definir “quem é indio” e “quem nio é” .

A coordenagdo do campeonato encarava esta questio como um problema de dificil
resolugdo. Arnaldo Santos, diretor-geral do Peladdo, se mostrava bastante contrariado
quando questionado sobre a presenca de jogadores brancos nas equipes indigenas. Dizia
que havia tentado, j4, diversas estratégias para que no Peladdo Indigena se inscrevessem
somente jogadores “verdadeiramente indios”. Ele temia que, com a inscri¢do dos brancos,
o campeonato perdesse sua “identidade”.

Este é o problema mais dificil de fazer entender, porque é o seguinte: nés temos as

regras, mas nés nio podemos chegar e dizer “vocé nio é indio, ndo vai jogar”. O

méximo que nds temos trabalhado junto deles é que o campeonato seja indigena,

entdo que eles tenham isso. No campeonato passado, foram estas as medidas que

criaram alguns problemas, porque no momento em que nés descobrimos que existe

esse arranjo nds imediatamente eliminamos um time. (...) imagina, vocé colocar,

como eles dizem, “irmdos brancos” dentro de um time nio faz sentido! Até porque

tem os filhos deles que podem jogar, né? (Arnaldo Santos, entrevista concedida em

setembro de 2010, in Cadernos de Campo: compilaggo I).
Este ponto de vista expresso por Arnaldo Santos segue uma ldgica similar aquela dos
diversos 6rgios estatais que lidam com a promocgio de politicas pablicas para os povos
indigenas. Como afirma Carneiro da Cunha (2009), trata-se de uma a¢do que busca
delimitar quem é ou ndo indio para que se efetue a aplicacdo de diferentes agdes
governamentais. A autora alega que essa postura acaba por “eliminar indios incdmodos” e
ignorar os principais critérios de identificagdo dos povos indigenas aceitos, hoje, pela
antropologia: o da autoidentificagdo e do “reconhecimento do grupo de que determinado
individuo lhe pertence. Assim, o grupo pode aceitar ou recusar mesticos, pode adotar ou
ostracizar pessoas, ou seja, ele dispde de suas préprias regras de inclusio e exclusdo”
(Carneiro da Cunha 2009: 247-248).

A inser¢do dos jogadores ndoindigenas no torneio trouxe dores de cabeca para a
coordenagdo, principalmente nos primeiros trés anos do Peladdo Indigena, quando
somente neste naipe nio se cobrava pela dentincia. Até 2009, ano em que as regras foram
unificadas as normas do Peladdo - e passou a ser cobrado o valor de duzentos reais pela
carta-dendncia - ocorria uma batalha “extracampo”, na qual todas as equipes
denunciavam todas as equipes de inscreverem jogadores brancos. Mesmo que, como
lembra Mara Kambeba, estivesse “todo mundo com branco”.
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MANAUS, 12 de fevereiro de 2007

PARA: Comissio Disciplinar Indigena / Peladio Indigena de Manaus

DE: Micilene Ponciano Pereira Tikuna — Presidente do time feminino Eware

CARTA DENUNCIA

Nos do Time Eware. na pessoa de seu Presidente a sra Micilene Ponciano Tikuna, vem
através desta apresentar a seguinte denuncia. que no dia 11 de feveraro de 2007
(domingo) s 11:30 horas do campo N° | da Universidade de Amasonas - UFAM.
situada na rua- Av, Otdvio Rodngues, Campus Universidade Federal do Amazonas-
Manaus se realizon 0 jogo de futebol feminino, prevista na programagdo do
Campeonato Peladio Indigena de Manaus, entre os times Hywyi do povo sateré e
Eware do povo Tikuna, ambos participantes deste evento

Neste jogo nés nos sentimos prejudicadas, por que o time FHywyi , jogou com alletas
niio indigenas, em sua majoria, infringindo o Regulamento da chave do

Campeonalo, como assim também as n: pol
Ialiando com o respeito aos seus colegas. As alletas o indigenas que identificamos
sio

1.- Cristiane  ( filha de um Policial do municipio de Santo Antonio do Igd) com a

camisaN° 7 .
3 - Sara apenas casada com indigena Nilson Satere. apelidado Pato) com camisa N° 11

3.- Jogadora com camisaN® 01
4.-Jogadora com canisa N° 05

5.- Jogadora com camisa N° 13

Solicitamos urgentemente que seja aplicado as Sangdies como reza o regulamento:
.- Comprovado que o time inscreveu no indigena(s) no time serd automaticamente
eliminado

2.- O times que tiveram jogado conira o &
2 seu favor.

jme eliminado e perdido, receberdo o5 pontos

A espera das sangdes ser cumpridas, desde & agradecemos

/ hy 5
Ef o Q,n [ﬂml{?ﬂ,[ﬁzrg’%;woﬂgw
y Pereira’ ndes Carvalho R
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e
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Figura 1- carta denuncia entregue pela equipe Tikuna em 2007, acusando as jogadoras do time
Sateré-Mawé de nao serem indigenas. Sara, esposa de Nilson, figura entre as acusadas. Por causa
dessa denuncia, Sara viajou até sua terra natal e colheu documentos de seus pais para comprovar
sua identidadae Mura.

Porém se, por um lado, as frequentes cartas-dentncia geravam discussdes e acusagdes
entre os diversos coletivos indigenas representados no campeonato por diferentes
equipes, foi neste contexto que muitos ali passaram a se identificar como indigenas. Sara,
esposa do Vice-tuxauada comunidade Y’apyrehyt, acusada de ser branca, teve de comprovar
sua origem Mura indo até sua terra natal e trazendo os documentos de seus pais. Uma
senhora, esposa do lider do time Baré, afirmava ter descoberto ser, também, Mura, apds
casar-se. Um rapaz que vendia bebidas no campo dizia ndo ser indigena de origem, mas
afirmava considerar-se, agora, um Sateré, apds ter se casado com uma Sateré-Mawé e
passado a participar do Peladdo Indigena na equipe dos parentes de sua esposa. Ele mesmo
chamava todos os outros de “parentes”. Outros tantos exemplos foram dados por Mara,
enquanto ela me mostrava a ficha de inscri¢do de sua equipe feminina.

A questdo da inscri¢do dos jogadores nidoindigenas no Peladdo Indigena parece ser um
problema que surge a partir de duas formas distintas de lidar com o outro. Do lado da
coordenacio do Pelad3o, ter-se-ia uma perspectiva firmada, como ja dito, a partir de uma
légica Moderna (Latour1994), que busca purificar as coisas para agir sobre elas. Pelo lado
dos indigenas, pode-se identificar uma agio que joga com os hibridos, com as quase-coisas,
transformando o branco em indio e o indio em branco, de acordo com determinada
situagdo, criando oposiges fluidas, significados, ideias sobre o nds e o outro - ou como diz
Vianna, em sua obra sobre o futebol entre os Xavante, seria “uma maneira de os indios
tencionarem e dramatizarem a oposicdo xavante/branco, experimentando-se na duas
posicdes, transitando entre uma e outra.” (Vianna 2008: 276)

O futebol aparece, neste contexto, como um meio-de-campo que articula estas duas
perspectivas. Isso porque ele fornece um vasto quadro de signos que dialogam tanto com
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aquilo que busca delimitar e purificar, quanto com aquilo que busca misturar. As diferentes
equipes indigenas, quando adotam uma camisa, uma lideranca e um nome, apresentam-se
em sua forma “pura”. Ali estd sendo articulada uma identidade indigena: todos sdo
“parentes”, todos jogam “do jeito indigena”, todos sdo “fisicamente parecidos”. E esta a
linguagem que a coordenagdo do Peladdo entende. E também este discurso que atrai uma
quantidade imensa de repérteres e estudiosos ao campeonato, e que faz do Peladdo
Indigena a principal plataforma de marketing, hoje, do Pelad3o.

No entanto, ao burlar as regras repetidamente, inserindo estes jogadores brancos em suas
equipes, por meio de ldégicas especificas que norteiam lagos de amizade e de parentesco,
os indigenas utilizam-se da poténcia do futebol enquanto uma préatica agregadora, que
conta com uma linguagem, nos termos de DaMatta (1994) e Turner (2005), mutivocal. A
constante preocupagio acerca da questdo da inser¢do do jogador branco, que coloca em
choque diferentes liderangas, jogadores e a prépria coordenagdo do campeonato, pode ser
lida, enfim, nos termos de Geertz (1989) como uma narrativa que surge naquele ritual e
diz algo importante sobre certos aspectos da vida daquelas pessoas.

Nesse sentido, a figura ambigua do boleiro surge como resultado dessa dramatizacgdo e
dessa tensdo criadas no ritual futebolistico engendrado pelo Peladdo Indigena. Este é o
nome dado ao jogador ndo indigena da equipe rival. A critica mais comum as outras

3

equipes é: “eles estdo jogando bem, porque tem um monte de boleiros no time deles”.

0 boleiro é ambiguo, pois se, por principio, jogaria melhor o futebol, ele também seria mais
violento, jogaria “duro”, fazendo faltas, reclamando, brigando - exatamente por trazer
consigo este espirito competitivo, préprio do branco. Além disso, o boleiro também teria o
costume de levar bebidas alcodlicas ao campo e, quando bébado, tornar-se-ia mais
agressivo ainda.

Diferentemente do indigena, que, nesta oposi¢ao, seria considerado menos violento, pois
encararia o futebol mais como uma “brincadeira”. Os indigenas ndo seriam tio habilidosos
quanto os boleiros, mas jogariam sempre com muita garra, contando com sua velocidade
como uma habilidade diferencial.

A figura do boleiro também surge como um divisor de 4guas entre o Peladio
“verdadeiramente indigena” e um Peladdo “que perdeu sua esséncia”. Eram comuns, em
2010, as reclamagdes, por parte de muitos participantes do campeonato, de que o Peladdo
Indigena havia mudado. A estratégia das liderancas, cada vez mais usual, de inscreverem
ndoindigenas, denunciava que o principal objetivo teria deixado de ser a “brincadeira” e
passado a ser prémio de mil reais. Os times agora jogavam “uniformizados”, “com muita
violéncia”. Por conta disso, a grande maioria aprovou a atitude tomada pela coordenagio,
na edi¢do de 2012, de exigir o Registro Administrativo de Nascimento Indigena para a
inscrigdo no campeonato. Houve uma diminuigéo significativa de inscritos neste ano (de
788 jogadores em 2011, para 148 em 2012), mas a categoria indigena teria “voltado as suas
origens”. Vale lembrar que a edigdo de 2011 do campeonato indigena quase foi cancelada,
segundo Arnaldo Santos, por conta da presenca de equipes “totalmente brancas”, sem
qualquer lideranca ou jogador indigena.

Essa nova regra, no entanto, ndo modificou o padrio de acusacio entre as equipes, que
continuou a ser o de que “eles estdo ganhando porque inscreveram um monte de boleiros”.
Na partida final da edi¢do de 2012, houve uma grande discussdo, que quase chegou as vias
de fato, por conta das acusagdes da equipe perdedora, que alegava, para um irritado
Arnaldo Santos, saber de um jogador branco no time campeZo.
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Ficou claro que, agora, havia um controle muito maior dos participantes nio indigenas
por parte das préprias liderangas indigenas. Se alguma equipe inscrever um boleiro, serd
por meio da falsificagdo do RANI, o que exige certas estratégias e aliancas inacessiveis
para pessoas de fora dos circuitos. Mais do que resolver uma tensio simbdlica, essa nova
norma acabou adquirindo um sentido muito mais pratico: se antes havia um burburinho
cada vez maior por conta da participacio desmedida de jogadores ndoindios - o que
significava menos poder nas mfos das préprias liderancas -, agora as negociagdes
voltavam a pender para o lado dos indigenas, que adquiriam todo o poder sobre quem iria
ou nio participar do campeonato.

Ao jogar futebol pelos campos da cidade, os Sateré-Mawé circulam por Manaus, fazendo
amizades, aliangas e, eventualmente, agregando novas pessoas na sua rede de parentesco,
em seu circuito. Estes chegados, amigos e parentes, a priori “nio indigenas”, sdo
convidados para participar do Peladdo Indigena, pois passam a fazer parte da rede de
prestacbes que o futebol engendra. Uma vez naquele espago, deixam de ser meramente
brancos, passando a boleiros, trazendo consigo todas as caracteristicas nocivas e positivas
do outro e fazendo parte de disputas que abarcam os diferentes coletivos indigenas entre
si e com a organizagdo do campeonato, que se vé as voltas com a constante quebra das
normas por parte dos participantes.

Além disso, fica evidente que estas tensdes tém relagdo direta com diferentes formas de
agir sobre o mundo, principalmente em se tratando daquelas adotadas pelos indios e pela
diregdo do Peladdo. O futebol aparece, dessa forma, como um jogo que permite o didlogo,
pois possibilita aos indigenas acessar uma linguagem prépria do mundo moderno, sem
deixar de se articular a partir de suas préprias regras e costumes. E a presenca do branco,
naquele espaco, entdo, que faz surgir diversas negocia¢des a apontar para algo mais
amplo. A saber: a relagdo dos indios que vivem em Manaus com os outros que vivem nessa
metrdpole e as questdes que surgem a partir do momento em que agregam este outro em
sua vida, apropriando-se dele a0 mesmo tempo em que constituem seus circuitos e pedagos.
Por meio do futebol o indio se torna branco e permanece indio. O branco se torna indio e
permanece branco. Os perigos constituintes dessa relagdo e dessas transformagGes sdo
explicitados para todos, ali, na figura do boleiro.

Quando, no contexto urbano, e em contato direto com o outro, os indios poderiam
“perder a sua esséncia”, tornando-se “violentos”, “competitivos” e “alcodlatras”, eles, na
verdade, trazem o branco para seu circuito, apropriando-se dele na forma de boleiro e
tornando-o, muitas vezes, indigena. Esta é parte de suas estratégias para lidar com tais
questdes, colocé-las em jogo, e refletir sobre diferentes formas de contorné-las, em meio a
disputa futebolistica.
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NOTAS

1. Foi este projeto, coordenado pela Prof* Dra. Marta Amoroso (USP) e pelo Prof. Dr. Gilton
Mendes dos Santos (UFAM), que possibilitou os primeiros quatro anos de pesquisa de campo do
LabNAU em Manaus, além de financiar parte da minha prépria pesquisa de campo, no segundo
semestre de 2012.

2. Tuxaua é o termo que os Sateré-Mawé, assim como muitos outros povos, utilizam para
referenciar os chefes, ou coordenadores, dos diferentes coletivos indigenas.

3. Hiwy-Wato significa Gavido Real, em Sateré-Mawé.

4. Hiwy significa Gavido, em Sateré-Mawé.

5. 0 Peladdo ¢ considerado o maior campeonato de futebol de varzea do Brasil. E estruturado em
seis categorias (Masculino, Mdster, Infantil, Feminino, Indigena Masculino e Indigena Feminino), um
concurso de beleza da rainha do Peladdo (cada equipe do masculino deve apresentar uma
representante) e dois campeonatos paralelos (de equipes de cidades do interior do Amazonas e
das equipes com as rainhas melhor classificadas). Conta com cerca de 20.000 inscritos por edigio,
que jogam em campos de futebol espalhados por toda a cidade no segundo semestre de cada ano.
6. A pesquisa que realizei sobre o Peladdo Indigena resultou em dois relatérios de iniciagdo
cientifica: CHIQUETTO, Rodrigo (2010). Etnografia das modalidades de uso e apropriacdo do espago e
instituicdes urbanas.Financiado pela pré-reitoria de graduagdo da USP. CHIQUETTO, Rodrigo
(2011). Futebol de indio: etnografia sobre a apropriagdo do ambiente urbano por populagdes indigenas
através do futebol. Financiado pela Fundagio de Amparo a Pesquisa do Estado de S3o Paulo
(FAPESP).

7. Voadeira é o nome da pequena embarcagdo motorizada utilizada por ribeirinhos para
circularem pelos igarapés amazonicos.

8. Yapyrehyt, Waikiru, Hywyelnhad-bé sdo localizadas no municipio de Manaus. Sahu-Apé foi
construida no municipio de Iranduba e Warand em Manaquiri.

9. FLORIDO, Marcelo Pedro. Um esbogo etnogréfico da vida social Deni o Cuniud e o mundo dos
brancos.

Ponto Urbe, 14| 2014

11



Entre indios e boleiros no Peladao Indigena

10. No Pelado, em todas as categorias, a figura do dono do time é de fundamental relevancia.
Trata-se do principal organizador da equipe - aquela pessoa que agrega os jogadores, consegue o

uniforme e negocia os jogos, entre diversas outras incumbéncias.

RESUMOS

Este artigo descreve a prética do futebol realizada no Peladdo Indigena. Criado em 2005 como
parte de do Peladdo - um grande torneio de futebol amador que tem lugar na capital amazonense
desde os anos 1970 -, o Peladdo Indigena é restrito aquelas pessoas que se autodeclaram
indigenas e que, a cada ano, montam seus times de futebol para jogarem contra outros indigenas
de Manaus e arredores. A etnografia realizada foi motivada pelo interesse na ocupagio indigena
no meio urbano, sendo parte do conjunto de pesquisas desenvolvidas pelo Grupo de Etnologia
Urbana do LabNAU, e descreve, deste modo, algumas das estratégias através das quais, por meio
do futebol, os indigenas que vivem na capital manauara se colocam em relagdo com alguns dos

agentes da cidade que habitam, sejam indios, sejam boleiros.

This article describes the practice of soccer in Peladdo Indigena. Created in 2005 as part of the
Peladdo - a great amateur soccer tournament that takes place in Amazonia’s capital since 1970 -
the Pelad3o Indigena is restricted to those who are self-declared indigenous and that every year
put together a soccer team to play against other indigenous people from Manaus and
sorroundings. This etnography was motivated by the interest on the indigenous ocupation of
urban areas, as a part of researches developed by the Grupo de Etnologia Urbana of LabNau and
describes, thus, some of the strategies that the indigenous people living in this capital use to
establish, through soccer, relationships with some of agents of the city in which they dwell,
whether this are indigenous or boleiros.
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