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“Justo, porque humano”:

Julgamento e moral nos contos de Diderot

Ana Lima Cecilio (Bolsista FAPESP — DF/USP/SP)
Orientador: Renato Janine Ribeiro

Ao pretender promover a discussdao ampla da obra de Diderot, segundo aspec-
tos primordiais — moral, Natureza, materialismo determinista — deparamos primeira-
mente com uma extrema dificuldade, cuja explicitacao e analise ja nos ajuda a
compreender um trago fundamental da filosofia do autor: a recusa de um método
sisteméatico de exposicdo, pelo qual seria possivel um levantamento minucioso e
rigoroso dos temas trabalhados, é marca da Filosofia das Luzes como um todo e
encontra-se como que personificada na obra de Diderot ' Assim, a escolha de um
fio condutor pelo qual seria possivel guiar essa leitura torna-se relativamente arbi-
traria. Relativamente, porque se o cuidado em embasar essa pesquisa numa ana-
lise de texto até certo ponto satisfatéria nos fornece certo rigor, por outro lado, resta-
nos, ainda, saber como esse fio deve ser trabalhado — cronologia, tema, estilo.

Desta maneira, pensamos ter concatenado, nas fases anteriores dessa pes-
quisa, um panorama geral desses temas, transitando pelos meios que, naquela
obra, se complementam e, poderiamos inclusive dizer, se dao de maneira pratica-
mente insolavel: o pensamento moral e ético no universo diderotiano — objeto mais
imediato dessa pesquisa — pressupde a passagem pela obras nas quais ha uma
preocupagao com algo que poderiamos denominar, talvez correndo certo risco, de
“filosofia do conhecimento” no autor. Incorrer nesse risco, vindo principalmente da
auséncia de pensamentos nesta aérea que sejam originais do autor e da retomada
empreendida por ele, ora do empirismo inglés e da Fisica newtoniana, ora do grupo
dos pensadores materialistas do século XVIll francés — d’Holbach, La Mettrie, Mably
e outros , entretanto se faz necesséario: a importancia que o termo Natureza ganha
entre os filésofos do século XVIIl em geral 2 e que ira balizar toda a reflexao dos
philosophes, € ao mesmo tempo causa e consequéncia do fato de ser possivel
desenvolver certa hierarquia entre as esferas de poder as quais tanto a sociedade
quanto o individuo estdao submetidos, a saber, as ordens natural, politica — ou social
— e religiosa.

Diderot, em particular, tem como postulado essa hierarquia em muitas de suas
obras e é ela, a hierarquia que se encontra na sociedade sua contemporanea, e a
que devemos almejar, ponto de partida tanto da critica operada a ordem vigente
quanto da sua proposta de construgdao e aplicagdo de uma nova moral, uma nova
ética e uma nova politica.

Pensar essa hierarquizacédo das esferas de poder pressupde, logicamente,
uma divisao de dominios de cada uma: a moral e a religiao nao estdao mais
imbricadas, fazendo-se uma estritamente necessaria a outra, alimentando-se e,
por vezes, determinando-se. Assim, ha, partindo da idéia desses trés cddigos dis-
tintos a necessaria dissociagao desses dominios, sua independéncia entre si ® e
um certo carater de risco e erro que sera imputado ao pensamento daqueles que
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as tratam como instancias interdependentes.* E preciso ressaltar, ainda, notamente na
obra de Diderot que a partir da metade do século se proclama ateu a causa, tanto
quanto a consequéncia da dissociagao serdo postas na necessidade de se assegurar
uma moralidade outra, de que a idéia de um deus recompensador e punitivo esteja des-
cartada.

Essa idéia, portanto, apontava para a configuracido de uma Etica laicizada que
tinha em vista assegurar a possibilidade de uma moral ao mesmo tempo natural e
racional — imbricando assim dois conceitos tdo caros a Filosofia das Luzes. Fazer
a moral depender tdo-somente do exercicio racional, a0 mesmo tempo pressupos-
to e consqiéncia do movimento de esclarecimento pretendido por esse século, e
da realizagdo dos interesses particulares ° permitia, ao mesmo tempo, uma critica
aos valores arcaicos que deviam ser superados, e a configuragdo de uma moral,
uma ética, uma racionalidade, enfim, um modelo ou uma proposta de conduta hu-
mana a ser posto no horizonte dessa sociedade pretendida: uma sociedade mais
sauddvel — por nao pretender inutiimente deter as inclinagbes naturais dos seres
humanos, alegando para isso velhas crencas e supersticoes , mais eficaz — por-
que constituida de maneira a abarcar mais particulares constituintes do corpo soci-
al, ja que leva em conta uma constituicao geral dos seres humanos  mais justa —
por levar em conta as vontades de realizagdo naturais, sem relegar a um plano
inferior o interesse da sociedade como um todo — e, finalmente, mais feliz — porque
tem no horizonte as realizagdes dos interesses particulares.

Retomando dessa maneira a constituicao de uma moral laica, racional e natu-
ral, que descarta e mesmo combate uma visao que poderia ser anacronicamente
denominada niilista a partir do abandono da idéia de Deus como fundamento mo-
ral, pensamos ser necessario ainda, para o curso desta pesquisa, insistir neste
ponto: o procedimento, detectado nos contos morais do autor, de promover o
desmascaramento de uma moral crista falida e em desuso, inclusive e principal-
mente por aqueles que a proferem com orgulho, e, ainda, a partir dos casos particu-
lares descritos em tais contos propor um julgamento que ja se define pela adogao
dessa nova moral, parece constituir matéria de interesse nessa pesquisa. Primei-
ramente, porque contém, como ja foi dito, um modelo de aplicagao pratica que nos
é de extremo interesse, por estar muito em conforme com a intencao desse mo-
mento particular da filosofia. Depois, porque detém um ponto problematico na filo-
sofia do autor: como operar a passagem, ou como torna-la possivel, do caso parti-
cular ao modelo generalizado, como tomar esses exemplos singulares para, a
partir deles, extrair uma moral universalizante

Pensamos que, desenvolvendo a reflexao a partir dessa visao, & possivel defi-
nir o lugar de Diderot enquanto moralista — dada a importancia por ele atribuida a
essa figura na constituicao da sociedade: como vimos, hd um movimento duplo e
determinante entre o legislador e o moralista, um apontando as puni¢ées — o peur
du gendarme, que coibe o individuo da pratica do mal — e o outro apontando as
recompensas — 0 moralista, que visa educar esses individuos, fazendo-os perce-
ber, quase por si mesmos, através de um processo educativo, a importancia da boa
conduta e as vantagens que ele pode tirar dela.
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Grande parte do empreendimento de Diderot desenvolve-se no sentido de fazer ver
a importancia da aplicagédo dessa nova moralidade e, tomando para si o papel de mora-
lista, desempenhar a exposigcéo e a defesa dela. Ao nos voltarmos para os escritos que,
no século XVIII, atingem uma parcela significativa dos leitores franceses ¢ Diderot de-
monstra diversas situagoes, constatando os abusos e as irregularidades cometidos em
nome da velha moral, apela para o julgamento publico sobre fatos particulares e con-
cretos, exibe comironia a crueldade a que somos levados pela submissao e radicalizagao
dos preceitos cristaos, cria mundos onde os individuos, livres dessa submissao a or-
dem religiosa, sdo mais felizes e mais virtuosos. Note-se bem que a inversao de valo-
res deve sempre ser entendida enquanto substituicdo e nunca como pura negagdo: nao
se trata de imoralismo, de um mundo no qual nao ha mais espago para os conceitos de
justo e injusto, de bem e de mal. Trata-se, apenas, de repensar todos esses problemas,
analisa-los segundo uma nova ética e restabelecer o significado e a importancia de
cada um desses termos de uma maneira mais saudavel, posto que natural, mais “justa,
porque humana”:

“Diderot poe assim em paralelo ‘a justica por exceléncia’ e o ‘interesse dos ho-
mens reunidos em sociedade’ mostrando que, no seu pensamento, ndo deve haver
contradigcao possivel entre essas duas nogoes. Parece-nos também que, a partir dai, é
mais facil compreender sua concepgao da legislagao dos costumes; uma boa legisla-
cao fara tao somente ensinar aos homens o que é naturalmente justo. Diderot, sem
absolutamente a rejeitar, nao tem verdadeiramente necessidade da nogao de ‘intérét
bien compris para fundar a moral, porque, com as nuances que assinalamos, ele re-
corre a nogao de lei natural primeira, fundada sobre a natureza do homem, por principio
implicitamente justo, porque humano. O cédigo social sé pode se inspirar no cédigo
natural, se ndao a moral, injusta, nao é viavel.” (DOMENECH. L’Ethique des Lumiéres,
p.107 Tradugao minha)

Dado o carater sucinto deste presente texto, estabelecemos um certo caminho
a ser percorrido na obra romanesca de Diderot a partir do qual sera possivel vis-
lumbrar trés movimentos detectados na filosofia do autor: o desmascaramento da
hipocrisia dos costumes e a sua periculosidade ao ser imposto violentamente so-
bre os homens, a construgao de uma utopia idealizando um mundo no qual do
cédigo natural derivam o social e o religioso; e, por fim, a aplicagdo das méaximas
dai tiradas a sociedade francesa, concatenando os conceitos até aqui desenvolvi-
dos. Nos ateremos, para isso, no romance A religiosa e no Suplemento a Viagem

de Bougainville.

A histéria de Suzanne Simonin, uma jovem que, aos dezoito anos é destina-
da, contra a sua vontade e contra todas a sua vocagao, a vida religiosa, comecga com
a revelagao, por parte de sua mae, de que seu pai nao é o sr. Simonin; para que nao
dispute a heranga com as filhas legitimas, a jovem deve fazer os votos e é obrigada
a encerrar-se em um convento. Grande parte da particularidade desse romance
pode ser atribuida ao cuidado do autor em conferir verossimilhanga ao escrito e a
cuidadosa construgédo da personagem principal, senhorita Suzanne Simonin: ela nao é
nem uma libertina — livrando-a de um julgamento a priori do leitor- nem uma apaixona-
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da — o que faria residir em uma causa externa um amante a forca e obstinagéo da
heroina. Suzanne é simplesmente uma jovem que preza sua liberdade acima de tudo,
virtuosa e piedosa, sobre quem recaiu uma dessas fatalidades do destino, cuja culpa
nao Ihe pode ser de maneira nenhuma imputada. A prépria criagdo dessa trama ja apon-
ta elementos que sao importantes para nés: Suzanne, fruto de uma falta de sua mae,
deve pagar seu erro, recolhendo-se para longe das vistas da sociedade, numa tardia
tentativa de reparo de um impulso nao controlado — impulso de sua mae - que remonta
a um tempo em que nem era nascida. Para que ndo nos percamos na descri¢cado minu-
ciosa da trama do romance, transcrevo aqui o plano geral da obra, tragado por Henri
Bénac, no prefacio ao livro:

“A composi¢cao do romance é simples e dramatica: quatro grandes lances
nos evocam sucessivamente quatro aspectos da vida monastica e quatro etapas
do calvario da Irma Simonin. Contrastam entre si e atendem a uma gradacao. A
primeira, o noviciato, situa-se sob o signo do dinheiro; a segunda evoca a grandeza
mistica da primeira superiora; por contraste, a terceira desenvolve o tema do fana-
tismo e provoca horror; a ultima, enfim, mistura a ironia e a ignominia para terminar
no frenesi e na alucinagao. Os acontecimentos ligam-se estreitamente e, por uma
necessidade exata, fazem a heroina caminhar diretamente para o abismo.” 7

Certamente, a aversao e o horror causados em Diderot pela rigidez das regras
do convento e da vida monastica estao no horizonte da critica a ser retirada do
romance. O comportamento das personagens aponta para o perigo de um
sufocamento forcado dos impulsos naturais: seja Dom Morel (o diretor da casa
religiosa, com quem Suzanne se confessa e que lhe ensina a esperanca de "um dia
encontrar abertas as portas; e esperanca de que os homens se demovam da extra-
vagancia de encerrar em sepulcro jovens criaturas palpitantes de vida, e de que os
conventos sejam abolidos;” 8) seja a superiora de Arpajon, uUltima casa em que
Suzanne é internada (que, cansada de conter seus impulsos naturais por baixo da
mascara de cordialidade que pode ser apreendida por meio do olhar da heroina
nos primeiros dias, e vai se transformando progressivamente, tornando-se “insen-
sivelmente lastimavel e odiosa, para nos ressurgir como um pesadelo. °), nenhum
dos dois pode ser estabelecido como um exemplo de virtudes cristas, apesar das
posicoes relevantes que ocupam. Fatalmente encerradas nos muros dos conven-
tos, infelizes, privadas de sua liberdade nem sempre por livre escolha, as persona-
gens dessa obra caminham todas para a degradacao, a loucura e a desintegracao
moral, espiritual e humana: todo esse movimento presente entre as predisposi-
¢oes naturais, por um lado, e as determinagGes externas, de outro, mostram que a
tensao faz nascer nos homens por ela submetidos os mais abominaveis defeitos;
“trata-se apenas de problemas de interesse, chicanices mesquinhas que degene-
ram em perseguigcdes, em torturas, a espera de que a loucura lance na sombra
esses mesmos seres que foram condenados a nao viver.” '°

Mas pensamos que, numa tentativa de unir a reflexdes sobre fisiologia do
autor ao seu papel de moralista, podemos entender a critica aqui tragada como se
direcionando para um campo mais vasto. Nessa perspectiva, Suzanne Simonin,
com a sua boa vontade e boa predisposigcao ao bem, representa o individuo moral
sendo constituido e determinado por condi¢cdes que lhe sao externas, que o violen-
tam, que o impelem a uma condi¢cao de miséria e degradacao.
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A aversao de Suzanne pela vida religiosa e o confinamento no convento néo
podem, por isso mesmo, ser entendidos como uma rebeldia que tem em vista
algum outro fim que a sua prépria liberdade. Quando questionada por uma de suas
poucas amigas sobre o porqué de sua “tamanha aversdao por um estado de que
cumpre tao facil e escrupulosamente os deveres” Suzanne responde: “Sinto-a,
trouxe-a comigo, ao nascer, e ela ndo me abandonara jamais” ' Da mesma forma,
Suzanne fala de um “secreto sentimento de que (...) avangava, passo a passo, rumo
ao ingresso em um estado para o qual nao nascera” '> ou, ainda, sobre esse
mesmo sentimento secreto: “sustentava-me um sentimento secreto: o de que era
livre e de que minha sorte, por dura que fosse, poderia modificar-se. Mas estava
decidido que eu seria religiosa, e eu o fui” ®

Assim, o que nos interessa aqui é extrair a moral da histéria: Suzanne, porta-
dora do sentimento mais sincero e “a quem desejam enterrar viva” '* esta sendo
obrigada a negar essa inclinagao natural e a seguir um caminho que nao é aquele
das suas inclinagdes. Obrigada por quem? Por uma ordem, ou, se quisermos, por
cédigos que se poem acima dessa sua natureza, de seu cédigo natural: “Eu previra
que encontraria inumeras espécies de obstaculos: os das leis, os da casa religio-
sa, os de meus cunhados e irmas alarmados: haviam recebido todos os bens da
familia; e, liberta, eu teria consideraveis reividicagdes a apresentar contra eles. (...)
Ofereci-lhes a desisténcia, por ato auténtico, de toda pretensdo a sucessao de meu
pai e minha mae; nada poupei a fim de persuadi-las de que nao se tratava de uma
iniciativa ditada pelo interesse, nem pela paixao. '* Certamente, auséncia de sis-
tematizacao e a conseqliente maleabilidade pelas quais podemos caracterizar o
pensamento das Luzes, nos impede de entender interesse e paixao de maneira
definitiva; se aqui ha certo carater denotativo nesses termos — o primeiro relaciona-
do a idéia de egoismo, um lucro particular quase econdmico, e o segundo parece
estar ligado tdo somente a desrazao, um capricho provocado por um objeto externo
qualquer — eles se repetirao na obra de Diderot como constituintes mesmos tanto
do conceito de Natureza, quanto de Liberdade.

Nota-se, aqui, o que esta em jogo: a natureza de Suzanne, representada e
exteriorizada a partir do “secreto sentimento” que a impele a buscar sua liberdade e
a por isso, lutar contra todos os entraves é, a cada momento do livro, sufocada.
Sufocamento que se da progressivamente: de inicio, pela ordem social — sua con-
dicao de filha ilegitima; depois pelos interesses particulares de outrem — o de suas
irmas e cunhados que temem a divisdo dos bens da familia; obviamente pela or-
dem religiosa — manifestamente expressa pelo encerrameto nos sucessivos con-
ventos; e, finalmente, pela ordem moral — que, constituida tao precariamente, a
impede de negar um juramento professado em um momento em que se encontrava
fora de consciéncia. Dessa maneira, sociedade, religiao e natureza trabalham
macabramente imbricadas pelo confinamento e infelicidade da heroina. Sem ter
em vista nenhum interesse, seja paixao, seja ganancia, sua natureza manifesta-se
sinceramente, com uma fidelidade aos seus mais puros sentimentos, buscando
tao-somente a sua prépria felicidade.

A dendncia esta feita: certamente nao é pela ordem religiosa que devem ser
pautadas as agdes morais - parece que esse retrato extremado das conseqiiéncias do
mau uso da religiao é suficiente para compreendé-lo. Mas onde podemos, entao,
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embasar essa nova moralidade almejada? Passemos ao Suplemento, na tentativa de
elucidar a questao.

* %k %k

“Tanto em Geografia, quanto em Moral, é muito
dificil conhecer o mundo sem sair de casa.”
Voltaire

O Suplemento a viagem de Bougainville foi trabalhado num momento anterior
da pesquisa. L4, insistiamos no carater de utopia dessa construcao literaria do
autor, na qual o movimento conhecido por “visao pelos olhos de outrem” nos permi-
tia conceber uma espécie de estado de natureza onde individuos, cujos costumes
ainda nao se encontravam determinados por nenhum cédigo senao o natural, vivi-
am felizes, virtuosos e em harmonia social. Para isso, a analise |4 era voltada
principalmente para o surpreendente encontro — na forma de conflito e curiosidade
— entre aqueles que viviam nessa terra de sonho —os taitianos — e os franceses,
principalmente o capelao, que, imbuido de suas convicgbes cristas, trava dialogo
com o intérprete dos nativos e, com ele, aprende que nem todas as suas normas de
conduta sao estabelecidas a partir dos principios mais auténticos, ou seja, em
conformidade com a sua proépria natureza, ou com a sua constituicdo fisica. Basta
lembrarmos do cdmico episédio em que, persuadido pelo taitiano a cumprir suas
obrigagcoes de hospede — deitar-se com sua mulher e filhas — o capelao nao deixa-
va de gritar: “mas a minha condicdao, mas a minha religiao! ” denotando uma cons-
ciéncia escrava de inlteis proibicées que configuram verdadeira violéncia contra os
instintos e inclinagbées humanos.

O que nos interessa, entretanto, na retomada dessa obra nao €&, por certo, a
insisténcia nesses aspectos ja trabalhados, mas, justamente, o ultimo capitulo do
livro no qual, ap6s exposto o conteddo geral desse Suplemento, as personagens A
e B, apartadas por um breve instante do Salao no qual se encontram, discutem as
suas impressoes sobre o texto, sentindo-se munidas de informacodes suficientes
para julgar o caso. E claro que a imparcialidade tao pretendida e tao pouco conquis-
tada pelos dois interlocutores, ja nos aponta o risco de que, envoltos por demais na
intengcao do autor, nos esquegamos dessa “universalidade bem ao gosto do parti-
cular” '® caracteristica constante dos contos, principalmente os relatos de viagem,
do século XVIlI

Enquanto no primeiro momento de leitura dessa obra tinhamos em vista a
extracdo de uma moral que era estabelecida a partir da observacao da ordem natu-
ral, para depois definirmos a ordem social e, quando necessaria, a religiosa "7
agora gostariamos de enfocar a recepcao pelas personagens A e B dessa nova
moral que esta sendo desenvolvida. Moral que se pretende, em primeiro lugar,
desmitificadora, porque nao leva em conta elementos transcendentes a natureza
humana, que se pretende esclarecida, porque, através da razao, se propoe a
dissociar o que é, de fato, natural —e, portanto, determinado, inevitavel — e o que é
fruto tao somente das nossas instituicoes, dos usos arraigados na sociedade, de
uma opressao externa a nossa natureza. Pensemos, portanto, o dialogo para que
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possamos esclarecer a relagao entre a postulagao dessa moral e o julgamento que
se pretende concluir a partir dela.

Finalizada a exposi¢cado e breve discussao sobre os costumes dos taitianos, ha
uma necessidade de “sistematizagdao” dos conceitos por eles levantados. Apos
esse percurso, eles tém subsidios suficientes para desenvolver uma definicao mais
generalizada; Podemos inclusive pensar numa definicdo que se sup6e universal,
porgque considera — aproximando, comparando, distinguindo o modo de vida taitiano
e 0s costumes europeus.

‘A — O que entendeis por costumes?

B — Entendo por isso a submissado geral e a conduta conseqliente a leis boas
ou mas. Se as leis sdao boas, os costumes sao bons; se as leis sao mas, os
costumes sdao maus; se as leis, boas ou mas, ndo sao observadas, a pior condigcao
de uma sociedade, nao ha costumes. Ora, como quereis que leis sejam observa-
das quando se contradizem? Percorrei a histéria dos séculos e das nacgées, tanto
antigas quanto modernas e encontrareis os homens sujeitos a trés coédigos, o codi-
go da natureza, o cédigo civil e o cddigo retigioso, e coagidos a infringir
alternadamente os trés cédigos que nunca estiveram de acardo,; dai decorre que
ndo houve em nenhum pais, como Oru adivinhou quanto ao nosso, nem homem,
nem cidaddo nem religioso.

A — De onde concluirieis, sem duvida, que, baseando a moral nas relagoes
eternas, que subsistem entre os homens, a lei religiosa torna-se talvez supérflua; e
que a lei civil deve ser apenas a enunciagcao da lei da natureza. @

Pautar a conduta pelas determinagdes da natureza, tal € o imperativo a ser
resgatado dessa obra. Assim como o mundo fisico, que apds a Fisica newtoniana,
é visto como determinado pelas leis de natureza, também o mundo moral deve ser
pautado pelo respeito as inclinagdes humanas.

Obtido, portanto, o principio que deveria direcionar a construgao dessa nova
moralidade, e a conseqiente critica da moral vigente, os dois interlocutores se
péem a analisar diversos conceitos, ou preconceitos, encontrados na sociedade
francesa, procurando classificar, cada um deles, segundo esse principio, como
naturais ou artificiais: casamento, galanteria, coqueteria, fidelidade, ciime, serao
todos esses sentimentos e atitudes postos a luz da razao, 'Yexaminados e remexi-
dos e como que re-catalogados, medidos pelo parametro da sociedade taitiana.
Nao é de surpreender, pois, que a origem de todos os males se encontrara na ma
definicdo dos costumes, no desregramento e nos abusos inflingidos & ordem natu-
ral pelos codigos sociais e religiosos.?°

Nao é simples, entretanto, entender como essa energia natural se permitiu ser
sufocada por cédigos exteriores as suas préprias determinagdes.?’ E certo que tal
asfixia tem uma dimensao histérica, na medida em que se define pelos usos, e, no
limite, pela incansavel repeticao desses usos no correr da histéria, de modo que
acabam arraigando de maneira até inquestionavel. Leiamos, mais uma vez, o texto,
e entendamos, segundo Diderot “a origem dos males sociais”:

“E pela tirania do homem que se converteu a posse da mulher em propriedade.
Pelos costumes e pelos usos, que sobrecarregaram de condigdes a uniao conju-
gal. Pelas leis civis, que sujeitaram o casamento a uma infinidade de formalidades. Pela
natureza de nossa sociedade, onde a diversidade das fortunas e das posigoes instituiu
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conveniéncias e inconveniéncias.(...) Pelas instituigdes religiosas, que ligaram os no-
mes de vicios e virtudes a agdes que ndo sao suscetiveis de qualquer moralidade.” 2

Ora, o que é essa constatacéo retirada da comparagao entre a sociedade taitiana
e a francesa, ou, antes, da observagdo da sociedade francesa a partir dos olhos
taitianos, sendo a justificagao histérica da origem dos males de Suzanne Simonin
n'A religiosa? Qual mal enfrentado por Suzanne nio encontraria, nessa fantasia
taitiana, seu remédio? Se os costumes sdo tdo somente submissado as leis, boas
ou mas, ndo é Suzanne a representante mais simbdlica dessa submissao, retrato
de uma natureza sufocada, paradigma da infelicidade causada pelos maus costu-
mes — posto que nado sdo os costumes dela, mas justamente os da sociedade ? E
certo que poderiamos pensar que, enquanto o Suplemento insiste no carater sen-
sual da natureza humana, e a critica volta-se a todo momento para os enganos
tradicionalmente encontrados na consideragao das relagdbes amorosas como fonte
de miséria e infelicidade,?® o apelo de Suzanne é ainda mais elementar, e, ao
mesmo tempo, menos pretensioso: ndo é a uma paixao que ela pretende adquirir
direitos; é, tao somente, o direito de ser livre, de nao ser obrigada a clausura e ao
confinamento, limitando sua natureza a uma ordem religiosa que de maneira ne-
nhuma escolheu.

Vamos configurando, portanto, a partir daqui, uma imagem do homem, en-
quanto individuo moral e politico, e um consequiente julgamento acerca desse ho-
mem muito particular. Primeiramente porque a consideragcao de homens que vivem
sob outras leis e, conseqlientemente, sob outros costumes, mostrando-se senao
essencialmente, porque ha uma “similitude de organizacao” ao menos socialmen-
te diverso que o homem europeu, desenvolve a idéia de que o homem é de alguma
maneira determinado pela instancia a qual estd submetido. Assim, parece licito
imaginar que, reformadas as leis, reformamos costumes. No entanto, a constatacao
de Diderot, seja porque se da a partir de uma fantasia, seja pela conduta cética do
filbsofo em toda sua obra, apesar de diagnosticar, ndo aponta para uma solugao:

“B — Quereis saber a histéria abreviada de toda nossa miséria? Ei-la. Existia
um homem natural: introduziu-se dentro desse homem um homem artificial; e sur-
giu na caverna uma guerra civil que dura toda a vida. Ora o homem natural é o mais
forte; ora é derrubado pelo homem moral e artificial; e, e um e outro caso, o triste
monstro é dilacerado, atazanado, atormentado, estendido sobre a roda; sem ces-
sar gemente, sem cessar infeliz, seja porque um falso entusiasmo de gléria o
arrebata e o embriaga, seja porque uma falsa ignominia e curva e o abate” ¢

A fragilidade na constituicao do individuo é assim estendida ao universo moral.
O que nos resta, senao a submissao a uma moral tao varidvel quanto a nossa
natureza, tao precaria quanto sao precarios nossos sentimentos? Como exigir, de
um ser que se transforma a cada momento, que nao mantém nenhuma relagao
com o que lhe seja transcendente, determinado pela sua constituigao fisica, algum
tipo de universalidade? Como podemos apreender algo de eterno nas nossas re-
gras se somos a todo momento levados a reconhecer nossa transitoriedade? “Dis-
solugdo, desmembramento, pulverizagdo: caminhos que mostram um todo frag-
mentado como base para se entender o mundo e o homem como sinteses provisé-
rias. Isso exige que o filésofo materialista e eclético ouga o cético, antes de avancar
sobre o pensamento e os fendbmenos.” %
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E essa espécie de ceticismo, fruto do reconhecimento da provisoriedade, fra-
gilidade e inconstancia da natureza humana, que encontraremos como que aplica-
das as consideracdes morais dos dois interlocutores — os mesmos A e B , quando
esses se voltam para o julgamento de alguns casos aparentemente banais, situa-
dos agora nao mais num pais distante, ou encerrado nos muros de um convento,
mas mais proximos: a “visdo pelos olhos de outrem” se aplicara, agora, a socieda-
de francesa, aos usos e costumes proprios daqueles que dialogam, constituindo
um caso exemplar da constituicdo dessa nova moral.

Note-se bem que os termos em que a discussdo sera desenrolada a partir
daqui, pois, é uma conseqiiéncia praticamente direta da constatagao dessa dificul-
dade em se encontrar, para assuntos humanos, uma certa universalidade, seja ela
qual for. Nao se trata de estabelecer um parametro universal tendo em vista os
costumes de Taiti. Tal procedimento, por nao levar em conta a particularidade dos
costumes europeus, conduziria a erros tao absurdos quanto. Assim, apliquemos,
pois, 4 moral, o procedimento cientifico endossado pela filosofia de grande parte
dos pensadores do século XVIIl, notadamente esses, como Diderot e Voltaire, a
quem a herancga da ciéncia e da filosofia inglesa é tao presente: analisemos casos
particulares, vejamos suas conseqléncias e, antes de estabelecermos uma regra
de conduta sélida e imutavel, tratemos de ver, por experiéncia, a variabilidade dos
acontecimentos. E preciso, sempre, ter em mente que o propdsito desta leitura néo
tem em vista o abandono da consideragao da idéia de natureza, tao importante na
construcdo da fantasia taitiana, mas é justamente a pretensao de pensar uma
aplicacdo dos preceitos extraidos de la para a sociedade francesa do século XVIII
que nos interessa aqui.

NOTAS

1. A relagéo da Filosofia das Luzes com o método pode ser muito bem exemplificada
a partir desse trecho de Machado de Assis, certamente herdeiro desse estilo, em
Memdrias Pdstumas de Brds Cubas: “Nenhuma juntura aparente, nada que divirta a
atencao pausada do leitor: nada. De modo que o livro fica assim com todas as
vantagens do método, sem a rigidez do método. Na verdade, era tempo. Que isso
de método, sendo, como é, uma coisa indispensavel; todavia é melhor té-lo sem
gravata nem suspensoérios, mas um pouco a fresca e a solta, como quem nao se
lhe da da vizinha fronteira, nem do inspetor do quarteirao. E como a eloqiiéncia, que
ha uma genuina e vibrante, de uma arte natural e feiticeira, e outra tesa, engomada
e chocha.” (MPBC,p32, LP&M, 1997)

2. E aqui é possivel incluir Voltaire, Rousseau e todos aqueles que, ainda que
contestando a moralidade e os costumes europeus vigentes, além de todo ideario
cristdo, nao descartam Deus do pensamento moral. Também para esses pensado-
res a no¢do de Natureza é muito cara: se é por ela, de um lado, que sera operada
toda a critica rousseauista ao desregramento de costumes encontrado na socieda-
de francesa, é também por ela que sera posta a necessidade, por Voltaire, de se desen-
volver uma filosofia e uma visdo de mundo que se aproximem mais fortemente dos
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desejos humanos. Assim, por vezes entendida em sentidos inversos, opondo-se e con-
tradizendo-se, a nogéo de Natureza esta na base de todo o pensamento francés do
século XVIII.

3. Independéncia, entretanto, até certo ponto, porque, partindo do materialismo
determinista, veremos como ha, em Diderot, uma proposta de inversdo dessa
hierarquizacao, na qual é a ordem da Natureza que deve determinar as outras duas.
4. Principalmente as grandes filosofias de sistema do século XVII — como Leibnitz,
Espinosa, Malebranche e Descartes — e, no século XVIII, os apologistas da religido
crista, criticos e criticados do pensamento iluminista.

5. Como procuramos desenvolver ao longo da pesquisa, essa realizagao dos inte-
resses particulares, que esta na base da conduta humana, nao pode ser entendida
como um interesse egoista em se promover o bem individual em detrimento do
bem comum; a idéia, extraida principaimente do Da Interpretacdo da Natureza, é
que a constituicao mesma do homem e a possibilidade de encontrar a sua felicida-
de tao somente na vida em sociedade trazem como conseqliéncia que a realizacao
de sua felicidade e de seus interesses, quando bem compreendidos, implica ainda
o trabalho de utilidade coletiva. E o ponto de confluéncia entre os desejos e os
interesses de todos os individuos que configura essa nova moral — laica e natural,
livre das supersticoes e do carater transcendente abandonado pelos iluministas e
a ser retomado por Kant, no fim do século.

6. A recusa da exposicao sistematica em grandes tratados e ainda o abandono de
um tratamento metafisico das questdes morais faz parte, como ja foi dito e é claro
perceber, da particularidade da Filosofia das Luzes. A prépria colocagao em discus-
sao dos principios morais a partir dos contos, que certamente significa uma mu-
danca consideravel no modo de exposicao filoséfico, ja configura a intengao des-
ses autores: a educagao moral deve estar intimamente ligada com a realidade dos
fatos, a filosofia deve dizer respeito a vida. A partir dos contos, portanto, é que
pretendemos discutir o problema aqui enunciado.

7 BENAC, Henri. Prefacio d’A religiosa. P. 31

8. DIDEROT. A religiosa, p 184.

9. DIDEROT. A religiosa, p 184.

9. BENAC, Henri. Prefacio, p 31.

10. Idem, p 30.

11. DIDEROT. A religiosa., p 81.

12. Idem, p 59.

13. Idem, p 47

14. ldem, p 36.

15. Idem, pp. 84, 85.

16. RODRIGUES FILHO, Rubens Rodrigues. Ensaios de Filosofia llustrada. P.62.
17. A harmonia presente na sociedade taitiana pode ser exemplarmente condensada
no inicio do capitulo do livro, num momento antes da concluséo a ser apresentada,
quando o capelao tristemente se despede do convivio com os taitianos: Nada
estava mal ai pela opiniao e pela lei, exceto o que estava mal por sua natureza. Os
trabalhos e as colheitas faziam-se em comum. A acep¢ao do termo propriedade era
muito estreita; a paixao do amor, reduzida a simples apetite fisico, nao produzia nenhu-
ma de nossas desordens. A ilha inteira oferecia a imagem de uma sé familia numerosa
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(...). Acabou por protestar que esses taitianos hao de estar sempre presentes na sua
memoaria, que ficara tentado a jogar as vestimentas no navio e a passar o resta de seus
dias em meio deles e que temia arrepender-se mais de uma vez por nao té-lo
feito.”(DIDEROT. Suplemento. p 450)

18. Suplemento a viagem de Bougainville, p 450. (grifo meu).

19. Uma razao, é certo, bem diferente daquela do tribunal kantiano, justamente por
levar em conta o peso dos sentimentos nas agdes humanas.

20. Podemos pensar, inclusive, uma aproximagao com Rousseau, quando este, no
Discurso sobre a origem da desigualdade, coloca o sentimento de propriedade na
origem dos males sociais e morais. Vejamos mais uma fala de B: “Tao logo a
mulher se tornou propriedade do homem, e o desfrute furtivo de uma rapariga foi
considerado roubo, viu-se nascerem os termos pudor, moderagao, decéncia ; virtu-
des e vicios imagindrios; em uma palavra, quis-se erigir entre os dois sexos barrei-
ras que os impedissem de se convidar reciprocamente a violagao das leis que lhe
foram impostas, e que produziram amilde efeito contrario, aquecendo a imagina-
cao e irritando os desejos.' (Suplemento, 452.)

21. Dificuldade sintetizada na fala de A: “Mas como é que aconteceu que um ato cujo
alvo é tao solene, e ao qual a natureza nos convida pela atragdo mais poderosa;
que o maior, o mais doce e o mais inocente dos prazeres viesse a converter-se na
fonte mais fecunda de nossa depravacao e de nossos males? “ ( Suplemento, p
452).

22. Suplemento, p 453.

23. “Como estamos longe da natureza e da felicidade! O império da natureza nao
pode ser destruido: em vao procurar-se-a contraria-lo por meio de obstaculos, ele
ha de perdurar. Escrevei quanto vos aprouver sobre tdbuas de bronze (...) que a
friccao voluptuosa de dois intestinos constitui crime, o coracdo do homem ficara
comprimido entre a ameaca de vossa inscricdo e a violéncia de seus pendores.
Mas esse coragao indécil nao cessara de reclamar; e cem vezes, no curso da
vida,vossos caracteres aterradorres desaparecerdao a nossos olhos. (Suplemen-
to, p 453).

24. Suplemento, p 453.

25. ROMANO, Roberto. Siléncio e ruido: a satira em Denis Diderot. p. 48.



