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A “Jéia Convexa™:

Sabedoria Poética e Solipsismo Filoséfico segundo Vico
Anténio José Pereira Filho (Bolsista PET/CAPES - DF/USP/SP)
Orientadora: Maria das Gragas do Nascimento

“Um galo sozinho ndo tece uma manha”
Joao Cabral de Melo Neto

Um dos tragos mais marcantes do pensamento de Vico sem duvida é a
ambivaléncia e o contraste. Nem poderia ser de outra forma; afinal, estamos diante
de um pensador que procura conciliar extremos a fim de fundar o novo; novidade
que é anunciada ja no titulo de sua obra principal: a Ciéncia Nova. Nesta obra,
tantas vezes apontada como um monumento barroco, Vico acredita poder encontrar
a chave que permitiria compreender legitimamente o mundo humano, o mundo
histérico-civil, fornecendo assim uma correta compreensao do homem. Todo o es-
forco de seu pensamento consiste em articular duas dimensdes que a tradigao
filoséfica sempre considerou de dificil conciliagdo: a contingéncia da histéria e o
estabelecimento de principios universalmente validos, o “fato” e o direito, o ser e o
dever ser, os dados filolégicos e os principios filos6ficos, a imanéncia e a
transcendéncia, o real e o ideal, o certum e o verum, a paixao e a razao, o sentimen-
to e a reflexdo, o humano e o divino. Como resultado desse esforgco descomunal, a
Ciéncia Nova s6 poderia trazer consigo as marcas da ambivaléncia e uma certa
confuséo na apresentagao das idéias. Dai a tentativa de separar o que esta vivo e 0
que esta morto no seu pensamento, como faz Benedetto Croce do alto de sua
posicédo idealista’ Todavia, no caso de Vico, talvez seja indispensavel assumir a
ambivaléncia e o contraste. A razao disso é que o proprio foco de reflexdo do seu
pensamento o mundo humano ¢é ambivalente e oscilante em si mesmo, como o
proprio Vico se encarrega de mostrar. Longe de ser incoerente, seu pensamento
revela uma busca de unidade.
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Basta abrir a primeira pagina da Ciencia Nova para se notar o quanto Vico é
consciente da obscuridade de suas idéias, e ver, a0 mesmo tempo, como ele é
movido pelo desejo de conferir unidade e coeréncia ao seu pensamento. Nao € por
acaso que a Ciéncia Nova apresenta, de inicio, uma ilustragao alegdrica, na qual
podemos notar todos os elementos que compdem o universo investigado por Vico

o universo histérico-civil ou “o0 mundo das nag¢des” O recurso da alegoria, e da
explicagdao que a acompanha, revela uma intengéo especifica: trata-se de um
artificio didatico que permitiria “ao leitor ter uma concepg¢éo da idéia da obra antes
mesmo de a ler, e apds a leitura, serviria para mais facilmente a reter na memoé-

ria”.( Ciéncia Nova § 1).
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Mas, para além dessa intengdo pedagdgica, a ilustragdo revela um esforco de
sintese, e por isso constitui um instrumento heuristico indispensavel. Evidente-
mente, a ilustragdo nao deve ser vista como uma tentativa de adornar um pensa-
mento confuso. Sua importancia ndo esta no seu valor estético, mas no fato dela
fornecer um retrato ampliado de uma obra, um raio x de um pensamento. Vejamos
mais de perto o que este retrato nos revela.

A ilustragao é composta por uma série de figuras, das quais algumas se des-
tacam, cada uma delas representa um aspecto enfocado pela Ciéncia Nova. No
alto, no canto superior esquerdo, vé-se o grande olho de Deus, a “providéncia divi-
na” envolvido numa profusdo de luz. Um raio desta luz partindo de Deus e rom-
pendo as trevas, se derrama no peito da mulher de témporas aladas. A mulher, que
representa “a metafisica”, tem a cabecga voltada para o alto e os olhos fixos em
Deus, numa espécie de éxtase, e pode significar tanto o desejo mais primitivo do
homem, o desejo religioso de transcendéncia em relagdo a natureza por isso ela
esta apoiada num globo terrestre sobre um altar , como ela pode ser vista também
como signo da elaborada disciplina filoséfica. Uma coisa nao exclui a outra. O
importante é perceber que o raio de luz que atinge o coragao da “Metafisica” nao se
detém apenas nela, mas alcanga uma terceira figura situada do lado esquerdo:
esta figura representa uma estatua de Homero. Para Vico, e isto € uma das gran-
des intuicoes do seu pensamento Homero nao é um individuo particular, mas o
fruto de um processo coletivo; esse processo recebe o nome de “sabedoria poéti-
ca” a forma originaria e “primitiva” da sabedoria humana. Finalmente, logo abaixo
da estatua, na terra totalmente iluminada, vé-se tudo aquilo que constitui o mundo
histérico civil, o mundo da cultura, incluindo ai a linguagem. E o que antes era
trevas, a opacidade da natureza, agora é luz e civilizagao.

A primeira vista a gravura parece indicar uma série de contrastes bastantes
visiveis, bem ao gosto da mentalidade barroca: o alto e o baixo, a luz e as trevas, o
divino e o humano. A prépria posicao das duas figuras centrais é sintomatica, crian-
do uma tensao entre elas: a “Metafisica” tem a cabecga voltada para o alto, para
Deus, ao passo que a figura de Homero tem os olhos voltados para baixo, para o
mundo histérico. “A Metafisica” agitando-se, quer elevar-se na diregao do eterno; a
estatua de Homero, mais serena, esta apoiada sobre a terra, na temporalidade.

Mas a ilustracdo nao mostra apenas o contraste e a ambivaléncia. Ha aqui
algo que podemos chamar de equilibrio dindmico. O dinamismo €é criado pela pre-
senga do raio de luz, que imprime um certo movimento a cena, unindo a “Metafisica”
a figura de Homero, equilibrando assim o jogo de contrastes. O ponto de equilibrio,
no entanto, ndo esta no raio de luz, mas num outro signo, talvez o mais importante
de toda a ilustracao, pois é ele que possibilita a convergéncia entre os extremos.
Este signo € uma “jéia convexa” que a “senhora Metafisica” tal como Vico a conce-
be, traz junto ao peito. E sé por esse “detalhe” que a luz se espande até a estatua
de Homero — até é a poesia. Pois, de acordo com a Ciéncia Nova, se a j6ia que “a
metafisica” traz consigo, ao invés de convexa fosse cbncava, a relagao do fildsofo
com o divino, como o eterno, com os principios universais, tao caros a filosofia,
seria marcada por uma atitude solipsista, uma atitude de isolamento intelectual,
na qual o fildsofo acabaria retendo toda a luz para si, sem jamais projeta-la para
fora de si mesmo ou para outras mentes.
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E este tipo de vicio que marca uma certa concepgao da filosofia e da ética que
a Ciéncia Nova quer evitar. Com esse detalhe tdo importante a convexidade da joia
, Vico constréi uma imagem na qual o conhecimento de Deus, buscado com ardor
pela “metafisica® nao é objeto exclusivo dos filésofos: “o conhecimento de Deus
nao termina na metafisica, permitindo iluminar-se com a exclusividade dos dotes
intelectuais, e consequentemente, regulamentar apenas seus fatos morais priva-
dos, tal como, até agora tem admitido os filésofos”.( Ciéncia Nova § 5). Com isso,
Vico pretende mostrar que a “sabedoria” representada na gravura pelo raio de luz
divino, costitui o elemento dindmico da histéria, diferentemente do ocorre com uma
certa concepgdo de “sabedoria filoséfica”, que pode conduzir ao solipsismo ético e
intelectual.

A velha figura isolada do sabio é assim substituida pelo operar continuo da
“sabedoria” na historia. A Ciéncia Nova é o reflexo desse dinamismo. O esforgo de
Vico nesta obra é mostrar que a racionalidade, tdo cara ao discurso filoséfico, ja
estd encarnada de alguma forma no préprio processo histérico. Dai o duplo registro
do seu pensamento que, no plano metodoldgico, procura fundir a necessidade e a
universalidade dos principios filoséficos com os dados concretos da filologia; subs-
tituindo uma filosofia abstrata, que se isola no exame de verdades racionais e de
conceitos descarnados, como é o caso do cartesianismo, por uma filosofia que
procura fornecer um quadro vivo da realidade humana. E ainda nessa direcdo que
podemos entender também a critica viquiana ao estoicismo e ao epicurismo, dois
extremos da filosofia, os quais, segundo ele, fornecem uma imagem distorcida do
homem e da histéria. Associando estdicos e epicuristas ao solipsismo filoséfico,
Vico diz que deveriamos chama-los de “filésofos monasticos e solitarios.”(Ciéncia
Nova § 130). Isto porque a sabedoria, para esses filésofos, na interpretagao de
Vico, é o oposto da “sabedoria poética” fruto do processo coletivo que esta na
origem da prépria costituicdo da vida humana. Aos olhos de Vico, a poesia, na sua
dimensao histérica, surge entdo como um a forga organizadora que funda e orienta
internamente a sociedade, unindo os homens em torno de uma vida comunitaria. E
por isso que na gravura a estatua de Homero tem os olhos voltados para o chao
para o mundo histérico civil.

Mas ja é tempo de nos despedirmos da alegoria, que aqui nao funcionou como
um mero artificio retérico, mas como instrumento de analise da estrutura mais
geral de um pensamento. Deixando de lado outros elementos que poderiamos
encontrar no quadro alegérico criado por Vico, é preciso agora compreender as
razbes da oposi¢cao entre a forma originaria do saber humano a poesia e a
filosofia de indole solipsista, voltada para si mesma.
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“Sabedoria poética” é um termo caro ao nosso filésofo, com ele Vico aponta
para as primeiras fases do que ele denomina storia ideale eterna, expressao que
designa as etapas de desenvolvimento da “mente humana” ao longo do tempo;
pois a histéria, segundo Vico, contém os varios modos pelos quais os homens se
exprimiram em épocas diferentes: “os homens primeiramente sentem sem se aper-
ceberem, a seguir apercebem-se com o espirito perturbado e comovido, e, final-
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mente, refletem com mente pura”.(Ciéncia Nova § 53).

Em razéo desse historicismo, é um absurdo querer projetar uma metafisica de
tipo racional na descrigdo do homem primitivo, que estava totalmente alheio ao
exercicio especulativo e dominado pelas paixdes, da qual brotava uma imaginagao
espontaneamente criadora. Os sentidos sao as Unicas vias para se conhecer as
coisas nessa época, uma vez que os selvagens( os bestioni) careciam de racioci-
nio, e s6 possuiam uma metafisica vulgar sentida e imaginada, obra de sua fanta-
sia: “a fantasia é tanto mais forte quanto mais débil o raciocinio”(Ciéncia Nova
§185).

Vico descreve “a barbarie dos sentidos” e “a metafisica fantastica” do “nascen-
te género humano” nos seguintes termos: *os primeiros homens das nagdes gen-
tis, como criangas do nascente género humano, criavam as coisas de acordo com
suas proprias idéias em virtude de uma corpulentissima fantasia. E uma vez que
era absolutamente corpérea, faziam isso com maravilhosa sublimidade, tamanha
e tao consideravel que perturbava em excesso aqueles mesmos que fingindo, as
forjavam para si, pelo que foram chamados ‘poetas’ que em grego € o mesmo que
“criadores”(Ciéncia Nova § 376).

A poesia é portanto a primeira operagcao da mente humana e nasce de uma
necessidade natural: a necessidade do homem primitivo de dar expressao, inter-
pretar e compreender o mundo que o cerca. E pela poesia que o mundo pela pri-
meira vez se desvela a mente humana, nao a partir de conceitos, mas de imagens
concretas e vivas, tao vivas quanto os deuses: “ os primeiros homens da gentilidade,
singelos e rudes, em virtude de vigorosa ilusao de robustissimas fantasias, todas
repletas de aterradoras supersticoes, acreditavam ver nas terras os deuses”.(Ciéncia
Nova § 3) Mais adiante Vico acrescenta: “Autores de uma tal poesia foram os povos
primigénios, que se constata serem todos constituidos de poetas tedlogos e que
relatam terem fundado as nacdes gentilicas com as fabulas dos deuses”.(Ciéncia
Nova § 7). Para Vico, os poetas primitivos eram “sabios justamente porque
comprendiam a fala dos deuses” A poesia surge desse impulso de aspiracao
divina e esta intrinsecamente ligada a religiao: os poetas eram capazes de ver
mais, de ver além, “de explicar os divinos mistérios dos auspicios e dos
oraculos”(Ciéncia Nova §§ 381,382), por isso receberam o epiteto de “divinos”
“com o sentido de “adivinhos”, que deriva da palavra divinari, que em sentido pré-
prio significa “adivinhar”, "predizer”.(/dem, ibidem). Com esse poder de antecipa-
¢ao, os poetas na sua coletividade, interpretavam e davam sentido ao mundo, ins-
tituido lagos entre os homens. A poesia revela assim, na sua origem, a capacidade
de unir o homem em torno da vida comunitaria, em torno das figuras sagradas dos
deuses, dos “mitos coletivos”

E importante observar que esta capacidade de instituir lagos, de unir mentes,
que encontramos na “sabedoria poética” nao deriva de nenhuma légica intelectual,
de nenhuma orientagao puramente racional, de nenhuma representagao estilistica
voluntaria que se configura em obras poéticas; isso s6 é concebivel em épocas
mais refinadas. Na época da “barbarie dos sentidos” os selvagens “entregues as
suas paixdes, ao amor proprio, € com a mente sepultada nos corpos” careciam de
reflexdao, ou seja, eram incapazes de orientar suas agoes no sentido da vida civil.
Mas é justamente do fundo tenebroso das paixdes e da bestialidade que nasce a
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poesia e a vida em comum. Vico explica a passagem da bestialidade para uma vida
comunitaria, da fronteira entre natureza e cultura, introduzindo nesse ambito a no-
¢ao capital de “sensus comunis”: “Senso comum é um juizo sem reflexdo compar-
tilhado por uma classe inteira, um povo inteiro, uma nagao inteira ou a raga humana
como um todo”( Ciéncia Nova §142).2

A poesia portanto nasce espontaneamente, sem nenhuma reflexao, da visao
fantastica da mente primitiva. Isto equivale a dizer que, por seu carater autbnomo,
como observa Benedetto Croce, a poesia nao é uma forma de divulgar a metafisica,
nao é uma tradugao da especulagao filoséfica® A fala poética, para Vico, nado cons-
titui uma série de conceitos vestidos com a roupagem da fantasia, “como se os
povos que inventaram as linguas tivessem que primeiramente freqlentar a escola
de Aristételes”( Ciéncia Nova § 455). Alias, enquanto manifestagao originaria da
mente humana, a “sabedoria poética” se opde inclusive a metafisica e a especula-
¢ao: uma purga a mente dos sentidos, do corpo, a outra aprofunda a mente nos
sentidos, pois é sobre essa base, como vimos, que opera a imaginagao. Ora, se 0s
homens sao compostos de corpo e mente, de sentidos e intelec¢ao, entao, pensa
Vico, tomando-se a humanidade em seu conjunto, os poetas corresponderiam a
fungao dos sentidos e os filésofos ao intelecto( Cf. Ciéncia Nova § 363). E assim se
vera verdadeiro, segundo nosso autor, aquilo que Aristételes diz de um homem
particular: “Nihil est in intellectu quin prius fuerit in sensu”.( |dem, Cf. Aristételes, De
anima,lll,a 8-7). Ou seja: assim como sem os sentidos nao ha desenvolvimento do
intelecto; sem poesia, historicamente falando, nao ha filosofia nem civilizagao. Em
suma: os filésofos sdo os ultimos a chegar na cidade.

%* % %k

A filosofia, nascida da “escola publica dos poetas” surge demasiadamente
tarde para orientar racionalmente os homens. Mas Vico, como vimos, nos proibe de
ver os homens completamente abandonados na sua origem, entregues totalmente
as suas paixdes. Ha um tipo de sabedoria operando desde o comego da fundagao
do mundo histérico-civil que, evidentemente, nao é a “sabedoria recondita de su-
mos e raros filésofos”.( Ciéncia Nova §384). Na verdade, mesmo quando surgem
num momento posterior da histéria, os filésofos, absorvidos em suas especula-
¢cbes, parecem ter pouca, ou nenhuma, funcionalidade no ambito da efetividade
histdrica: “a filosofia considera o homem tal como deve ser, por isso sé podera ser
benéfica aos pouquissimos que pretendem viver na republica de Platao, evitando o
refocilar-se nas fezes de Romulo”( Ciéncia Nova §131).

A filosofia contida na Ciéncia Nova, no entanto, procura encurtar esta distancia
entre um mundo transcendente, paradigmatico a republica de Platao e a cidade
concreta dos homens, submetidos ao fluxo do tempo e a corrupgao das paixoes. Diz
Vico: “A filosofia para aproveitar ao género humano, deve deve soerguer e governar
o homem decaido e débil, sem lhe distorcer a natureza nem abandona-los a sua
corrupgdo.”( Ciéncia Nova §129, grifo meu). Ora, se a filosofia deve assumir uma
fungao terapéutica, como quer Vico, nem por isso ela deve ser confundida com uma
terapia ainda mais desagregadora, capaz de interferir apenas na instancia do su-
jeito isolado. O alvo aqui é justamente o solipsimo filoséfico que nosso autor iden-
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tifica em estdicos e epicuristas, os quais apresentam uma imagem distorcida do
homem e da histéria, atribuindo uma fungéo terapéutica a filosofia no nivel privado.
De um lado, o estoicismo, ao admitir um curso inexoravel na histéria, com a idéia de
Destino, distorce a natureza humana, e propde uma ética baseada na repressao da
paixao como dimensdo necessdria para se atingir a virtude, defendendo, com seu
ascetismo e rigorismo moral, a negagéo da vida comum. A figura do sabio de que
falam os estéicos parece um ideal inacessivel aos homens que vivem em comuni-
dade, um ideal sobre-humano, sé alcancéavel para o isolamento ascético. Aqueles
que admitem que a virtude s6 pode ser alcancada no claustro das celas, despre-
zando a dimensao natural do ser humano, isto é, a emocéo, a paixdo e os afetos,
sao denominados, como ja observamos, “filésofos monasticos e solitarios”(Ciéncia
Nova §130). Por seu turno, os seguidores de epicuro, ao admitirem que o acaso
impera na histéria, propdem uma ética de tipo hedonista, defendendo uma entrega
completa dos homens as suas paixdes e aos prazeres, abandonando-os a corrup-
¢do. Mas nenhuma vida social pode surgir e florescer com base neste entrega
humana ao acaso, nenhuma vida social cresce ao 'sabor das paixdes efémeras. A
filosofia epicurista, com sua terapia individualista, também conduz ao solipsismo
intelectual e a negacgdo da vida comunitaria.

O eixo ético e cognoscitvo viquiano é, portanto, oposto a apatia estéica e ao
hedonismo epicurista. Para Vico, o bem vem identificado com a prépria conserva-
¢ao da vida social, com a manutencao do “sensus comunis” nao com um bem
inacessivel e abstrato, como no caso do estoicismo, ou com um bem imediato,
como no caso do epicurismo. A ética, como o préprio nome sugere, sé € possivel no
interior de uma comunidade. A sabedoria s6 tem sentido se existir no tempo e na
histéria, a Unica dimensdao em que o homem pode de fato habitar.

NOTAS

' Cf. Croce, B. La filosofia di Giambattista Vico, Bari, Laterza, 1962.(1a edicao 1911).
Nao é objetivo deste trabalho medir o alcance da interpretagcao crociana de Vico,
cujos méritos em muitos pontos sao inegaveis; porém, o tom idealista purificador e
um certo “desconstrucionismo” para utilizar uma palavra em voga, que marca a
leitura de Croce parece dar a falsa impressao de que Vico, nao obstante a origina-
lidade de seu pensamento, seria um autor incoerente, sobretudo por ter confundido
o plano “ideal do espirito humano” com a histéoria real percorrida pelos homens em
diferentes épocas. Na visao de Croce, essa confusao levou Vico a misturar os
dados filolégicos com os principios da filosofia, e é isso que faria da Ciéncia Nova
um livro defeituoso na sua base. Mas, ao contrario do que pensa Croce, talvez
devéssemos falar, no caso de Vico, menos em incoeréncia do que em contraste e
ambivaléncia termos que ajudam a compreender melhor a estrutura do seu pen-
samento e seu projeto filoséfico. (Quanto a critica de Croce a Vico, da qual ndo nos
ocuparemos aqui, ver por exemplo o livro de Hayden White Meta-Histéria,
Edusp,1995,pp.422-428)

2 A nogao viquiana de senso comum é esclarecida por H.G. Gadamer nos seguintes
termos: “sensus comunis significa aqui, certamente, ndo somente aquela capaci-
dade universal que existe em todos os homens, mas, ao mesmo tempo, o0 senso
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que institui comunidade. O que da a vontade humana sua diretriz acredita Vigo, nao
é a universalidade abstrata da razao, mas a universalidade concreta, que represen-
ta a comunidade de um grupo, de um povo, de uma nagao, do conjunto da espécie
humana. O desenvolvimento desse senso comum é, por isso, de decisiva impor-
tancia para a vida. (Verdade e Método - tragos fundamentais de uma hermenéutica
filosofica, Editora Vozes, 1997 p. 63). Infelizmente, nos limites deste trabalho nao
ha espacgo para discutir em pormenores a nogao viquiana de senso comum, que
embora tenha muitos tragos semelhantes com o antigo conceito de “sensus
comunis”, base da retérica romana, na verdade deriva, no caso de Vico, muito mais
da tradigao renascentista italiana, e possui um alcance epistemolégico muito mais
amplo. O precursor viquiano aqui é Lorenzo Valla, autor do De voluptate, obra na
qual a nogao de senso comum, ou senso sem reflexao que institui comunidade,
surge como a realidade primordial dos seres humanos. (O livro de Massimo Lollini
Le Muse, Le maschere e il Sublime. G. B. Vico e la Poesia Nell’eta della ‘ragione
spiegata’, Guida Editore, Napoli, 1994, sublinha a influéncia de Valla sobre Vico, e
mostra o carater inovador da nog¢ao “viquiana” de senso comum, sobretudo para se
compreender a relagao entre poesia e praxis. Ver principalmente pp.31-114 da obra
supracitada).
3 Croce, B. ob. cit, p.49 e ss.



