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Orientadora: Maria das Gracas de Souza do Nascimento

“E preciso entender qual é o natural
dos homens, o que é que os torna pro-
prios ou incapazes de formar estados,

e como é que devem estar dispostos
aqueles que querem se reunir em um
estado bem fundado.’

Thomas Hobbes, De Cive

“E possivel que todo prazer seja
apenas alivio”
William Burroughs, Junky

Um tema que nao se costuma esmiugar com razodvel critério de analise, e
que entretanto, quase que automaticamente é remetido a filosofia de Thomas
Hobbes, é o do egoismo humano. Trata-se, na verdade, de uma leitura bastante
simplista que, a partir de uma alusiva concepgao hobbesiana da natureza competi-
tiva do homem, formula idéias completamente genéricas do tipo: Hobbes vé o ho-
mem como um ser naturalmente mau; de forma que, por mais altruistas que pare-
¢am ser suas agoes, ainda assim, elas estarao exclusivamente voltadas para sua
satisfagdo pessoal, pois sao frutos de uma paixao egoista.

Independente dos possiveis rétulos que poderiam ser atribuidos, o fato é que
uma consideravel parte da obra de Hobbes tem como nucleo de investigagcao a
andlise da natureza humana; o que leva a crer, pelo menos, que tamanho empenho
do autor nao deva ser simplificado de maneira tao limitada. Seria mais adequado,
de nossa parte, antes de panfletarmos que o homem esta fadado a obedecer sua
propria natureza, nao levando em conta nenhum outro beneficio sendao o da garan-
tia de sua sobrevivéncia, que tentassemos fazer previamente uma analise para
entender, afinal de contas, a partir de quais condigcdes tedricas é possivel conceber
a natureza humana, tal qual a caracterizagao feita por Hobbes.

Dentre as diversas énfases que podem ser dadas a analise da nocao de ego-
ismo humano, a questao das paixdes parece congregar informacdes primordiais
de ordem fisica sobre a origem das acoes voluntarias. O ponto no qual pretende-
mos nos deter nesta exposicdo visa apresentar uma espécie de trajeto do meca-
nismo das paix6es humanas, necessario para a execucgao efetiva daquilo que
Hobbes considera como sendo a ag¢ao voluntaria.' Para tanto, ressaltar o comporta-
mento mecéanico dos impulsos fisicos, tendo em conta a perspectiva hobbesiana
segunda a qual “o movimento nada produz sendo movimento” apresenta-se como
um recurso indispensavel para esta analise.
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O estatuto que Hobbes concede as coisas em geral ndo conta especificamen-
te com nenhum atributo intrinseco que garanta a sua condigdo material. Tudo que
existe, existe apenas enquanto movimento. Movimento este ininterrupto que, obe-
decendo as leis fisicas, s6 muda de dire¢do quando alterado por alguma forga:
“quando uma coisa esta imdvel permanecerd imével para sempre, a menos que
algo a agite... quando uma coisa estd em movimento, permanecerd eternamente
em movimento, a menos que algo a pare, muito embora a razdo seja sempre a
mesma, a saber, que nada muda por si s6”?

Sendo assim, a relacdo dos objetos exteriores com a formacdo das sensa-
¢oes humanas (primeira etapa de nosso percurso) também deve estar, para Hobbes,
submetida a esse mesmo principio fisico do movimento. Todo aquele conjunto de
qualidades atribuidos a matéria deve ser visto, entao, como resultado da transmis-
sao de impulsos, oriundos de objetos exteriores, que afetam os sentidos huma-
nos. Estes, por sua vez, captando tais movimentos transmite-os, por intermédio
dos érgaos internos, ao cérebro que, recebendo-os na forma de uma pressdo de
fora para dentro, acaba por manifestar uma reacado de resisténcia de dentro para
fora. Fica estabelecido, portanto, que é somente a partir desse movimento de resis-
téncia cerebral que se produz a sensagao: “A causa da sensacdo é o corpo exterior,
ou objeto, que pressiona o érgao préprio de cada sentido... a qual pressao, pela
mediagdo dos nervos, e outras cordas e membranas do corpo, prolongada para
dentro em diregao ao cérebro e coragdo causa ali uma resisténcia, ou contrapressao,
ou esforgo do coragao, para se transmitir...”® Nessa medida, a questao da existén-
cia material de objetos externos ao sujeito se mostra incompativel com a analise
hobbesiana. As qualidades sao subjetivas, ndo se inscrevem na natureza dos cor-
pos. Todas as nogées de qualidades e acidentes que o intelecto humano atribui as
coisas sao apenas reflexos de movimentos, oriundos de objetos exteriores, que
pressionam o cérebro. Enfim, o que realmente deve ser considerado como existen-
te no mundo sao os movimentos; e serd somente por intermédio deles que se
produzem sensacodes, concepg¢des, qualidades, idéias e acidentes, que, para
Hobbes, “sdo uma e mesma coisa, que, por razées varias, tem nomes diferentes”
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Alcangada a primeira etapa de nosso trajeto o cérebro- prossigamos adiante
com nosso rastreamento, onde ,tudo indica, deve levar ao encontro do objetivo
principal de nossa analise, qual seja, a da origem das ag¢des voluntarias.
Relembremos, antes, que a principal consideragao constitutiva desta analise é de
que “aquilo que esta dentro de nds é apenas movimento...provocado pela agao dos
objetos externos” A lei da inércia, portanto, continua encarregada de dirigir todos
os acontecimentos.

Ap6s o cérebro ter reagido com uma contrapressao de dentro para fora, o
movimento se prolonga, “a partir dos olhos, dos ouvidos e outros 6rgao, até o cora-
¢do, o efeito ai realmente produzido nao passa de movimento e esforgo, que consis-
te em apetite ou aversao em relagdo ao objeto™ Esta claro, desse modo, que é a
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partir do movimento do cérebro que é desencadeada mais uma outra seqiéncia de
transmissdes que finalmente resultam no movimento corporal. Ampliemos nossa
v,isitlilidade nessa etapa do movimento: “a sensagdo é o movimento provocado nos
orgaos e partes interiores do corpo do homem pela agdo das coisas que vemos,
ouvimos, efc; e a imaginacao é apenas o residuo do mesmo movimento que perma-
nece depois da sensagdo... E dado que andar, falar, mover, e outros movimentos
voluntarios dependem sempre de um pensamento anterior de como, onde e o que,
é evidente que a imaginagdo é a primeira origéem interna de todos os movimentos
voluntarios™. Precisamos neste ponto da analise evocar, agora, aquela que repre-
senta a engrenagem fundamental da qual depende todo o funcionamento da ma-
quina humana. Trata-se do esforgo (endeavour), elemento incomensuravel® encar-
regado de dar o pontapé inicial que, quando vai na direcdo daquilo que o provoca,
cl_"lama-se desejo. E, quando vai no sentido de evitar alguma coisa, chama-se aver-
sao.

Conforme foi dito anteriormente, esse esforgo prolonga o movimento em direcdo
ao coragao, ajudando-o ou interrompendo-o no seu desempenho. Segundo Hobbes,
0 coragao € a sede daquilo que ele denomina movimento vital que “comeca com a
geragao, e continua sem interrupgdo durante toda a vida. Deste tipo sdo a circulacéo
do sangue, o pulso, a respiragao, a digestdo, a nutricdo, a excregdo, etc...” Sao
necessariamente trés os tipos de resposta que o coragao pode manifestar apés
receber um impulso: 1) positiva, quando o impulso colabora com o movimento vital;
2) negativa, quando o impulso prejudica o movimento vital; e 3) neutra, quando o
impulso nao interfere em nada no funcionamento do movimento. vital.

Temos em maos todos os acessoérios necessarios para que finalmente se
inicie a agao voluntaria. E forte a tendéncia de, a partir desses pressupostos, come-
carmos a falar logo da agado de apropriagdo de um bem desejado, ou do afastamen-
to de um mal rejeitado. E praticamente inevitavel a idéia vulgar de encarar as pai-
x0es como uma espécie de vontade exasperada, que domina todas as forgas,
direcionando o homem de maneira inexoravel a uma finalidade qualquer. Todavia,
como ficou estabelecido que essa andlise se prenderia exclusivamente ao percur-
so dos movimentos, aceitar essa concepg¢ao romantica, seria passar a assumir, de
agora em diante, uma perspectiva que privilegiaria um tipo de argumentacao
entificadora de movimentos; considerariamos, por exemplo, o desejo como um ser
etéreo que determinaria quais agoes seriam produzidas para obtengao de um objeto.
Se pretendemos nos manter na mesma linha de argumentagao, entdao as explica-
coes devem ser pensadas somente em termos mecénicos. Se Hobbes, de fato
sugere que esse esforco, apesar de sua imperceptivel dimensao, constitui alguma
matéria objetiva que determina, diante de uma circunstancia, qual acao voluntaria
sera tomada, a verdade é que isso nao compromete a concepgao de que tudo é
movimento. O que o esforgo executa nao é senao uma reacao fisica que beneficia o
funcionamento do movimento vital, e nessa medida seria perfeitamente coerente
pensarmos que a reagao de todos os 6rgaos afetados, da mesma forma, manifesta
um esforgco concomitante de apreensao ou de afastamento de um objeto. A idéia de
concomitancia dos movimentos parece solucionar um possivel equivoco de querer
estabelecer um ser especifico, situado num local determinado, e dotado da capaci-
dade de por si s6 gerar uma agao que ativaria o movimento corporal humano.
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Segundo a lei fisica da inércia, o movimento s6 é gerado pelo choque de um
corpo contra outro. Adaptando esse principio as condigdes do corpo humano, nao
se esta querendo dizer com isso que necessariamente exista algum objeto em
especifico colidindo com outros corpos e que vai, por assim dizer, acionando o
interruptor de cada 6rgao. Em termos anatémicos, todos os 6rgaos se comunicam
mecanicamente pelos nervos, musculos, etc. Ora, quando um nervo é tencionado,
tudo aquilo que estiver ligado a ele também sofrera concomitantemente os efeitos
da mesma tensao. Portanto, a idéia de esforgo primario que movimenta os 6rgaos
esta relacionada com o momento em que todos as partes sofrem os efeitos de uma
pressao interna e reagem com um movimento que corresponda mecanicamente
aos beneficios ou prejuizos que essa pressao venha a provocar. Sendo que até
mesmo esses beneficios e prejuizos sao também idéias que derivam do sentido
no qual se move o impulso contra ou a favor ao sentido do movimento vital.

De fato, todas essas nogdes “sdo sempre usadas em relagdo a pessoa que as
usa. Nao ha nada que o seja simples e absolutamente, nem ha qualquer regra
comum do bem e do mal, que possa ser extraida da natureza dos proprios objetos.”
E o motivo disso é que cada ser tem uma experiéncia de vida e uma constituigcao
interna prépria, particular. E mais: “Dado que a constituicdo do corpo de um homem
se encontra em constante modificagdo, é impossivel que as mesmas coisas provo-
quem nele sempre 0os mesmos apetites e aversées, e muito menos é possivel que
todos os homens coincidam no desejo de um sé e mesmo elemento™ Tantos crité-
rios assim impedem que as mesmas coisas tenham um significado absolutamen-
te estavel, pois “muito embora a natureza do que concebemos seja a mesma,
contudo a diversidade de nossa recepgao dela...da a tudo a coloragdao de nossas
diferentes paixbes”® Assim, por exemplo, os termos sensa¢do ou emogao, de
maneira geral, referem-se ao movimento que afeta o cérebro; desejo e aversao
referem-se ao mesmo movimento, considerando-o agora relacionado com a reagao
do corpo em diregcdo ou contra um objeto; amor e 6dio correspondem também a
mesma emogao, “salvo que por desejo sempre se quer significar a auséncia do
objeto, e quando se fala em amor geralmente se quer indicar a presenca do mes-
mo. Também por aversao se significa a auséncia, e quando se fala de édio preten-
de-se indicar a presenga do objeto”' Prazer e desprazer a mesma coisa, diferenci-
ando-se dos outros termos apenas por estarem se referindo ao efeito do movimen-
to no coragao, ou seja, quando a sensacgao é de prazer é porque ajuda e fortalece;
e quando molesta, impede e perturba o movimento vital.'?

Ao que parece, 0 Unico principio que, apesar de todas as vicissitudes, preser-
va seu conteudo é o de autoconservagao. Todas as transmissoes de movimento
aqui descritas indicam o quanto elas tém como finalidade cooperar na preservacgao
da vida. Entretanto, isso nao quer necessariamente dizer que exista um principio
indeterminado, responsavel pelas agées. Mas sim, que a idéia de autoconservacgao
coincide com 0s mesmos pressupostos mecanicos que caracterizam o movimento
vital. A finalidade de toda acao humana, portanto, estd sempre condicionada por
uma paixao que, por sua vez, depende da educagao e da constituicao interna
adotada, que, por sua vez, submetem-se a um critério de ir contra ou a favor do
sentido do movimento vital, que, por sua vez € um reflexo das leis fisicas, que por

suavez ...
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NOTAS

' De certa forma, a maneira pela qual esse tema deveria ser devidamente tratado
corre o risco de nao ser alcangada. No que se refere a uma questao voltada para um
sistema em que seus elementos sao analisados de forma fragmentada, ou seja,
cada ponto é apresentado independentemente, fica-se sujeito a enfatizar um ponto
especifico, reduzindo todo o resto a meros acessérios derivados, que passam a
assumir uma posi¢ao que desmerece a sua verdadeira relevancia. Ora, sabe-se
perfeitamente que num sistema todos os elementos sdo parte importante para a
realizagdo de um mecanismo. Todas as engrenagens ocupam um mesmo nivel de
contribuicao para a eficiéncia de uma maquina. Sendo assim, uma vez explicitada
como deve ser a postura assumida por uma analise diante de um tema que lida
com aspectos, todos eles fundamentais para o entendimento, o Unico ponto que,
de fato, merece ser ressaltado mais do que qualquer outro é justamente aquele
que vé a necessidade de configurar aqui a anatomia humana como um todo coe-
rente, destacando a contribuicdo de todos aspectos que interferem
interdependentemente nas agées do homem. Estabelecamos, assim, de anteméao,
como critério para esta exposi¢cao o percurso ordenado pelas etapas dos movimen-
tos encadeados, iniciando-se com as agdes dos objetos exteriores que atingem o
homem, passando, em seguida, por uma espécie de retransmissao desses movi-
mentos aos 6rgaos internos, até enfim chegar naquilo que Hobbes denomina acéao
voluntaria.

2 Hobbes, Thomas, Leviata, Colegao Pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural, 1974,
p. 15.

3 lbid., p.18.

‘ |bid., p. 38.

5 |bid., p.36.

¢ Ibid, p 36. Sobre esse aspecto Hobbes afirma: “E embora os homens sem instrugao
ndo concebam que haja movimento quando a coisa movimentada é invisivel, ou
quando o espacgo onde ela é movida (devido a sua pequenez) é insensivel, ndo
obstante esses movimentos existem. Porque um espago nunca € tao pequeno que
aquilo que seja movido num espago maior, do qual o espago pequeno faz parte, nao
deva primeiro ser movido neste ultimo.

7 Ibid, p.36.

8 Ibid., p. 37

° Ibid., p. 37
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9 1bid., p.30.

" Ibid., p.37

2 Ainda sobre esta questao dos nomes, Hobbes afirma no seu De Homine (X, 4):
“Todas as coisas que desejamos, tém o nome comum de bem e todas as coisas das
quais fugimos, o nome comum de mal. Por isso Aristdteles definiu justamente o
bem como isso que todos desejam. Mas porque alguns desejam e fogem de uma
coisa e outros de outra, necessariamente muitas coisas para alguns sédo boas, para
outros mas”



