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O que procurarei mostrar aqui, muito brevemente, é como Sartre entende a
unidade do sujeito da agao no tempo. Esse tema se mostrou importante historica-
mente, ou seja, vemos que, em grande parte da histéria da filosofia, os filésofos
depararam-se com o problema da unidade do sujeito, principalmente em relagdo ao
estabelecimento de um sujeito moral. Para Sartre, a responsabilidade também estara
atrelada a acdo de um sujeito, por esse se mostrar livre em sua prépria constituigao.
Tal responsabilidade sera entendida como “consciéncia (de) ser o autor incontestavel
de um acontecimento ou de um objeto™ ou seja, a responsabilidade contida na no-
¢do mesma de autoria. Mas é importante lembrar que um ensaio de ontologia (que é
como se denomina O Ser e o Nada) nao da conta da moral, que inclusive nunca foi
concluida, ele lhe é anterior e seus resultados ndo estdo comprometidos com exigén-
cias a priori desta. Como uma descrigao da existéncia (realizada pela fenomenologia)
que busca seu sentido, esse ensaio s6 quer dar conta da realidade constatada. En-
tretanto, se o ser e o fazer (duas das “categorias cardeais da realidade humana”) nao
se identificam, havera entre eles relagbes; e isso precisamente porque “o Para-si [ser
do homem] é o ser que se define pela agdo™.

No entanto, a investigagao que me propus mostrou-se-me cada vez mais com-
plexa, por isso ja ressaltei a brevidade com que a tratarei. Assim, entendo que, em O
Ser e o Nada, ela gira em torno de dois conceitos principais: o de sintese e o de
projeto, sendo que este segundo aparece pela primeira vez nesta obra. Mas, antes
de expo-los, faz-se necessario muitos outros esclarecimentos sobre conceitos funda-
mentais da obra sartriana que acompanham o autor desde seu primeiro ensaio filosé-
fico A transcendéncia do Ego.

Neste texto, como nos mostra devidamente Luiz Damon Santos Moutinho3, Sartre
ainda conserva-se na posi¢do de “discipulo” de Husserl, mesmo que nao seja
exatamente o que consideramos um discipulo. Ele foi escrito durante a estada de
Sartre em Berlin como bolsista do Instituto Francés, onde ele estudava a filosofia de
Husserl, o que explica que apesar de ja encontrarmos nele criticas a tal “mestre”
algumas nog¢des deste conservam-se intactas, mudando entretanto em O Ser e o
Nada, quando nosso autor ja se encontra na posi¢ao de “revisor” da fenomenologia.

O que me interessara n’'A Transcendéncia do Ego sera sua primeira parte, que
Moutinho chama de negativa, na qual Sartre pretende mostrar que “o Ego nao esta
na consciéncia nem formal nem materialmente™ E a partir desta tese negativa que
pode surgir a pergunta: e como é possivel entdo a unidade do sujeito (aqui compre-
endendo a agdo e os estados)?

Mas Sartre considerara que esta fungao de unificagdo das consciéncias por um
Eu ndo é necessaria (e € até prejudicial) a fenomenologia, na qual a prépria nogao de
consciéncia intencional da conta de tal tarefa.
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Antes de mostrar de que forma isso ocorre, talvez seja util a minha exposi¢ao
mostrar o que Sartre entende por fenomenologia neste momento: “A fenomenologia &
um estudo cientifico e nao critico da consciéncia. O seu procedimento essencial € a
intuicdo. Aintuicdo, segundo Husserl, pde-nos na presenga da coisa. Deve entender-
se que a fenomenologia &, portanto, uma ciéncia de fato e que os problemas que ela
pde sao problemas de fato, como alias se pode perceber considerando que Husserl a
denomina uma ciéncia descritiva. Os problemas das relagdes do Eu com a conscién-
cia sd0, portanto, problemas existenciais">.

Entao, antes de tudo, a consciéncia a qual nos referiamos € uma consciéncia
empirica; e a consciéncia empirica € intencional porque € sempre “consciéncia de
alguma coisa”. A unificagdo que essa consciéncia opera por conta prépria compreen-
de duas “etapas”

A primeira diz respeito ao objeto da consciéncia; na medida que a consciéncia
é consciéncia de outra coisa que n3o ela, ou seja, na medida em que os objetos da
consciéncia estao fora dela, ndo sao representagoes, eles tém uma unidade real.
Assim, Moutinho nos explica: “A unidade real, na medida em que é transcendente e
n&o representagao, exclui a possibilidade de ser unidade unificada, forjada pelo Eu",
unidade unificada porque seria a unidade de uma miriade de consciéncias operatérias.

Mas a unidade transcendente dos objetos nao da conta da unidade do sujeito
da acao, talvez dé conta precariamente da unidade de um sujeito cognitivo pela uni-
dade do conhecimento, mas exatamente o sujeito sartriano ndao pode se reduzir a
uma sujeito cognitivo. A segunda etapa dessa unificagio da consciéncia por si mes-
ma se da pelo conceito husserliano de “fluxo da consciéncia”

Essa nog¢ado, entretanto, ficou-me obscura, pois Sartre ndo a expde detalha-
damente, ele apenas diz: “E a consciéncia que se unifica a si mesma e, concretamen-
te, por um jogo de intencionalidades ‘transversais’, que sao retengdes concretas e
reais das consciéncias passadas. Assim, a consciéncia remete perpetuamente para
si mesma, quem diz ‘uma consciéncia’ diz toda a consciéncia e esta propriedade
singular pertence a prépria consciéncia, sejam quais forem, para além disso, as suas
relagdes com o Eu"’

Entendo que Sartre s6 ira desenvolver essa nogao com seu proprio conceito de
temporalidade, ou seja, em O Ser e o Nada, como Moutinho nos mostra em sua
concluséo: “Evidentemente, ha uma distancia longa que deve ser superada; em Essai,
trata-se de uma consciéncia instantanea, em L’Etre et le Néant, a nadificagdo implica
em ‘dispersao de si’, 0 que significa, entre outras coisas, ser temporal, tri-dimensional
no tempo™S.

Assim, entramos definitivamente em O Ser e o Nada, onde ja no primeiro capi-
tulo encontramos a nogao de sintese, a qual nos referimos. Simone de Beauvoir em
suas memorias® podia dizer a respeito ja do Sartre de 1929: “desprezava a analise
que sé disseca cadaveres; vizava a uma inteligéncia global do concreto™, e encontra-
mos no proprio Sartre de 1943: “(...) podemos aproveitar o critério que desaconselha
apartar previamente dois termos de uma relagdo para tentar reuni-los em seguida:
essa relagdo é a sintese. Dai os resultados da analise ndo podem coincidir com os
momentos dessa sintese. Laporte diz que caimos em abstragdo se pensamos em
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estado isolado naquilo que nao foi feito para existir isoladamente. Ao oposto, o con-
creto € uma totalidade capaz de existir por si mesma”"!? e ainda “Mas nao se vai
conseguir recuperar o concreto pela adigdo ou organizagdo dos elementos abstrai-
dos, tanto como nao se pode, no sistema de Spinoza, chegar a substancia pela soma
infinita de seus modos™!"

Mesmo que aqui se esteja falando da sintese que é 0 “homem-no-mundo” ou
seja, a sintese entre a consciéncia e seu objeto, que ja havia sido dada pelo conceito
de intencionalidade, ou ainda, a sintese entre 0 em-si e 0 para-si (respectivamente o
ser dos fendmenos ou objetos e da consciéncia), podemos ja compreender essa
nog¢ao que também se aplicara, a meu ver, a unidade do sujeito da agdo que busco
aqui. Sintese sera, para Sartre, uma unidade concreta, real e indissoltivel de coisas
diferentes que ndo podem se identificar mas somente se relacionar.

E porque é necessario falar de sintese e nao identidade quando falamos em um
sujeito da agao, ou melhor, em um agente humano?

Porque através do conceito de nadificagdo tomado de Heidegger, segundo o
qual, em Sartre, o Para-si & o ser pelo qual o nada vem ao mundo “no seio do ser”, o
Para-si toma distancia em relagdo a si mesmo, insere-se um nada entre ele e ele
mesmo, o que permite-lhe relacionar-se consigo mesmo.

Uma das formas desse distanciamento e relacionamento é a temporalidade. A
temporalidade sera para Sartre "uma estrutura organizada” e os “trés pretensos ‘ele-
mentos’ do tempo” devem ser encarados como "momentos estruturados de uma sin-
tese original’12,

Pela temporalidade se explicitara a definigdo do Para-si (em contraposi¢dao com
o Em-si) pela contradigdo: o ser que “é-0-que-nao-&” e que “nao-é-o-que-€” Pois as
relacdes entre o passado e o presente e entre o presente e o futuro terdo essa com-
plexidade, fazendo com que o presente os seja e ndo os seja a0 mesmo tempo.

No caso do passado, a sua sintese com o presente é formulada pela forma
verbal “era”, que Sartre considera como nao pertencendo nem ao passado, nem ao
presente, é a forma de ser meu passado. Assim um passado s6 existe em relagado a
um presente, é este que vai em dire¢ao a seu passado, e o presente nunca pode se
dessolidarizar completamente do seu passado. Arespeito disso, Sartre nos diz: “Antes
de tudo, vejo que o termo ‘era’ € um modo de ser. Nesse sentido, eu sou meu passado.
N&o o tenho, eu o sou: aquilo que dizem acerca de um ato que pratiquei ontem ou de
um estado de espirito que manifestei ndo me deixa indiferente: fico magoado ou
lisonjeado, reajo ou pouco me importo, sou afetado até a medula. Ndo me dessolidarizo
de meu passado. Sem duvida, com o passar do tempo posso tentar esta
dessolidarizagao, posso declarar que ‘'ndo sou mais o que era’, argliir uma mudanga,
um progresso. Mas se trata de uma reagéo secundaria, que se da como tal. Negar
minha solidariedade de ser com meu passado a respeito desse ou daquele ponto
particular é afirma-la para o conjunto de minha vida”13,

Na descrigdo fenomenoldgica que Sartre faz dos “elementos” do tempo, o pas-
sado ocupa a maior parte; ndo entendo isso como arbitrario, e para a questdo que
persigo aqui é essencial uma elucidagao mais pormenorizada do passado, pois é
nele que podem se encontrar os maiores equivocos com relagéo a temporalidade.
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Pois o passado é definido por Sartre como o em-si que sou ultrapassado, como tudo
que posso falar que sou; o que o torna alvo facil da caracterizagao da identidade do
homem, ele inclusive diz que “No extremo limite, no instante infinitesimal de minha
morte, ndo serei mais que meu passado. Somente ele me definira’4, mas o momento
da morte é exatamente o momento do fim do Para-si, da relagao dele com ele mes-
mo. Ou seja, essa identidade que s6 pode ser encontrada no passado é transformada
ndo poucas vezes em identidade do sujeito, € mais ainda, identidade do sujeito no
momento da agao.

Por isso convém estabelecer as estruturas da agao, na medida mesmo que ela
é essencialmente temporal, para esclarecer a verdade de tais relagdes para os nos-
sos fins. Aagao, para Sartre, é definida como intencional, ou seja, “O fumante desas-
trado que, por negligéncia, fez explodir uma fabrica de pélvora nao agiu. Ao contrario,
o operario que encarregado de dinamitar uma pedreira, obedeceu as ordens dadas,
agiu quando provocou a explosao prevista: sabia com efeito, o que fazia, ou, se pre-
ferirmos, realizava intencionalmente um projeto consciente™S. O que faz com que
possamos definir a agdo como finalista. Mas como se da esse finalismo em Sartre?

Para Sartre uma agao tem sempre motivos e fins, no entanto, ele inverte a
ordem ordinariamente dada a estruturagdo destes. A realizagdo presente de uma
acao visa um fim entre meus possiveis futuros que mobiliza motivos no passado. Ou
seja, os motivos nao sdo causas que produzem seus efeitos necessariamente, o
passado é passado deste presente que age, € interpretado por este e apesar de um
seu fato bruto nao poder ser modificado, seu sentido & dado por um presente que visa
um futuro. Eis a sintese temporal encarnada na agao, a atividade que define o Para-si!

E este Para-si o que pode ser?

Aqui entendo que entra o outro conceito que julgamos necessario para dar con-
ta deste sujeito da agdo que é o Para-si, o projeto.

Pela tese ja defendida n'A Transcendéncia do Ego, sabemos que a consciéncia
é primeiramente impessoal e irrefletida. A a¢ao, entdo, tem que poder se dar nesta
dimensao da realidade humana, e de fato ela se da. Como podemos falar entao de
intencionalidade, de colocagéo de fins, escolha de possiveis e, mais ainda, de projeto?
Sartre ja havia nos dito no primeiro capitulo: “No ato de acender este cigarro, capto
minha possibilidade concreta, ou, se preferirmos, meu desejo de fumar, pelo gesto de
aproximar de mim este papel e esta caneta, capto como minha possibilidade mais
imediata a agdo de trabalhar neste livro: eis-me comprometido nesta possibilidade,
que descubro no mesmo momento em que a ela me lango. (...) Assim, na quase
totalidade dos atos cotidianos, estou comprometido, apostei em meus possiveis e 0s
descubro realizando-os — e isso no préprio ato de realiza-los como exigéncias, algo
urgente, utensilidades"!®

Mas sera que podemos dizer que pelo fato de serem irrefletidos tais fatos néo
tém sentidos, tais possibilidades ndo foram escolhidas por mim?

Sartre acredita que sim, e vai mais além ainda: o sentido delas esta ligado a um
projeto inicial meu, espécie de elei¢do que fago de mim mesmo no mundo.

O que pode parecer absurdo é somente decorréncia do que ja expus. Aconscién-
cia € sempre consciéncia de alguma coisa que nao ela propria. No entanto, o fato
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mesmo de ela ser consciéncia a obriga a ser consciente de si sem se posicionar
como objeto, caso contrario ela se identificaria com o objeto que posiciona. Portanto,
para esclarecer esse aparente absurdo, aceitamos, primeiramente, que a conscién-
cia ndo pode nunca ser inconsciente. Em segundo lugar, cabe esclarecer que tal
projeto ndo & necessariamente anterior no tempo a minha agao, ele lhe € contempo-
raneo, € o sentido ldgico dela, o que ha de intencional nela, a escolha do valor que eu
manifesto através dela. Enfim, a escolha de mim mesmo contemporanea a mim mes-
mo que mostrara essa sintese que eu sou.
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