A Providéncia Divina e 0 Homem de Bem

Luiz Otdvio Pereira Coppieters
Orientador: Moacyr Novaes
Bolsa: na época da apresentagZo deste, 2002 no SIICUSP, n4o possuia bolsa.

Este trabalho tem por objetivo a investigacio dos termos da
pergunta feita por Lucilio que suscita a escrita do tratado De Prouidentia
por Séneca, a saber, “Por que, se a Providéncia Divina rege o mundo,
tantos males atingem os homens de bem?”!. Esta encerra trés termos
centrais para uma posterior discussio acerca do préprio tratado. Os
termos sdo: a Providéncia Divina, o Homem de Bem e as adversida-
des. Aqui trataremos, inicialmente, de fazer uma breve exposicio acer-
ca da filosofia estdica naquilo que nos interessa, em seguida,
colocaremos 2 vista quais conceitos os termos envolvem e, por fim,
rearranjaremos a pergunta, permitindo assim uma resposta realmente
pertinente.

Na filosofia estéica termos como Logos, Deus e Natureza sdo
sindnimos, representam o mesmo conceito. SAo termos que se con-
fundem com o mundo, pois representam tudo aquilo que nele existe.
De acordo com Didgenes Laércio,

eles chamam natureza quer ao que o mundo contém quer ao que
produz as coisas terrestres. A natureza é uma maneira de ser que se

I Séneca. Sobre a providéncia divina, p. 19.
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move por si mesma segundo as razdes seminais, produzindo e con-
tendo as coisas que nascem dele em tempos definidos e formando
coisas semelhantes Aquelas donde foi destacada.

Em primeiro lugar, temos uma definicio de natureza constitui-
da de coisas (os corpos) e de regras que as organizam. Em segundo
lugar, a idéia da existéncia de razdes seminais que se disseminam em
todas as coisas implica a existéncia de um mundo entendido como
organismo, no qual todas as coisas operam segundo as mesmas leis e
para os mesmos fins. As coisas no mundo sido permeadas pelo lgos
spermatikés, o sémen racional, cuja fonte e constituigdo é Deus. Essa
disseminacio da razéo divina nos objetos tem a fungio de assegurar a
unidade do organismo formado pelo mundo. Desta forma, pode-se
dizer que o mundo é um organismo vivo, como um individuo, assim
como o homem por exemplo.

Neste organismo cada coisa estd em harmonia, seja consigo
mesma, seja com outras coisas, seja com o todo. A harmonia do orga-
nismo mundo € a expressido da natureza divina. O nome dado a esta
harmonia, a esta unidade coordenada que sustém o organismo mun-
do, é simpatia universal.

De acordo com Jean Brun,

a teoria da simpatia universal tem nio sé um alcance fisico, na me-
dida em que coroa uma teoria da causalidade, mas também um al-
cance metafisico e ético. Um alcance metafisico na medida em que,
uma vez que a simpatia das coisas nio exprime senfio a presenca
total de Deus num mundo que se reduz, no fundo, a este Deus, esta
simpatia fundada em Deus e por Deus, implica um finalismo da na-
tureza que supde os benevolentes designios de uma providéncia oni-
potente. (...) Um alcance ético, na medida em que a vida do sabio
sera uma vida que tera sabido por a harmonia em si mesma e man-
ter-se em simpatia com o universo de que participa.?

Temos aqui trés dimensdes nas quais a simpatia universal ope-
ra: fisica, metaffsica e ética. Da primeira, a fisica, decorre uma teoria

2 Jean Brun. O estoicismo, p. 54.
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da causalidade que se exprime na ligagdo intrinseca de cada coisa no
mundo. Estas coisas estdo relacionadas causalmente porque tudo no
mundo é matéria, ou seja, tudo é engendrado em uma sé substincia.
A segunda, a metafisica, diz respeito ao campo e 4 agio da divindade
com relacdo ao mundo. A simpatia universal foi posta por Deus em
seu interior com a finalidade de manter-se como tal, por isso a idéia
de organismo. Ou seja, deus age em si mesmo, este é seu campo de
atuacdo. E a Providéncia Divina exprime a vontade divina nas leis
que regem o mundo. Evidentemente, estas regras sio necessariamen-
te benévolas, pois deus nfio conteria nada em si que pregaria sua des-
truicdo. A maior prova disto s3o que as coisas estdo af, o mundo. Por
fim, a ética, que envolve a acio daquele homem cuja autonomia se
expressa na vida em acordo com a natureza, isto é, uma conduta har-
mdnica consigo mesma e com o mundo.

Neste destaque da filosofia estéica, podemos perceber muito do
papel da providéncia no mundo, ji que o termo providéncia se
identifica com natureza. Segundo Jean Brun, “a providéncia exprime-
se na simpatia universal que une os seres entre eles e no desenrolar
dos acontecimentos em que se traduz a vida no mundo” ? Ou seja, a
providéncia é responsével pela ordenagdo do mundo e pela sua unido
enquanto organismo. E a reguladora e as préprias leis do mundo. E
aquilo a que todos os seres estdo submetidos, a razdo universal, j4 que
todos sdo por ela permeados. Com efeito, a Providéncia Divina nio é
algo externo que impde o modo com o qual as coisas devam operar.
Pelo contrério, atua no interior dos corpos de forma a manter a
causalidade necesséria dos acontecimentos que, no todo, engendram
o bem, finalidade tGltima. Portanto, ela é causa imanente de todos os
fendmenos. Como Séneca afirma na Epistola 65, em que se trata de

uma discussdo acerca dos “principios dos quais tudo deriva™, “A

3 Idem, p. 60.
4 Epistola 65, 2.
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divindade é que regula tudo, e tudo a rodeia e segue como a um guia
ou um chefe.”

Da mesma forma que hi coisas que seguem as regras da
Providéncia, h4 seres que conscientemente seguem as determinagdes
da natureza. Estes tltimos sdo os homens de bem. E sobre ele falaremos
agora. Sobre sua constitui¢io, sua maneira de agir e o seu papel na
ordem universal.

Assim como os demais homens, o homem de bem é um corpo
animado por uma alma. Esta alma é um sopro igneo, um fogo artesio,
um ténue ar que anima um corpo. A alma é uma pequena parte da
razio universal. Ela é a responsével pela possibilidade do homem de
se harmonizar com o universo, com a razdo universal, pois se trata de
uma e mesma coisa, sé que em dimensdes reduzidas. Com efeito, a
razio do homem, a alma, tem a possibilidade de, ao se identificar com
a razdo da qual faz parte, entender o sentido da simpatia universal. E
0 homem de bem é aquele que consegue utilizar sua razio de modo
adequado para tal tarefa. Aquele que consegue viver em acordo com
a natureza, consegue, com efeito, entrar em sintonia se]a consigo
mesmo seja com o mundo.

O homem de bem, enquanto individuo, é um microcosmo que
funciona do mesmo modo que o mundo. Assim como este tltimo estA
em harmonia com suas partes constituintes, o homem de bem estd em
harmonia com as suas. Contudo, por ser parte do macro-cosmo, o
homem de bem também est4 em harmonia com as demais coisas que
nfo ele mesmo. E aqui se d4 a diferenga para com o mundo: é exigido
dele uma forma de agir capaz de manter a harmonia consigo mesmo e
com as coisas externas.

Como vimos, o homem de bem se diferencia dos demais ho-
mens pelo uso da razdo. Ele a utiliza tendo em vista 0 mesmo fim que
a razo universal, ou seja, o bem. Ou seja, ele é uma pequena parte do
todo que age virtuosamente.

> Ep. 65, 23-4.
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O tnico bem é a virtude, nao existe bem onde nio existe virtude e
quanto 2 virtude diremos que ela reside na melhor parte de nés
mesmos, ou seja, na parte racional. A virtude néo é outra coisa se-
nio a faculdade de ajuizar de uma forma correta e imutével; dessa
faculdade provém as decisdes da vontade, e gragas a ela se clarifica
a natureza de todas as formas que despertam a vontade. De acordo
com essa faculdade é legitimo considerar como bem, — e como bens
iguais sobre si — tudo aquilo que existe a presencga da virtude.

(Quando Séneca afirma que é da faculdade da virtude que provém
as decisoes da vontade, entende-se que o homem de bem, que é quem
se utiliza desta faculdade, submete suas vontades ao seu juizo. Ou
seja, esse homem desejara apenas aquilo que a virtude considerar digno
de ser desejado. Assim €, portanto, a forma de agir empregada pelo
homem de bem. Esta forma de agir envolve, de um lado, a filosofia
como meio de sublimar a razio e, de outro, o desapego as coisas
materiais, pois estas sdo intrinsecamente ligadas as paixodes, 2
passividade. A filosofia, de cunho libertario, tem caréter propedéutico
no sentido de que é quem possibilita um aprendizado para uma reta
conduta. Cito Séneca na Epistola 16:

o objetivo da filosofia consiste em dar forma e estrutura & nossa alma,
em ensinar-nos um rumo na vida, em orientar nossos atos, em apon-
tar-nos o que devemos fazer ou por de lado, em sentar-se ao leme e
fixar rota de quem flutua a deriva entre escolhos. Sem ela ninguém
pode viver sem temor, ninguém pode viver em seguranga.’

Ou seja, a filosofia é, acima de tudo, pritica. Tem como fim
atividades que elevem a condig¢io humana. Em contrapartida, as coi-
sas materiais representam apenas desejos imediatos, apegados a coisas
passageiras. O homem que a elas se liga estd susceptivel a passividade,
pois estar-se-4 ligando a coisas de duracio reduzida no tempo e passi-
veis de serem arrebatadas. Nelas ndo ha qualquer estabilidade que

s Ep. 71, 32-3.
" Ep. 16, 3.

119



Primeiros Escritos * n. 6 « DF/USP « 2003

garanta o minimo de seguranga para uma vida ideal. Com efeito, sua
adesdo reduz o homem ao campo da passividade onde reina a fortuna,
o acaso. Cito a Epistola 71,

os bens do corpo sio de fato bens para o corpo, mas nio sio bens de
valor absoluto; tais bens podem ter algum valor, mas carecem de
dignidade; entre eles existem consideraveis diferengas, uns sio mais
valiosos outros menos.®

A desmedida das coisas corporais apenas desvia 0 homem do
fim ao qual poderia dirigir-se voluntariamente.

As adversidades tém sua morada no reino da fortuna. A adver-
sidade opera apenas no campo material, se apresentando como um
acontecimento sem causa que imprime nos homens uma dor, seja fisi-
ca, seja psicolégica. Contudo, as adversidades de fato atingem os ho-
mens. Mas nfo os de bem. Ora, estes tltimos sdo guiados unicamente
pela razio, encontrando-se em harmonia consigo mesmos e com o
mundo. Com efeito, ele ndo tomar4 a adversidade como sendo algo
inesperado ou mesmo como um mal. O homem de bem é coénscio de
que tudo aquilo que com ele se passa estd a cumprir um papel desig-
nado pela Providéncia Divina, portanto tendo como fim o bem. Como
afirma Séneca na Epistola 71, “todas as adversidades merecerdo até o
nome de bens desde 0 momento em que a virtude lhe confira valor moral.”
E a virtude que permite ao homem de bem nfio tomar como mal aqui-
lo que um homem comum chama de adversidade. A virtude permite
ao homem de bem distinguir se o que se passa depende dele ou no.
Em ambos os casos ele é ativo, pois, se depender dele, tomar4 a atitu-
de virtuosamente correta na tentativa de manter a concordancia com
a natureza, se nio, ele a suportard com calma e serenidade — caracte-
risticas préprias do sabio. Assim sendo, ndo haver4 sofrer, nem passi-
vidade. A aparéncia dos fatos niio o conduziré.

8 Ep. 71, 33.
° Ep. 71, 6.
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Desta forma, o entendimento dos critérios constitutivos do ho-
mem de bem e da Providéncia Divina sdo suficientes para a com-
preensdo do que é adversidade de fato. Portanto, entendido que a
Providéncia Divina é a prépria forma com a qual o mundo se arranja
e que a ela nada escapa, e também que a idéia de Homem de Bem, de
S4bio, ndo envolve qualquer passividade, restar4 a adversidade o pa-
pel de ludibriar aqueles que ndo compreendem o funcionamento da
razio, fazendo com que esses homens nfo alcancem a beatitude. Ali-
4s, 0 que permite uma vida ativa e feliz é a filosofia. A identificacio da
a¢do do sabio com o sentido da Providéncia Divina, que é a liberdade
da razio, ou seja, a felicidade, passa, pois, por um processo no qual a
filosofia exerce papel primordial.

Podemos nos arriscar a reformular a pergunta da seguinte ma-
neira: por que ndo € adversidade aquilo pelo que 0 homem de bem
passa? Para tanto, devemos nos embrenhar na investigagdo do pré-
prio papel que a filosofia desempenha. E Séneca o anuncia na Episto-

la 16:

Tenho a certeza, Lucilio, que é para ti uma verdade evidente que
ninguém pode alcangar uma vida, ji ndo digo feliz, mas nem sequer
aceitdvel sem praticar o estudo da filosofia; além disso, uma vida
feliz é produto de uma sabedoria totalmente realizada, ao passo que
para ter uma vida aceit4vel basta a iniciagiio filos6fica.'
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