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Primeiramente, é preciso observar que, em ambos os momen-
tos mencionados, Cassirer procura situar a obra de Rousseau rela-
tivamente ao pensamento filoséfico e teoldgico do século XVIII
de modo geral, visando com isso apontar tanto as semelhangas
quanto as diferengas de Rousseau para com os outros autores. Uma
anéilise que poderia muito bem passar por mera historiografia, se
nio fosse um detalhe fundamental: Cassirer nunca deixa de lado
as dificuldades relativas ao problema da unidade da obra de
Rousseau. De fato, em A questdo Jean-Jacques Rousseau, Cassirer
faz mais do que um estudo de histéria: ele procura também resol-
ver as contradicdes internas da obra de Rousseau, pressupondo
para isso a coeréncia do pensamento desse autor como um todo. A
unidade da obra de Rousseau é um problema & parte que nio sera
discutido neste trabalho; essa unidade, porém, sera tratada aqui
como um pressuposto, em conformidade com a interpretagio do
préprio Cassirer.!

O primeiro momento do texto, de acordo com a proposta
deste trabalho, gira em torno do problema da teodicéia. Trata-se
de um tépico importante nos textos de Cassirer, visto que nas trés
referéncias utilizadas aqui — A questdo Jean-Jacques Rousseau, A
filosofia do iluminismo e Rousseau, Kant, Goethe — o historiador ale-
mio se refere ao problema da teodicéia citando a seguinte passa-
gem de Kant:

Newton foi o primeiro a ver a ordem e a regularidade unidas a per-
feita simplicidade onde, antes dele, nio se descortinavam sendo de-
sordem e confusa diversidade: e, desde entfio, os cometas deslocam-se
em trajetérias geométricas. Rousseau foi o primeiro a descobrir, sob
a diversidade das formas convencionais, a natureza profundamente
escondida do homem e a lei secreta segundo a qual suas observagdes
justificam a Providéncia. Antes, tinha-se por vélidas as objecdes de

I Esse problema é tratado por Ernst CASSIRER no artigo “Lunité dans I'ceuvre
de Rousseau”, de 1932 (In: TODOROV , Tzvetan et. al., Pensée de Rousseau,
p. 41-65).
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Alphonsus e de Manes. Depois de Newton e Rousseau, Deus estd
justificado e daqui em diante a doutrina de Pope é verdadeira.?

Mas por que razdo Rousseau se interessaria pelo proble-
ma da teodicéia além do fato de ele ter sido um “cristdo sincero”?’
Nio € ele considerado um escritor politico? Por que entdo Cassirer
dedicaria tanto espago para analisar uma questao tida como secundé-
ria no pensamento de Rousseau? Tais questionamentos podem ser es-
clarecidos no seguinte parigrafo de A questdo Jean-Jacques Rousseau:

Para nés hoje, o problema da teodicéia faz parte da histéria; ndo é
mais uma questdo atual que nos aflige e diz respeito diretamente.
Para os séculos XVII e XVIII, contudo, ocupar-se com essa questio
nio era de modo algum um jogo meramente conceitual e dialético.
O:s espiritos mais profundos da época envolveram-se com ela e nela
viram a verdadeira questdo vital da ética e da religido. Foi através
dessa questdo também que Rousseau sentiu-se interiormente ligado
e preso a religido. Ele aceitou a velha luta pela “justificagdo de Deus”
contra a filosofia do seu século — cortando as relagdes com os
enciclopedistas, com Holbach e seu circulo.*

Nessa passagem fundamental, Cassirer situa Rousseau dentro
do contexto intelectual dos séculos XVII e XVIII, entendendo o pro-
blema da teodicéia como o ponto de convergéncia nas questdes de
ética e religido. E o problema da teodicéia entdo que permite uma
aproximacéo, e até mesmo um contato, entre os interesses particula-
res de Rousseau e os interesses universais da humanidade. Assim, pode-
se dizer que o interesse de Rousseau pelo problema da teodicéia
envolve, de um lado, a subjetividade da motivagio pessoal do indivi-
duo religioso, e de outro, a objetividade das preocupagdes mais gerais

2 Esta citagdo aparece nos seguintes livros de Ernst CASSIRER: A questdo Jean-
Jacques Rousseau, p. 70; A filosofia do iluminismo, p. 212; Rousseau, Kant, Goethe:
two essays, p. 18.

3 Quem utiliza essa expressdo é o Prof. Luiz Roberto Salinas FORTES, no livro O
iluminismo e os veis filésofos, p. 72.

+ CASSIRER, Ernst. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 71-2.
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de toda uma época. E o esforgo de Cassirer consiste justamente em
mostrar esse aspecto paradoxal dos escritos de Rousseau: “Completa-
mente voltado para si e de certo modo ensimesmado, ele avanga, con-
tudo, para problemas de alcance absolutamente universal” > Ou seja,
para Cassirer, o motivo pelo qual o tema da religido surge na obra do
Cidadio de Genebra tem a ver com um certo interesse pelo problema
da teodicéia: interesse caracterizado pela objetividade e pela univer-
salidade, ainda que manifestado primeiramente de modo subjetivo,
na “peculiaridade individual”® da natureza religiosa de Rousseau.

Voltando a citagio de Kant, é preciso comentar a explicagio de
Cassirer: ele entende que o que Kant deseja nessa passagem nio é
apenas dar a Rousseau o titulo de “Newton do mundo moral”,” mas
também fazer mencéo a originalidade da solugdo de Rousseau para o
problema da teodicéia. Se por um lado, Rousseau precisa absolver
Deus de todos os males da existéncia humana, por outro, ele nio pode
culpar a natureza do individuo que, de acordo com sua doutrina do
estado de natureza, é incompativel com a idéia de uma culpabilidade
original. E preciso entdo encontrar um novo sujeito de imputabilidade
para explicar a origem do mal, e é exatamente nesse ponto que, se-
gundo Cassirer, reside a originalidade da solucdo de Rousseau para o
dilema resultante do problema da teodicéia:

Para Rousseau, a solug@o desse dilema reside em deslocar a respon-
sabilidade para um ponto no qual ninguém antes dele jamais a pro-
curou — em criar de certo modo um novo sujeito da responsabilidade,
da “imputabilidade” Esse sujeito ndo é o individuo isolado, mas a
sociedade humana.’ (...)

E essa a solucio dada por Rousseau ao problema da teodicéia — e
assim, de fato ele colocou tal problema num solo completamente

> Ibidem, p. 121.

6 Ibidem, p. 42.

7 Ibidem, p. 41.

8 Ibidem, p. 73. Essa explicagdo também aparece em A filosofia do iluminismo,
p. 216.
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novo. Conduziu-o para além do circulo da metafisica e fez dele o
ponto principal da ética e da politica.’

Rousseau transfere o debate do campo da transcendéncia para o
campo da imanéncia, estabelecendo assim as questdes da ética e da poli-
tica em seus termos exclusivamente humanos. Contudo — e este é o pon-
to mais importante —, Rousseau faz isso sem langar a culpa sobre um
individuo em particular ou sobre a natureza humana, o que seria na ver-
dade um retorno ao pessimismo teolégico e ao dogma do pecado original.
Embora Rousseau ndo negue que o mal no mundo seja de inteira respon-
sabilidade dos seres humanos, ele faz isso com uma ressalva: a responsabi-
lidade é dos seres humanos tomados coletivamente, e ndo individualmente,
visto que os individuos sdo naturalmente bons. Ou seja, se existe um
sujeito que deve levar a culpa pela origem do mal, esse mesmo sujeito
deve também ser responsavel pela corrupgio dos individuos: Rousseau
conclui, entdo, que tal sujeito s6 pode ser a sociedade. Daf entdo, a razio
de Cassirer afirmar que, em sua solucfo para o problema da teodicéia,
Rousseau é o primeiro “a elevar o problema acima do plano da existéncia
individual para situd-lo expressamente no nivel da existéncia social” *°

Essa relagio entre virtude e sociedade, que inicialmente surge
no problema da teodicéia, se reflete diretamente na importéncia que
Rousseau confere 4 politica, como quando ele afirma no seguinte tre-
cho das Confissdes citado por Cassirer:

Vi que tudo dependia radicalmente da politica e que, fosse qual fos-
se o ponto de vista que se adotasse, nenhum povo jamais seria sendo
aquilo que a natureza do seu governo o fizesse ser; assim, essa gran-
de questio do melhor governo possivel parecia-me reduzir-se a isto:
qual é a natureza do governo préprio para formar um povo que seja
0 mais virtuoso, o mais sensato, enfim, o melhor, se tomarmos essa
palavra no seu sentido mais amplo?'!

9 Idem, A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 74.

10 [dem, A filosofia do iluminismo, p. 212.

11 ROUSSEAU, Jean-Jacques. (Euvres compleétes, t. I, p. 404-5. Citado por
CASSIRER, Ernst. em A filosofia do iluminismo, p. 213. Cassirer cita essa mesma
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Rousseau retoma um problema cl4ssico da metafisica, é verdade,
mas ele faz isso nio com o objetivo de reescrever a metafisica ou de de-
fender suas crengas religiosas. E o préprio Rousseau na voz do vigério
saboiano quem diz: “Meu objetivo ndo é entrar agora em discussdes
metafisicas que ultrapassam o meu alcance e o teu e, no fundo, nfo le-
vam a nada” !? Ao tratar do problema da teodicéia, Rousseau nio deseja
outra coisa sendo desenvolver suas idéias politicas. Significa dizer que, de
certa forma, estudar a solugio para o problema da teodicéia em Rousseau
equivale a estudar o seu pensamento politico, visto que tudo depende
radicalmente da politica. Ou seja, ainda que Rousseau trate de temas
teol6gicos, o contetido de seu discurso, como um todo, estd muito mais
préximo da politica do que da teologia. Como afirma Cassirer ao comen-
tar sobre a originalidade da solugfo de Rousseau ao problema da teodicéia,
“nio é ao problema de Deus mas ao problema do direito e da sociedade
que o seu pensamento, como um todo, se dedica” 1’

Em suma, o que se verifica no primeiro momento de A questdo
Jean-Jacques Rousseau é que a solugio rousseauniana para o problema
da teodicéia encontra-se associada a uma mudanga radical nas for-
mulagdes das questdes de ética e politica; mudanca esta que, segundo
Cassirer, embora surja na subjetividade de Rousseau, apresenta-se
objetivamente nio apenas para os pensadores do século XVIII, mas
até mesmo para nés hoje. Verifica-se ainda que o interesse de Rousseau
diz respeito, em dltima instincia, A politica e ndo A teologia, ainda
que, para falar de politica, Rousseau se aproprie de um discurso teol6-
gico e, em seu contetdo, substitua o sagrado pelo profano, a
transcendéncia pela imanéncia, Deus pelo homem.

No segundo momento do texto, o que se observa é muito mais
um desdobramento de tudo aquilo que foi discutido a respeito do pro-

passagem em A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 65, para situar o Contrato social
em relagfio a obra de Rousseau. Em Rousseau, Kant, Goethe, p. 27, ela é citada
para comentar a seriedade com que Rousseau tratava sua obra inacabada que
levaria o titulo de Instituicdes politicas.
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blema da teodicéia do que um tépico novo propriamente dito, porque
os dois momentos em A questdo Jean-Jacques Rousseau estdo unidos
pelo objetivo que Cassirer enuncia logo no inicio de seu texto:

O que tentarei mostrar é que as idéias fundamentais de Rousseau,
embora brotem diretamente de sua natureza e de sua peculiaridade,
nio permanecem fechadas, nem presas nessa peculiaridade indivi-
dual - que elas em sua maturidade e perfei¢do apresentam-nos uma
problemética objetiva vilida ndo somente para ele préprio ou sua
época, mas que contém em toda sua acuidade e determinagdo uma
necessidade interna rigorosamente objetiva.'?

Isso vale tanto para o problema da teodicéia quanto para a idéia
de liberdade, pois em ambos os casos trata-se de falar do nicleo do
pensamento religioso de Rousseau que, como ji foi visto aqui, esta
diretamente relacionado ao seu pensamento politico. Particularmen-
te no caso da idéia de liberdade, Cassirer pretende deixar bem claro
que se trata do “cerne” da religido de Rousseau. Deduz-se daf que o
“cerne” do seu pensamento politico nfo deve estar muito longe.

Que a idéia de liberdade seja uma idéia universal na histéria da
filosofia, isso nao é muito dificil de aceitar. Mas que ela esteja associ-
ada i religido na subjetividade de Rousseau, isso ja é algo que merece
algum esclarecimento. E claro que a idéia de liberdade em Rousseau é
anterior 2 idéia de religido, porém, tal como os dois lados de uma
mesma moeda, ambas se encontram radicalmente vinculadas entre
si. Como explica Cassirer:

(...) para Rousseau, a idéia de liberdade est4 indissoluvelmente ligada
a idéia de religifio; ela porém, ndo se funda na religido, mas constitui,
ao contrério, o préprio fundamento desta. O ponto central da religido
reside desde entdo tnica e exclusivamente na teologia ética.!

12 ROUSSEAU, Jean-Jacques. (Euvres compleétes, t. IV, p. 599.
13 CASSIRER, Ernst. A filosofia do iluminismo, p. 212 (meus os italicos).

14 Jdem, A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 42.
15 Ibidem, p. 109.
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A primeira vista, pode parecer contraditério que a idéia de li-
berdade em Rousseau néo dispense a idéia de Deus. Afinal, ndo seria
o atefsmo a conseqiiéncia l6gica de uma ética radicalmente imanen-
te, em que ndo ha espago para a existéncia de um Deus salvador?
Aliss, a respeito da idéia de salvacio no pensamento de Rousseau,
Cassirer comenta: “Mas essa redencfo espera em vao por ajuda exte-
rior. Nenhum Deus nos pode envié-la; o homem deve sim se transfor-
mar no seu préprio salvador e, no sentido ético, no seu criador” ¢ A
pergunta que se faz entfio é: ‘por que a necessidade de haver um Deus
se as questdes morais sao resolvidas integralmente na esfera humana'’?
A resposta para esse questionamento nio € fécil, pois envolveria os
aspectos mais subjetivos do sentimento de Rousseau — aspectos estes
que, embora nio se desvinculem do racionalismo,!? apresentam algu-
mas dificuldades quanto & objetividade requerida para uma anilise
textual como a deste trabalho. Todavia, levando-se em conta o final
da carta sobre a Providéncia que Rousseau escreve a Voltaire em agosto
de 1756, é bem provivel que o Cidaddo de Genebra responderia
dizendo: “Deus existe porque eu sinto que ele existe!” De qualquer
forma, o fato é que Rousseau, juntamente com todos aqueles que re-
jeitam o materialismo no século XVIII, mostra-se totalmente cético
em relacdo & idéia de um ateu virtuoso. Para o vigirio saboiano, “sem
a fé ndo existe nenhuma verdadeira virtude"? e “todo aquele que diz

16 Ibidem, p. 74. A mesma afirmagfo aparece em A filosofia do iluminismo, p. 217.

17 Cassirer entende que a presenga do sentimento na obra de Rousseau nio impli-
ca em irracionalismo, uma vez que Rousseau nio combate a razio, mas o mau
uso dela (CASSIRER, Ernst. Rousseau, Kant, Goethe, p. 50).

18 Rousseau escreve: “Todas as sutilezas da metafisica ndo me fardo duvidar um sé
momento da imortalidade da alma e de uma Providéncia benfazeja. Eu a sinto,
creio nela, quero-a, espero por ela, defendé-la-ei até o meu dltimo suspiro; e
essa serd, de todas as discussGes que terei sustentado, a Ginica em que meu inte-
resse ndo serd esquecido.” (“Carta de ].J. Rousseau ao senhor de Voltaire”. In:
ROUSSEAU, Jean-]Jacques. Escritos sobre a religido e amoral, p. 22). CASSIRER,
Ernst, cita essa mesma passagem em Rousseau, Kant, Goethe, p. 37-8.

1Y ROUSSEAU, Jean-]Jacques. (Euvres complétes, t. IV, p. 632.
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em seu coracio que nio existe Deus e fala outra coisa ndo passa de
um mentiroso ou de um louco” #® As dificuldades que surgem neste
ponto precisariam, para serem resolvidas, de um estudo mais aprofun-
dado, especialmente no que diz respeito aos argumentos sobre a exis-
téncia de Deus apresentados por Rousseau na Profissdo de fé. No caso
deste trabalho, ser4 simplesmente assumido que, na subjetividade re-
ligiosa de Rousseau, Deus existe e cria o ser humano livre.

Dessa maneira, entende-se que ao afirmar a liberdade do ser
humano, Rousseau no estd necessariamente negando a existéncia
de Deus. Pelo contréario, a idéia de Deus é indispensavel para Rousseau
porque somente ela pode definir corretamente a idéia de liberdade.
Para Rousseau, sem a idéia de Deus nio é possivel estabelecer os
pardmetros que definem a virtude — tudo seria permitido, como diria
o Ivan Karamazov de Dostoievski. Percebe-se entido que o problema
todo estd no sentido que a idéia de liberdade assume em Rousseau:
nfo a liberdade de fazer tudo o que se deseja, mas a liberdade de fazer
tudo o que é permitido. Mas permitido segundo o qué? Kant e Cassirer
respondem em coro: segundo uma lei. Evidentemente, nfo se trata da
lei revelada na Biblia, que Rousseau rejeita com veeméncia em sua
Profissdo de fé, mas sim uma certa lei moral, igualmente severa, escrita
por Deus no coragiio de cada ser humano: um “instinto divino” ao
qual Rousseau d4 o nome de “consciéncia” Cassirer explica esse sen-

tido da liberdade:

Para ele, liberdade n3o significa arbitrio, mas a superagio e a exclu-
sdo de todo arbitrio. Ela se refere a ligagdo a uma lei severa e inviolavel
que eleva o individuo acima de si mesmo. N4o é o abandono desta
lei e o desprender-se dela, mas a concordancia com ela o que forma
o caréter auténtico e verdadeiro da liberdade.?!

Mas se a liberdade, que é o fundamento da religido, encontra-se
de tal maneira associada a lei, entdo decorre daf que a lei deve apresen-

20 Ibidem, p. 637.
21 CASSIRER, Ernst. A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 55.
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tar uma certa religiosidade. De que tipo? Evidentemente, nfo uma reli-
giosidade metafisica nos moldes do cristianismo, mas uma religiosidade
imanente, de cardter laico, dada em termos puramente humanos. Esse
raciocinio se verifica no seguinte comentario de Cassirer:

No primeiro esboco do Contrato social, a lei é chamada de a mais
sublime de todas as instituicdes humanas. E uma verdadeira dadiva
do céu por for¢a da qual o homem aprendeu em sua existéncia terrena
a imitar os mandamentos inviolaveis da divindade. Apesar disso, ela
ndo é nenhuma revelagio transcendente, mas sim uma revelagio
puramente imanente que se efetua nele.?

Etica e religifo encontram-se, portanto, vinculados em Rousseau
pela idéia de liberdade. Em ambos os casos, trata-se de agir segundo a
lei da consciéncia, ou seja, de colocar em pritica na conduta humana
as regras da moral natural. O Deus de Rousseau grava no coragfo do
homem um cédigo de ética que, ao ser cumprido com boa vontade,
define o que é ser livre. Tanto na ética quanto na religido de Rousseau,
o que vale é a prética e nfo a teoria, pois como afirma Cassirer: “a
religido genuina contém nio idéias para o entendimento e sim precei-
tos para a acdo” 2 E o que Cassirer chama de “teologia ética”,* que
em Kant se traduz por “fé fundada na razio pratica” » E sobre tal fé,
Cassirer acrescenta: “Ela torna a certeza ética o suporte e o funda-
mento da certeza religiosa, ao invés de basear a primeira na segun-
da” % E é exatamente nesse sentido que se pode entender a seguinte

2 Ibidem, p. 93. A referéncia ao Manuscrito de Genebra encontra-se em
ROUSSEAU, Jean-Jacques. (Euvres complétes, t. III, p. 310. A mesma frase en-
contra-se, com ligeiras modificagdes, no Discurso sobre a economia politica em
Jean-Jacques ROUSSEAU, (Euwvres complétes, t. 111, p. 248.

23 Idem, Roussau, Kant, Goethe, p. 48.

24 Ibidem, p. 48. Cassirer utiliza a expressio “teologia do Iluminismo” em Idem, A
filosofia do iluminismo, p. 219.

25 Idem, Rousseau, Kant, Goethe, p. 49.

26 Ibidem, p. 49.

27 Ibidem, p. 45.
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afirmacio de Cassirer: “A religiio de Rousseau visa acima de tudo ser
uma religido da liberdade” % Assim, ética e religiio em Rousseau nio
sdo termos contraditérios se o conhecimento religioso for entendido
ndo como uma teologia, isto é, um saber que visa demonstrar a exis-
téncia de Deus e a imortalidade da alma por provas estritamente
metafisicas, mas sim como um conhecimento voltado para a conduta
humana baseado na lei moral da consciéncia exposta por Rousseau na
Profissdo de fé.

De acordo com a leitura de Cassirer, a idéia de liberdade em
Rousseau é anterior até mesmo 2 idéia de felicidade. Alguns intérpre-
tes, como Albert Schinz, associam Rousseau ao pragmatismo religio-
so, dizendo que o alvo supremo de sua religido é a felicidade. Todavia,
ndo é essa a opinido de Cassirer:

Com isso, porém, designa-se no maximo um determinado momento
da concepgio religiosa fundamental de Rousseau, mas de modo al-
gum se expde o seu verdadeiro cerne. Pois este cerne nio reside no
problema da felicidade, mas no problema da liberdade.?

Cassirer reconhece que o pensamento religioso de Rousseau nio
se encontra completamente desvinculado do eudemonismo. E por isso
que, em conformidade com o espirito de seu tempo, Rousseau tam-
bém busca a felicidade e tenta compatibiliz4-la com a “virtude”, ou
seja, ele procura a harmonia entre “felicidade” e “merecer a felicida-
de” ¥ Contudo, dada a idéia de liberdade em Rousseau tal como
Cassirer a define, pode-se dizer que Rousseau ultrapassa a questiao da
felicidade, uma vez que ele nio se importa tanto com o alvo de sua
conduta ética quanto com a condicdo dessa conduta. A liberdade, no
sentido mencionado, é a condi¢io necesséria para se atingir a felici-
dade, o que significa dizer que, para Rousseau, a felicidade sé é possi-
vel se e somente se a condi¢do da liberdade for satisfeita no que diz

28 IJdem, A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 110.
2 Ibidem, p. 110.
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respeito ao agir humano. E por isso que Cassirer coloca a liberdade no
centro do pensamento religioso de Rousseau: sem ela Rousseau ndo
poderia nem sequer conceber a ética e a religio. A religido do vigério
saboiano pode até parecer pragmaitica, visto que nela Rousseau fala
em “nos tornarmos felizes praticando nossos deveres” * No entanto,
deve-se notar que, sem liberdade, os deveres morais simplesmente
nAo existiriam, e a busca pela felicidade estaria reduzida ao mero
sensualismo, onde prazer e dor seriam os parAmetros da conduta éti-
ca.3! E no sentido legal, portanto, que se pode falar da idéia de liberda-
de, e ndo da idéia de felicidade, como o fundamento da idéia de religidio
em Rousseau, segundo a leitura de Cassirer.

Mas ao longo de toda a discussdo conduzida por Cassirer em A
questdo Jean-Jacques Rousseau, é preciso notar que a abordagem do
tema da religiio tem sempre como pano de fundo o Emilio. Porque é
no Emilio — ou, mais especificamente, na Profissdo de fé do vigdrio
saboiano — que se encontra a radicalizacio rousseauniana do principio
bésico do protestantismo, a saber, a “experiéncia da consciéncia mo-
ral”,* principio este que estd intimamente ligado ao tema da religifo
em Rousseau e que, ao que tudo indica, é muito importante na leitura
de Cassirer.

Para o Rousseau de Cassirer, “Todo saber religioso auténtico e
original brota da consciéncia moral e subsiste nela — o que nio pode
ser derivado dessa fonte nem est4 inteiramente encerrado e contido
nela é supérfluo e discutivel” ¥ A importincia que Cassirer confere
ao Emflio é tdo grande que toda a parte final de A questdo Jean-Jacques
Rousseau é dedicada a uma tentativa de harmonizar as aparentes con-
tradicdes da obra de Rousseau a luz do Emilio. Embora o tema da

30 ROUSSEAU, Jean-Jacques. (Euvres completes, t. IV, p. 604.

31 E o caso de Maupertuis, citado por Ernst CASSIRER em A filosofia do iluminismo,
p. 207-8.

32 Idem, A questdo Jean-Jacques Rousseau, p. 112.

3 Ibidem, p. 112.
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no Ambito particular do pensamento de Rousseau. E no caso do pen-
samento de Rousseau, o que ocorre é uma dessacralizagio da teolo-
gia, cujo contetido metafisico vai sendo substituido gradativamente por
um novo contetido, este puramente humano: no problema da teodicéia,
dessacraliza-se a ética, que se esvazia completamente de sua dimensio
transcendental, tornando-se entdo um saber constituido exclusivamente
a partir das relagdes humanas; na idéia de liberdade, dessacraliza-se a
lei, que perde todo o respaldo biblico e eclesidstico da revelagio em
favor da consciéncia individual naquilo que diz respeito & normatizagio
da conduta humana. E o mais not4vel de tudo isso é que, em ambos os
casos, esse mecanismo légico de secularizagfo resulta inevitavelmente
na politica. A politica se apresenta entdo como o resultado final da
secularizacio da teologia, operada tanto no pensamento de Rousseau
de modo particular quanto no pensamento filoséfico do século XVIII
de modo geral. Nesses termos, nio seria demais afirmar que, para o
Rousseau de Cassirer, a filosofia do século XVIII confunde-se necessa-
riamente com a ciéncia politica, ainda que, para construi-la, seja preci-
so recorrer aos modelos estruturais de uma teologia secularizada.
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