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Prefacio

Na realidade, enfrento dificuldades no tocante a circunscricdo do assunto e mes-
mo a decisao quanto ao autor. Sendo entao, o primeiro texto, apenas uma tentativa,
uma "licao de casa" desorganizada.

Fazendo aqui, a justificacdo da escolha do "alvo" da "virtual" pesquisa, que a mé-
dio prazo visa favorecer a relagcdo ou aproximagao de meus maiores interesses: a
nocao de Estado em Hegel e os fundamentos do socialismo russo, em Aleksandr
Herzen. De modo tal, que seja viavel entre outras coisas, defender a nocao de Esta-
do de leituras “equivocadas", que o tenham entendido ou considerado como uma
"associacao politica" constituinte da esséncia da concepg¢ao burguesa e liberal do
Estado.

Por outro lado, Aleksandr Herzen, escolhido pelo papel preponderante na forma-
¢cao do socialismo russo, e também por ter sido um intelectual de formagao hegeliana.
Pois sei que é relevante para os estudiosos, tentar abrir maiores espagos ou até
mesmo para ulteriormente instaurarem-se debates com os interessados interlocutores.
Ha tempos, inclinava-me particularmente para a situagao socio-politica russa do
século XIX. Isso certamente me impeliu a buscar respostas para as questoes langadas
e fomentadas pelo circulo intelectual russo. Espero poder toma-las posteriormente
emprestadas para agugar ainda mais os olhares curiosos. Tentando perscrutar a
realidade russa, ou seja, dimensionar sua identidade cultural que comecgou nitida-
mente a se realizar a partir de oposi¢gOes entre a utopia anti-capitalista populista e
que acabou por evoluir ideologicamente, para uma conjungao entre eslavofilos,
ocidentalistas e populistas. Cuja conjuncao é da responsabilidade, entre outros, de
Herzen.

Creio ser pertinente dizer aqui, que 0 que me preocupa entre outras coisas, é o
perigo de uma interpretagao histérica determinista. O que abre possiblidade para
uma aproximagao com a abordagem filoséfica da histéria de Herzen. Por enquanto,
encerro os motivos que me encaminharam para a busca de disciplina em meus estu-
dos, por intermédio da obra hegeliana: A Razao na Histdria. Na qual, Hegel denomi-
na seu projeto historiografico, como sendo uma Histdria Universal Filosdfica, o ter-
ceiro modo de historiografia, apos ter-nos apresentado: o primitivo e o reflexivo.
Justificando o ponto de vista de sua historiografia, como nao sendo abstratamente
geral, mas concreta e absolutamente atual. Onde diz ser a Idéia o guia dos povos e
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do mundo e o Espirito a sua vontade racional e necessaria, para a qual ndo ha
passado e o qual dirigiu e dirige os acontecimentos do mundo.

Idéia e Progresso em Hegel: Algebra da Revolugdo Russa

Neste trabalho pretende-se, inicialmente, seguir o desenlace do espirito ao movi-
mentar-se na histéria e a transicao do espirito de um povo para outro, na A_Razéo
na Histéria. Ou seja, perceber como ocorre a nogao de progresso a partir do pensa-
mento que se suprime, a si mesmo, na atividade espontdnea da autoconsciéncia,
libertando o espirito da determinagao: "pensamento é o universal, 0 género que néo
morre, que permanece igual a si mesmo"' Através do pensamento, 0 espirito ganha
a sua esséncia, o que se da pelo abolir da realidade, ou seja, a consisténcia do que
ele proprio é. A supressao é enquanto atividade do pensamento, a0 mesmo tempo,
conservagao e transfiguracao e este pensamento é auto-consciéncia; "pensar” que
se torna consciente de que "a razao descansa em si e tem em si propria o seu fim;
apronta-se a si para a existéncia e a si propria se realiza"- razado que demonstrada
€ o proprio tratado da histéria universal.

Ressaltar que o curso e movimento do espirito ndo € uma auto-repeticéao, "salien-
tar que a histdria nos ensina que aquilo que nos pode parecer trivial nem sempre
existiu no mundo"® ¢é a alteragao da determinidade substancial do mesmo, isto &, o
espirito é essencialmente resultado de sua atividade ir além da imediatidade
negar o imediato e retornar a si. Esta alteracédo, movimento, através da reflexao, de
ir aléem do imediato, leva a uma separagao entre o espirito subjetivo e o universal,
entao, cisao; sendo o espirito, uno, o proprio resultado do movimento (a cisao traz
em si a uniao imprescindivel).

A cisao é elemento superior, fruto da consciéncia e requer a oposicao para que a
verdade que ainda nao entrou na consciéncia resultante, possa ser acolhida. No
retraimento do espirito em si, sobressai o pensar como realidade especial e surgem
as ciéncias, pelo que, as ciéncias e a ruina, a decadéncia de um povo, vao sempre
par a par, segundo Hegel.

Portanto, é decorréncia desta pesquisa, tentar relacionar o surgimento da separa-
¢ao entre o espirito subjetivo e o universal (que é nitidamente num povo o recuamento
de individuos para si mesmos a atenderem suas paixdes e fins, considerada como
morte natural do espirito de um povo e anulagéo politica) com a Idéia hegeliana que
segundo Herzen, "é a algebra da revolugdo" O resultado deste processo pode ser
chamado PROGRESSO? "Transfundir-se do espirito num outro principio e claro
esta, superior' Pois o espirito ao objetivar-se e ao pensar o seu ser, destrdi, por um
lado, a determinacéo de seu ser, por outro, apreende o seu universal e, deste modo,
confere ao seu principio uma nova determinagao. Alterando-se assim a determinidade
substancial deste espirito do povo. Ainda que para Herzen, posteriormente, o mo-
mento dialético, que deve seguir a conquista da verdade abstrata, seja o retorno a
"realidade” e "agao" no mundo do ser. Também o historicismo nao constitui um fim
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em si mesmo, mas uma etapa para consolidar o objetivo nele inevitavel liberdade.

Liberdade para Hegel pode ser dita como a substancia do espirito e o seu fim no
processo historico, citando p. 60: "aduz-se deste modo: é a liberdade do sujeito; que
ele tenha a sua consciéncia moral e a sua moralidade, que se proponha fins univer-
sais e os faga vigorar; que o sujeito tenha um valor infinito e chegue também a
consciéncia deste extremo. A substancialidade do fim do espirito universal alcanga-
se através da liberdade de cada um. Os espiritos dos povos sdao os membros do
processo em que o Espirito chega ao livre conhecimento de si mesmo" Logo, ela é
o unico fim do espirito, € em si mesma o que encerra a necessidade infinita por se
alcancgar a consciéncia de si por si; sendo assim o chegar a realidade efetiva, um
saber de si, a realidade é para si mesma o fim que realiza.

]

Tangendo o material colhido sobre Herzen através de comentadores como: Martin
Malia, in Alle origini del Socialismo Russo e Andrzej Waliki, Una Utopia Conservatrice:
Storia dedli Slavofili, e da obra Passato e Pensieri, do préprio Aleksandr, pode-se
falar que para o mesmo: o historicismo e 0 organicismo sdo imagens de um universo
sujeito a um constante processo de ampliacao e de evolugao e que ele continuou a
usar como recurso, a “generalizagao” historico-filoséfica, para justificar suas espe-
rangas politicas. Encontra-se em suas obras, um certo habito inclinado a racionali-
zagcdes metafisicas, ou seja, uma tendéncia a apoiar-se na utopia, com respeito ao
Absoluto Ideal hegeliano. Sua visdo socialista também é impregnada do antigo ide-
alismo, onde o Estado é uma volta em comunhdo com a Idéia, o que da absoluta
auto-consciéncia a liberdade e ensina a divindade ao homem.

Em Hegel, citando p. 58: "A autoconsciéncia é um conceito filoséfico que somente
numa exposigcao filoséfica pode obter sua plena determinidade. Estabelecido isto
assim, o segundo aspecto a considerar € que a consciéncia de um povo determina-
do é a consciéncia de sua esséncia. O espirito é, antes de mais, 0 seu préprio
objeto; enquanto para nés o €, mas ainda sem a si mesmo se conhecer, nao é por
enquanto o seu objeto segundo o seu verdadeiro modo. O objetivo &, porém, tornar-
se consciente de que ele sé insta a conhecer-se a si mesmo, tal como é em si e para
si mesmo, consiste em ele se manifestar a si mesmo na sua verdade o0 objetivo é
que ele suscite um mundo espiritual, conforme ao conceito de si mesmo, que cum-
pra e realize a sua verdade, que produza a religiao e o Estado de um modo tal que
sejam conformes ao seu conceito, que sejam seus nha verdade ou na idéia de si
mesmo a ldéia é a realidade, que é apenas o espelho, a expressado do conceito"

Retornando para a filosofia da histéria de Herzen, o seu significado, parece ter
resultado melhor de seu ataque contra o grupo dos hegelianos de direita. Sendo a
nogao de ciéncia o ponto de abordagem diferente entre Herzen e hegelianos. Ha que
se fazer uma ressalva sobre o conceito de verdade no sistema hegeliano para consi-
deragoes divergentes durante o decorrer de meus estudos (sobre a Fenomenologia
do Espirito in A_Contingéncia em Hegel Jean Marie Lardic): A Verdade é o seu
proprio movimento em si mesma, ou seja, a dialética. Onde, a particularidade desta
reside na importdncia concedida a negatividade. E em seu interior que o principio
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deve conter em si sua prépria negagao. Ou seja, que nao se trata de falar de uma
alteridade exterior ao principio que deveria funda-la. Nao se devendo pois acreditar
que a negagao seria apenas o fato de um espirito que se expressa de maneira exte-
rior sobre alguma coisa estranha. A verdade filosofica deve, entédo, se caracterizar
como a manifestagao da prépria realidade que o discurso tem por objeto. A verdade
é, pois, bem diferente de uma correspondéncia entre a razéo e o real, ela deve ser a
propria verdade do real. Portanto, a manifestagdo que ele proprio é. E se a razao
pode apreendé-lo, é porque as determinagdes racionais sdo as da realidade. A ne-
gacdo que toda determinacgéao inclui sé pode, portanto, ser o fato do processo real.
Logo, a verdade s6 é, alias, possivel com a condigao de que o discurso seja sempre
ja o do saber e do ser, e nao de um saber que tem que juntar-se ao ser nao sabendo
bem como. Donde, ndo se tratar de na dialética deduzir o real, mas unicamente de
deduzir os conceitos, pois o ser é o proprio ser do Conceito.

Entdo os hegelianos de direita aderiram a filosofia dialética, mas, ao passo que
aceitavam/compreendiam o passado como um constante processo evolutivo, dese-
jando pois reconhecer/reivindicar para o presente uma analoga lei de mudanca. Ain-
da mais grave era que eles aceitavam uma filosofia que proclamava a unidade da
idéia e da realidade, do pensamento e da agao, mas se comportavam como se a
filosofia pura fosse tudo que se retirava daqui, pela contemplagdo da verdade na e
pela mesma. Haviam intuido justamente da reconciliagédo, a ciéncia, mas nao havi-
am aferido que de acordo com a quest«o era o reino do ser pelo qual a filosofia é
organicamente una. Eles ndo se rendiam ao fato de que a razao abstrata nao era
outra que aquilo que fundamentava a realidade e que para a filosofia havia um signi-
ficado somente que se via considerado em termos desta realidade. A ciéncia acredi-
ta no mundo da ldgica, que esta é a sua vocagdo. Mas o homem é destinado a
qualquer coisa a mais que a logica; é destinado antes ao mundo histérico-social, o
mundo da liberdade moral e da acao positiva; ele possui ndo somente a faculdade
libertadora do saber, mas antes a vontade. O homem nao pode refutar-se de partici-
par junto a humanidade que se reune ao seu redor; deve agir no seu lugar e tempo e
nesta questdo consiste a sua vocagao universal.

n

Entre os ocidentalistas dos anos quarenta, Herzen parece ser o Unico a lutar con-
tra a "historia-odisséia" hegeliana, sancionando a redugao do homem a vitima do
"espirito do mundo" -weltgeist -. dava ao hegelianismo uma interpretagcao ativista,
voluntarista e personificada, mas estava frente a um irrefutavel progresso histérico,
na racionalidade do mesmo e intenso como totalidade.

Herzen acabou por chegar a conclusdo que na histéria ndo ha fim, mas eterna
improvisacgao, que o lugar pelo qual vive toda geracao é sempre o0 mesmo, que a lei
da histéria infinita ndo corresponde aquela da razdo, mas nessa, prende-se a parte
ativa ao caso de uma vontade imprescrutavel. Por isso, "a subordinagdao do indivi-
duo a sociedade, a nagao, a humanidade, a uma idéia, nao significa outra coisa, em
ultima analise, que fazer do homem a sua vitima. Na histdria ndo ha nenhum senso,
essa como sempre, é algo ao mesmo tempo "meio e fim, causa e efeito" e se deve
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guardar fim ao limite extremo, pode ser desde o lugar de onde se vive & morte"®

Seguindo a concepcao do historicismo de Herzen: a histdria nao tem fronteiras,
nem um itinerario delimitado e o puro acaso pode fazé-la interrompida: "a extingao
do género humano inteiro nao é qualquer coisa mais absurda que a morte de um
somente individuo"é. Se a histéria nao é racional, isto nao significa que nao haja
dominio de um determinismo de causa e efeito. Qualquer caminho é, evidentemen-
te, necessario. Mas necessidade nao equivale a racionalidade, ao contrario, mais a
essa irracionalidade. A histdria é o terreno da agao natural, necessaria em senso
causal, mas longe da esséncia disposta em uma ordem teleoldgica.

Lendo a Fenomenologia do Espirito estava fixada uma experiéncia cultural, mas
antes mesmo, uma moral e politica. Mais tarde Herzem escreveu em Passado e
Pensamento: "A filosofia de Hegel é a algebra da revolugé&o, essa libera de modo
extraordinario o homem e destréi completamente o mundo cristdo e o mundo da
tradicao" O efeito dessa descoberta foi enorme e mesmo muito tempo depois, quan-
do Herzen nao era mais um hegeliano ortodoxo, afirmava: "Quem nao tiver lido a
Fenomenologia do Espirito, de Hegel, e O sistema das Contradic6es Econémi-
cas, de Proudhon, (...) ndo é um homem (...) contemporaneo"’

Na Rdussia, o0 hegelianismo assumiu a forma de um ‘realismo" em razao de um
idealismo extremamente abstrato. Desta assertiva da realidade ao cristianismo, o
passo era breve, e Herzen, interpretando Hegel com audacia, foi o primeiro da sua
geracao a compeli-lo. Herzen publicou quatro artigos em forma de um pequeno
livro Anais da Patria, um dos textos, "O Diletantismo na Ciéncia", representado
como passo avante na obra de Herzen. Insinuando o novo estilo do autor e sua
posicao diferente também. Com a carta sobre o estudo da natureza, esta foi consi-
derada a mais significativa obra do hegelianismo russo dos anos quarenta frente a
Bielinski e Bakunin, segundo comentadores.

Parece um erro considerar a sua fase hegeliana exclusivamente como fase de
obras filosoficas. Pois a filosofia ndo era para Herzen um fim, mas um meio para
falar de politica. Grande parte do Diletantismo na Ciéncia se compde de similar
sintese da concepgéo idealista do mundo e a mesma resguarda o hegelianismo de
Herzen e mais uma exasperagao de sua posicao precedente. Embora no esquema
originario se fizessem novas intuicdes que nao alteravam muito o significado, o ide-
alismo se transformou, ao seu modo, de uma filosofia da renuncia a uma filosofia da
acao, e por ultimo, proclamando a filosofia mesma como constitutiva da vida, vem
na fase final do idealismo russo. A transformagéo é ocorrida de dentro como uma
habil utilizagdo da mesma categoria do idealismo. O primeiro sintoma consiste em
uma nova percepg¢ao da razao; intuida da pds-kantiana; entre a auto-consciéncia do
Absoluto e a liberdade humana. Até Herzen reconduz este conceito, mas
hegelianamente, p6e acento de maneira ardua sobre a conducao, contra a ilusao
implicita no conceito que acessa a humanidade, ao lado da compreensédo. Para
Herzen, a "ciéncia", era a libertagao, esta para Hegel pertinente em senso puramente
interior e para o pensador russo, essa assumiria a premissa de "a¢go"

Para o mesmo, a libertagdo da mente é o primeiro passo ao lado da libertagdo do
homem e a iluminagdo € uma atividade politica radical inseparavel da liberdade.
Alguns créem na ruptura dele quanto ao determinismo histérico da metafisica alema
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e enfaticamente o refutar total da autoridade externa ao individuo. Por dificilmente
poder ele ser enquadrado no esquema metafisico da historia, até no hegeliano. Afi-
nal, neste véem-se almejar objetivos independentes da vontade humana. (Mas Herzen,
mesmo quando hegeliano, ja havia se colocado de modo diferenciado/contraditdrio:
o historicismo como ja foi citado "nao constitui mais um fim em si mesmo, mas uma
etapa para estabelecer o objetivo nele inevitavel da liberdade"®).

Como toda categoria do idealismo, para ele a dialética era em parte deliberada
ilusdo, presa a consciéncia de qualquer coisa real; a frustragdo poderia provocar
uma explosdo de energia e esta energia ao fim, levar a producdo de movimento. A
dialética é a transferéncia na esfera metafisica de dois sentimentos em conflito, o
reconhecimento pelo intelecto, da prépria impotancia de mudar a sociedade e a sua
contemporanea confianca na capacidade dindmica da insatisfagao originada pela
prépria impotancia. Com isso, Herzen reportou-se ao conceito de “ciéncia" como
"reconciliacdo”, ambos na metafisica. Tecnicamente falando, "reconciliagao" repre-
senta a sintese dialética e significa até liberagédo da contradi¢gao presente e integragao
harmoniosa do individuo no mundo racional depois de um longo periodo de aliena-
cao da vida.

v

Herzen, porém, perseguiu como objetivo toda forma de crédito numa idéia trans-
cendente e sua insisténcia sobre a unidade do ser e da consciéncia era para ele um
modo de afirmar o carater imanente na totalidade do universo e a possiblidade da
questao do ser completamente penetrado pela razdo humana. Este realismo acaba-
va rendendo-lhe mais concreto o historicismo da dialética: o valor e a instituicdo nao
eram relativos somente as diversas situagdes histéricas, mas eram até produto na-
tural de certa situacao, e nao encontravam origem em Deus ou em principio eterno
exterior ao homem, e a religido revelava que o absoluto filoséfico ndo era o que
produzia a necessidade terrena do homem. A (nica realidade era a vida da natureza
e a unidade dialética da consciéncia humana com essa; acreditar em qualquer outra
coisa seria mitologia ou sobrevivéncia de um passado pré-cientifico.

Logo, Herzen era fiel quanto ao que Hegel havia afirmado sobre o universo como
completamente racional e imanente, e infiel quanto ao mesmo, que considerava até
ele, o cristianismo como manifestacao simbdlica do Absoluto, isto é, Deus. Herzen
acreditava na imputacao do elemento transcendente a libertagdo atuada pela "cién-

cia

Ou seja, a questao aqui aberta para a pesquisa que se sucedera, consiste em
aproximar Hegel e os conceitos de Idéia e Progresso em Herzen, que atribui aos
mesmos o relevo de elementos algébricos da revolugcao. Ainda que para obtermos a
devida resposta, tenhamos que distinguir mais, em que aspectos Herzen discrimina
a nogao de "reconciliagao” no senso hegeliano, bem como inventariar o sentido de
"ciéncia" como ponto de viragem, a concepcao historicista de Herzen e de Hegel e a
nogao de Estado.
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Voltando a nog¢ao e questao acerca do conceito hegeliano de Estado (nas paginas
76, 77. 79 e 95) que guiara parte da pesquisa mais adiante: Como poder-se-ia
considera-lo em seu bergo-burgués, se sua definicdo era por si so organicista, onde
0 mesmo € considerado como fim em si mesmo e jamais como instrumento do qual
os indiviuos podem e devem dispor para a obtengdo dos proprios fins? Para termi-
nar: "No Estado a liberdade torna-se objectal e realiza-se de modo positivo. No en-
tanto, tal ndo deve entender-se como se a vontade subjetiva do individuo chegasse
a sua realizaggo e a sua fruigcgdo através da vontade geral, e esta fosse para ela um
meio™
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