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Trazer a plena luz a discussao de Nietzsche acerca da religiao da compaixao e sua
influéncia sob o processo gregario ocidental demanda, sobretudo, uma certa acuidade.
Aqui o pano de fundo nao é constituido pela abordagem “pro-vocativa” repetida ad nauseam
no cenario iconoclasta, mas, de maneira incomparavelmente a mais fecunda, pela abor-
dagem psico-fisiolégica que falar ao abismo nao preenchivel dos labirintos conceituais
a linguagem da vida mesma.

Pretender a interpretacao religiosa da existéncia baseada na caritas como matéria
de andlise e observar seus “vaivéns” dentro do préprio levante ocidental significa, em
linhas gerais, perscrutar o ambito civilizatério sem perder de vista o que dormita nos
seus moldes, nas suas arvores metafisicas. Tal exigéncia leva, infalivelmente, ao
questionamento do “modelo” valorativo cristao-ocidental.

Entrementes, a andlise a partir da obra O Anticristo é determinante para o objetivo
geral de nossa investigagédo, donde, ja no inicio da primeira segao do texto a voz do
fildsofo enuncia: Encaremos nés mesmos de frente. N6s somos hiperbéreos, sabe-
mos muito bem o quao distante vivemos.™

Ora, tal ponto de partida nao é fortuito e cumpre, portanto, iniciar o exercicio de refle-
xao em sintonia com o olhar “distante” trazido pelo texto.

Olhar que pde a nu o homem moderno, que mostra sua incapacidade deciséria
latente e que traz a tona seu suspiro: “Eu ndo sei o que fazer; eu sou tudo isso que nao
sabe o que fazer.” Assim, a posicao albergada pelo fildsofo toma um certo distanciamento
em relagdo ao ambito no qual o homem moderno orbita e deve ser considerada como
parte de um propdsito que vai além de seu proprio tempo.

E preciso sublinhar que, sobretudo em O Anticristo, o patamar reflexivo no qual as
questdes sdo batizadas ndo remete o leitor a uma cronologia determinada, ou seja, € a
prépria humanidade presente durante dois milénios no terreno cristao-ocidental que ira
ser descortinada, incluindo a soma de seus construtos tedricos e a cumulagéao das
ambivaléncias inerentes ao processo de sua formacéo.

Tal é o “complexo” que forma o objeto no qual Nietzsce ird desenvolver sua analise.
Acerca desta riqueza e multiplicidade Patrick Wotling comenta: “E preciso sublinhar o
alcance do campo coberto por essa nogao englobante, congregante, totalizante mesma,
na qual as morais, as religides, os sistemas filoséficos, os cédigos juridicos, as corren-
tes politicas ou a arte sdo da mesma maneira elementos particulares.” De sorte que a
banal cronologia das ocorréncias civilizatérias é abandonada para que a reflexao sobre
esses elementos convergentes ganhe independéncia e amplitude.

A partir desse horizonte tematico, Nietzsche elabora a discussao acerca da reli-
giao da compaixao. Sem a ambicao de tomar parte no jogo escuso promovido pelo
“império das provas e das refutagdes” o filésofo alemao parece, por assim dizer,
rogar a caritas com a ponta dos dedos e faz surgir, como consequéncia de tal desa-
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fio, o demarcamento de toda uma escala de valores inscritos na prépria urbe, no
rebanho.

Atras da cortina que tapa o ardiloso e secreto processo da compaixao, é possivel
detectar a presenga de um mecanismo engendrador de descontentamento decisivo,
isto €, ao transformar o sofrimento alheio no préprio, a compaixao confere a vida mesma
um carater de resignagao e forja um universo ilusério de impulsos solidamente ancora-
do na maxima omnes, quantum potes, iuva.

Sobre a base de tal maxima se institui e consolida uma estrutura relacional que é
pressuposto de toda e qualquer forma de livre-arbitrio, ou seja, agir de acordo com a
consciéncia de tal obrigacdo implica, inevitavelmente, numa faculdade na qual a agéo
possa ser representada pela capacidade interna de determinagao da prépria vontade.
Com isto, o dever contraido que repousa sob a fachada de tal maxima impele escrupu-
losamente o agir humano a compaixao.

Acostumado ao jogo escuso da sagacidade teolégica, Nietzsche desmascara a idéia
astuta de uma vontade livre, isto €, de uma espécie de dom natural concedido ao homem
para que tivesse a possibilidade de escolher. Neste sentido escreve: “Hoje nés nao
temos mais qualquer simpatia pelo conceito de “vontade livre”: nés sabemos muito bem
0 que ele realmente é — o mais poluido de todos os artificios dos tedlogos, planejado
para tornar a humanidade “responsavel” no sentido deles, isto é, dependente deles.”

Entrementes, a compaixao apoiada na doutrina do livre-arbitrio deu inicio ao trabalho
de modelagem que, rudimentarmente, constituiu o principio canonizante e norteador da
atividade humana, enfim, o préprio fulcro de processo gregario. Assim, de maneira
hegemadnica, o labor teolégico conduziu o itinerario humano através do candido manto
da caritas, elemento de um arsenal conceitual que parece estar acima de qualquer
exame ou questionamento.

Ora, forjada a partir da vontade livre, a compaixao sustenta que cabe ao individuo
fazer suas escolhas, submeter-se a ela ou nao, contudo, é obrigado a responder
pelas consequéncias de suas acdes. Doravante, as expiagdes (Bussen) exigidas
pela consciéncia de culpa (Schuldbewusstsein) passam a desempenhar o prodigioso
papel de bussula orientadora em diregcao ao bem da coletividade.

Nietzsche, de seu lado, nao hesita ao descrever esse fendbmeno prenhe de pusilani-
midade: “Doloroso, estremecedor € o espetaculo que surgiu em minha frente: abri a
cortina que tapava a corrupgdo do homem.”™ Aqui, portanto, a corrupgédo é analisada a
partir de uma nocao que abarca as préprias bases que o Ocidente langou mao na
tentativa de espelhar (widerspiegelf) o mundo, isto é, o leitmotif tende a englobar, em
certo motivo, o “problema da civilizagao”

A guisa de compreensdo, é preciso sublinhar o aspecto inovador da reflexdo
nietzschiana acerca de tal problema. Aqui, cultura e civilizagdo nao constituem uma
oposi¢ao radicalmente distintiva, a primeira nao da conta apenas do dominio da vida
“intelectual” enquanto a segunda, por sua vez, trata das condigdes materiais e praticas
que caracterizam a vida gregaria. Nietzsche, ao desenvolver seu pensamento, anula tal
distingao e recusa a concepg¢ao dualistica na qual teoria e pratica implicam uma oposi-
cao.

No entender do filésofo, é preciso fundir esses horizontes e dar vazao aos elementos
significativos da vida mesma, de sorte que ...essas pequenas coisas — alimentagao,
lugar, clima, distracdo, toda a casuistica do egoismo — sdo inconcebivelmente mais
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importantes do que tudo o que até agora tomou-se como importante. Nisto exatamente
€ preciso comecar a reaprender.” Contudo, esses aspectos foram agenciados pelo
ideario religioso como sendo algo de segunda ordem, isto é, como “coisa de ninguém?”,
como res nullius.

De maneira que o “complexo” civilizatério, tal como Nietzsche o descreve, tomou
como suprema aspiragéo e estimativa de valor o préprio desdenho em relagao aos
aspectos por formulas e coordenadas ficticias construidas a torto e a direito.

Vitrea, a interpretagao religiosa da existéncia baseada na caritas, deixa entrever uma
utilidade definida e opera uma fungdo pratica em relagdo aos anseios e limitagdes do
levante ocidental. Tal interpretacdo opera, em linhas gerais, dois movimentos basilares,
ou seja, € possivel vislumbrar o interesse do poderio ascético que necessita assegurar
seu papel regulativo e o interesse dos esgotados (Erschépften) em garantir uma forma
de nutriente sentimental (empfindsam).

Nietzsche, de seu lado, langa nova luz ao questionamento e aponta para um alerta
contra tal interpretacéo, contra esa “fabrica de ilusdes” que ajudou a construir as bases
da prisdo Optica na qual o homem se achou trancafiado ao crer na unidade espiritual-
material de sua existéncia. Empenhada na montagem de representagdes exatas, em
espelhar um mundo uno e igual a si mesmo, a escrupulosa “visao de mundo” crista-
ocidental tende a retratar as “virtudes”, “os sentimentos superiores”, enfim, a prépria
“divindade” do rebanho.

Dai a aura de superioridade de tais “virtudes”, ou seja, pela elaboragao identificatéria
o ocidente elegeu para si mesmo valores incondicionais de exclusiva relevancia. Eis
porque, no entender de Nietzsche, os valores supremos presentes no seleto rol das
estimativas ocidentais, isto é, o Bem, o Verdadeiro, o Justo e o Belo fazem parte do
resultado de uma escolha classificatéria.

O emprego desse espelhamento foi de tal maneira consolidado que sua funcgao
canonizante dentro do processo gregario adquiriu um estatuto da ordem do absoluto,
isto é, em tal terreno tudo gira em torno da imagem univoca do espelho instaurado pela
metafisica cristalizada como esquema normativo, ou, em outras palavras, pelo progra-
ma camalednico do ascetismo. Espelhamento que é, no limite, a prépria bussula
norteadora em diregao ao “divino”, a importante estrela polar dos que navegam pelas
aguas da metafisica e que se fiam na fixidez dos valores.

Assim, a caritas também reivindicou seu lugar no “ideal” do espelhamento que, por
sua vez, cumpriu a tarefa incondicionada de zelar pela identidade entre um sentimento e
o todo existente. De tal forma que foi sob a perspectiva do a parte ad totum que a caritas
brotou e cresceu enquanto critério avaliador do mundo espelhante cristao-ocidental.

Contudo, por mais que tente assegurar a identidade entre suas representac¢des e o
mundo, por mais “oceanico” que seu alcance pretenda ser, o espelho valorativo do
Ocidente, tal como todo espelho, possui um limite e nao pode efigiar tudo. Portanto, esta
longe de refletir aquilo que permanece “escondido” por detras de tais “virtudes” e “ideais
da humanidade”

O proprio mal-estar (Schlecht-Befinden) que trespassa o processo gregario surge
como sintoma de décadence, pois, as cobrangas instintivas presentes sob o regago de
qualquer civilizagao, de qualquer “tribo acidental”’, ndo sao passiveis de controle e estao
sempre dispostas a cercear os sentimentos de exatiddao e de seguranga tao caros ao
homem do rebanho.
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