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RESUMO: Pretende-se investigar os elementos centrais do conceito de
substancia no pensamento de Gorttfried Wilhelm Leibniz, tomando a
complexidade de tal conceito e suas diversas formula¢des como prerro-
gativa para analisar os diversos textos do autor, observando os caminhos
argumentativos trilhados nessas obras e o desenvolvimento de outros de
seus temas centrais e conceitos chaves — notavelmente, a harmonia prees-
tabelecida e o papel de Deus em sua cosmologia. Parte-se, também, da
premissa de que a heterogeneidade ea polissemia conceitual do autor po-
dem ser tomadas como qualidades de um sistema de particular riqueza fi-

losofica, que ndo se apresenta em um tnico texto dito “candnico” do autor.
PALAVRAS-CHAVE: substancia; Monada; metafisica; logica; harmonia.

ABSTRACT: We intend to investigate the central elements of the concept
of substance in Gottfried Wilhelm Leibniz’s thought, taking the complex-
ity of such concept and its multiple formulations as a prerogative to ana-
lyze several texts from the author, minding the undertaken argumentative
paths on those works and the development of other core themes and key
concepts — notably, the pre-established harmony and the role of God in
his cosmology. We also move from the premiss that the author’s heteroge-
neity and conceptual polissemy can be taken as qualities of a particularly
rich system of philosophy, that does not presents itself in a single, said
“canonical”, text from the author.
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Como entrar no pensamento de Leibniz? Como mergulhar em seu vasto
conjunto de obras, ensaios e opusculos, com diversos trabalhos igualmente
ricos, sem, contudo, nenhum que definitivamente se destaque como de-
tentor de uma €xXposicao Completa, sistematica e, digamos, “canodnica” de
seu pensamento? Apesar de quase sempre a respeito da existéncia de Deus,
do mundo e dos princ{pios gerais — tisicos e metafisicos — que imperam
sobre a Criacio, como lidar com esses textos que abordam uma miriade de
temas recorrentes, ndo obstante, de maneira por vezes conflitante ¢ com
uma terminologia que nio poderiamos classificar, precisamente, como
coesa? Destarte, nos encontramos em uma complicada situa¢io quando
decidimos dar nossos primeiros passos na teia conceitual do filosofo em
questdo. Uma abordagem meramente cronologica, partindo de seu Dis-
curso da Metafisica, de 1686, em dire¢io aos seus ultimos escritos, a saber,
a Monadologia e os Princtpios da Natureza e da Graga fundados na Razdo, de
1714, ja parece pressupor uma abordagem teleologica e progressiva, op¢io
que, além de engessada por privilegiar uma suposta “maturidade” final,
aparenta ser pouco condizente com o pensamento do autor, que nunca
chega a desenvolver um sistema plenamente formado, o que nio nos au-

toriza, por conseguinte, a tomar essas “exposi¢oes iniciais™ como meros

1 Que nio deixam de ser textos de maturidade, inclusive. Leibniz, ¢ sabido, comegou seus estudos

muito antes da elaboracio de seu Discurso, estudando nas decadas que precederam esta obra uma
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esbogos de juventude. Se invertemos a logica e procuramos — para usar a
expressdo de Victor Goldschmidt — uma abordagem rigorosamente dog-
matica destes primeiros textos sobre a metafisica e as substancias, como o
supracitado Discurso e o Sistema novo da natureza e da comunicagdo das subs-
tancias, de 1695, dentre outros, corremos o risco de ignorar as mudancas
e retomadas temdticas que o autor efetuou nas décadas que se seguiram.

Se procuramos, entio, guiar-nos por uma andlise temdtica de seu
pensamento, defrontamos com dificuldades similares: devemos partir das
substancias e das criaturas para enfim observarmos os principios univer-
sais da metafisica e de Deus? Ou, entdo, comegamos nossas consideracdes
a partir de Deus, da harmonia preestabelecida por Este e dos principios
logicos que Seu Entendimento aplica na Criagdo e na contingéncia do
mundo? Mesmo o autor nio parecia muito certo de qual seria o melhor
caminho: parte da riqueza de seus escritos estd na multiplicidade de abor-
dagens argumentativas que adota, efetuando ascensdes e declinios entre o
plano fisico e o metafisico. Para citar apenas dois casos: no Discurso, parte
de Deus para as substancias individuais, passando pelas leis mecanicas e
retornando, pela hierarquia das substancias, a Cidade de Deus; no Sistema
novo, parte de uma €xXposicao autobiogra/ﬁca em que critica os atomistas,
restaura as formas substanciais e segue em ascenso at¢ a divindade e seu
reino — para concluir, nos tltimos paragrafos, com um breve retorno a
matéria e suas leis.

Estes paragrafos iniciais ndo tém outro intuito aléem de expor (i)
um conjunto de perplexidades que envolvem o pensamento de Gottfried
oestadbrdl otz o e s hedon dRifipemm eyt oo wosreis e fud
sive) ate as ciéncias naturais (que o levaram, por exemplo, a invencio do calculo infinitesimal). Para

uma breve e sintética biografia do autor, recomendo a “Vida e Obra” que serve de introdugio aos

seus Novos ensaios sobre o entendimento humano, lancado pela Nova Cultural (LEIBNIZ, 1996, p. 5-12).
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Wilhelm Leibniz, um dos principais filosofos racionalistas do s¢culo XVII;
(i) que, obviamente, qualquer porta de entrada que usemos em seu sis-
tema ¢, por si sO, uma escolha filosofica; e (iii), sem maiores delongas,
apresentar a premissa inicial que conduzira as reflexdes das proximas pa-
ginas: seu pensamento pode apenas ser compreendido se tomado em sua
totalidade, e pode ser tomado, conforme se pretende demonstrar, como
um sistema filosofico de extrema riqueza, sendo sua argumentagio por
vezes fugidia — quando tomada no conjunto de suas obras —, nio um sinal
de confusio ou falta de clareza expositiva, mas justamente de pluralidade
metodologica e de uma harmonia logica que nio se pode restringir a uma
linearidade estanque. Dito isso, partimos, entdo, de uma passagem que
parece nos permitir uma visdo geral (e, aqui, ainda superficial) do pensa-
mento leibniziano: no §XIX de seu Discurso, reafirma sua op¢io de aliar as
causas finais — divinas, metafisicas e morais — a compreensao das causas
eficientes — materiais, fisicas e necessarias — no seio de uma critica ao me-
canicismo moderno; retomando, assim, o tema da benevoléncia suprema

de Deus, o autor afirma:

Posso bem admitir que estamos sujeitos a nos excedermos quando
pretendemos determinar os fins ou reso]ugées de Deus, mas tal
apenas acontece quando pretendemos limita-los a algum des{gnio
particular7 acreditando que ele s6 teve em vista uma tnica coisa, a0
passo que Deus tem em vista tudo, 20 mesmo tempo. Assim acon-
tece quando cremos ndo ter Deus fcito o mundo sendo para nos. Grande
abuso ¢ este, embora sejamuito verdadeiro té-lo feito inteiramente
para nos, e nada haver no universo que ndo nos diga respeito e nao
se acomode, ainda, as Consideragées que tem Deus a nosso propé—
sito (...). (2004, p. 41, grifo nosso)

Podemos estabelecer alguns pontos com essa passagem. Sobretudo, ¢

possivel notar a centralidade do conceito de substancia, implicito na passa-
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gem grifada. Assim, nosso objetivo central serd o de tentar reter os princi-
pais elementos deste conceito no pensamento de Leibniz — tarefa particu-
larmente complexa, uma vez que, como veremos, tal conceito ¢ justamente
um dos que mais se modifica em sua filosofia. Dada tal dificuldade, acre-
ditamos que nio ¢ possivel compreender o conceito de substancia e suas
variagcdes em Leibniz sem uma investigacao de seu sistema metafisico em
sentido lato; ou seja, faz-se necessario compreender o conceito de substan-
cia no interior do pensamento leibniziano, isto ¢, em CONjUNto COM OULTOS
temas marcantes, para que entdo seja possivel efetuar uma analise detida
sobre este conceito e suas diferentes abordagens no corpus leibniziano; caso
contrario, corremos o risco de tomar um conceito ou des{gnio particular

como centro absoluto de seu sistema, o que nio parece ser o caso.
DEUS E A HARMONIA LOGICA

Faz-se necessario, em outras palavras, efetuar um percurso por varios tex-

tos de Leibniz e observar diversos dos seus principios metafisicos, para
~ . A .

entdo compreender a centralidade da substancia para seu pensamento e a

conexao destas com a harmonia da Criagdo. Iniciaremos nosso percurso,
~ ~ . - . e

entdo, pelas defini¢oes mais amplas do pensamento metafisico do autor,

notavelmente sobre Deus e os principios logicos do mundo, com o intuito

de compreender seus fundamentos, evitando, assim, uma analise demasia-

do especifica de seus conceitos.

Diziamos anteriormente que uma das dificuldades mais marcantes
dos estudos em Leibniz ¢ a variedade de textos que abordam os mesmos
temas com algumas sutilezas particulares em cada caso. Nio obstante, en-
contramos em seu texto Da origem primeira das coisas, de 1697, uma das
exposicoes mais frontais a respeito de Deus, definido como a “razio tltima

extramundana das coisas” (LEIBNIZ, 1974, p. 393), ¢ da distin¢io entre o
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a I . o o~ . ~
plano fisico e o plano metafisico. A oposi¢io entre estes dois planos fica
nitida quando, apos algumas notas iniciais sobre Deus e sobre a impossibi-
lidade de estabelecer a razao primeira da existéncia a partir do plano dos
objetos condicionados, Leibniz passa a enfatizar a importancia de

(..) chegar—se da necessidade fisica, ou hipotética7 que determina as
coisas posteriores do mundo pe]as anteriores, a alguma coisa que seja
de necessidﬁde absolutIL ou lﬂetﬂ.F{SiCa, da qual nao se pOSSQ. dﬂ.r a

razdo. Ora, o mundo presente ¢ necessario fisica ou hi]:)oteticamente7
mas nio absoluta ou metafisicamente. (LEIBNIZ, 1974, p. 394)

Estes dois planos de necessidade, todavia, tém vastas diferencas:
. 0 @ ~ . /. ;.
entre aquilo que ¢ “metafisicamente necessario, de modo que o contrario
. . . - ! . . / /. .
implique contradi¢io ou absurdo logico [e aquilo que ¢| necessario fisica-
mente, ou determinado, de modo que o contrario implica imperfeicio ou
absurdo moral” (LEIBNIZ, 1974, p. 395), existe uma fronteira sem a qual
se cai inexoravelmente em um necessitarismo absoluto, o que extinguiria
qualquer possibilidade de liberdade, tanto para Deus quanto para as cria-
turas. Mais tarde abordaremos com detalhe a questio da liberdade; por ora,
¢ preciso atentar-se aos princfpios que fundamentam a distingio acima,
¢ que ja se ensaiam na cita¢io escolhida. Primeiramente, ¢ a partir desta
0posicao e da aﬁrmagﬁo de que Deus ¢ 0 Unico ser “cuja esséncia pertence
a existéncia” (LEIBNIZ, 1974, p. 394) que podemos entender um dos prin-
! . ~ . . A . / !

cipios fundamentais da existencia, a saber, que tudo que ¢ possivel — ou
seja, que ndo implica contradi¢do em si mesmo — tende “com igual direito
a existéncia conforme a quantidade de esséncia ou realidade, ou conforme
grau de perfeicio que envolvem” (LEIBNIZ, 1974, p. 394), 0 que nos leva a
compreender que a realidade ¢ governada por “um principio de orientacio
tirado do maximo ou 0 minimo, de modo que se produza o maximo efei-

to com o minimo de gasto, por assim dizer” (LEIBNIZ, 1974, p. 394), ou
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melhor, que “na produgio das coisas se tenha exercido certa matematica
divina, ou mecanismo metafisico” (LEIBNIZ, 1974, p. 395). Mas as afirma-
coes supracitadas parecem pressupor ainda outros principios, como a razo
suficiente ou completa para a existéncia da qual Leibniz fala, sem grandes
detalhes, no §r deste texto, ¢ que nio abordamos ainda. Como isso se da?
Uma das primeiras caracteristicas que se nota no pensamento leibni-
ziano, ¢ que pudemos conferir na defini¢io de necessidade metafisica aci-
ma, ¢ o rigor com que a realidade ¢ estabelecida a partir do entendimento
de Deus e dos principios gerais que ele contém. Tais principios nio podem,
¢ verdade, ser totalmente apreciados por seres finitos e imperfeitos; mas
certas leis e propriedades logicas podem ser observadas, com algum cuida-
do e reflexio, pelo espirito humano, que pode entio observar a perfeicao
da cria¢do divina e da ordem e harmonia estabelecidas por Este a partir
de principios universais como o da nio-contradicio e da razio suficiente.

Como diz Franklin Leopoldo e Silva, em rico comentario sobre Leibniz,

(...) existe (...) uma instancia de inte]igibi]idade fundamental que
justiﬁca 0 projeto de racionalismo integral como caracteristica do
pensamento de Leibniz: tal instancia deve ser concebida como an-
terior a todo e qua]quer contetdo proposiciona], seja ele de carater
fisico ou metafisico. (...) Esta instancia, para Leibniz, é a Légica.
(2006, p- 48)

Entender o raciocinio que Leibniz engendra em seus trabalhos ¢,
talvez, uma tarefa impossivel se nio se leva em conta o rigor logico neles
presente, e estes princfpios fundamentais, acessiveis por meio da Meta-
fisica mas, justamente por seu estatuto divino, anteriores mesmo a esta.
Este aspecto universal fica talvez mais nitido nos Principios da Natureza e
da Graga, quando o autor, apds discutir sobre as monadas e as criaturas,

afirma o seguinte:
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Até aqui falamos como simples fisicos; agora devemos elevar-nos a
metafisica, valendo-nos do grande principio, pouco empregado usual-
mente, que afirma que nada se faz sem razao suficiente, isto ¢, que
nada ocorre sem que seja possivel aquele que conheca suficiente-
mente as coisas dar uma razao que baste para determinar por que ¢
assim e ndo de outro modo. (2004, p. 158, grifo do autor)

Este grande principio, aplicado por este Deus que tém “a poténcia,
o conhecimento ¢ a vontade perfeitos” (LEIBNIZ, 2004, p. 158), culmina
enfim na afirmacio de que, “ao produzir o universo, Ele elegeu o melhor
Plano possivel, no qual existisse a maior variedade possivel associada a
maior ordem possivel” (LEIBNIZ, 2004, p. 159). Assim, as afirmacdes de
seu texto de 1697 ficam mais inteligiveis, ¢ 0 Mecanismo Metafisico em
acdo prova ser um conjunto de postulados logicos e juizos morais invaria-
velmente perfeitos de um ser, por defini¢ao, de soberana perfei¢io. Nao
por acaso, a partir dos principios de nao-contradicio e razdo suficiente,

. . li . . . li . !
os dois grandes principios sobre os quais o raciocinio humano esta fun-
damentado?, nos fica evidente que Deus nao poderia ter feito uma obra
menos perfeita’, sendo nao apenas pecaminoso, mas ilogico afirmar que se

o o o o o = ~ . ~ « 2 0_ o
poderia atingir maior perfei¢io na Criagio. “Pois como todos os possiveis

\ . A . . -

pretendem a existéncia no entendimento de Deus na propor¢io de suas
perfeicoes, o resultado de todas essas pretensoes deve ser o Mundo Atual
o mais perfeito possivel”. (LEIBNIZ, 2004, p. 159)

Sao estes principios logicos, em suma, que fundamentam a existén-
cia de Deus e as provas a priori e a posteriori d'Ele, o que ¢ demonstrado por
Leibniz em sua Monadologia; depois de estabelecer os principios logicos do

intelecto humano, e de distinguir entre as verdades de racioctnio — neces-

2 Esta ¢ a defini¢ao que aparece nos §§31-32 da Monadologia.

3 E esta, também, a discussio que abre o Discurso da Metafisica, §§1-111.
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sarias e Cujo Oposto ¢ impossfvel —ede fato — contingentes € cujo Oposto
¢ possivel —, o autor estabelece, inicialmente, a necessidade da existéncia
de um Deus suficiente a partir da ordem das criaturas ¢ da contingéncia
(§§33—40), para, entao, em argumento muito similar ao €XpOosto anterior-
mente em Da origem primeira das coisas*, provar a existéncia necessaria de
Deus a partir de sua esséncia perfeita (§§41-45). Assim, parecem demons-
trados alguns dos pressupostos centrais do pensamento leibniziano, a par-
tir dos quais podemos entender com mais clareza a origem das criaturas
¢ dos espiritos racionais que habitam o mundo. Afinal, uma vez que “so
Deus ¢ a unidade primitiva ou a substancia simples originaria, da qual
todas as Monadas criadas ou derivativas siao producdes” (LEIBNIZ, 2004,
p- 139), ¢ possivel entdo, tendo em mente estes principios metafisicos, co-
mecar a compreender a “harmonia preestabelecida entre todas as substan-
cias, pois todas elas sio representa¢des de um mesmo universo” (LEIBNIZ,

2004, p. 146, grifo do autor).
AS SUBSTANCIAS

Passamos, entdo, para uma nova questio, central neste trabalho: o que ¢ a
substancia em Leibniz? A dificuldade terminologica atinge, aqui, seu pon-
to maximo. Entre 1686 e 1714, 0 autor fez uso de uma genuina miriade de
. ~ . . . A . A
termos e conceitos para definir e hierarquizar as substancias ou monadas

que compdem a realidade e nio se confundem, contudo, com a matéria em

4 Vale notar como os movimentos em ambos os textos sao similares: também temos, no texto de
1697, apesar de nio serem apresentadas explicitamente desta forma, uma prova a posteriori seguida
de uma confirmacio a priori de Deus; isto €, primeiro, a constatacio da unidade extramundana ou
fonte dos detalhes da razio suficiente e universal, e, depois, a prova definitiva deste Ser necessdrio,
perfeito e supremo, o Unico cuja esséncia ¢ a existéncia e que realiza a existéncia do melhor pos-
stvel, ou seja, daquilo que nio ¢ estritamente necessario. Infelizmente, como esta questdo nio ¢ o

foco de nossas considerages, nio convém que nos alonguemos sobre ela aqui.
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si’. O problema, todavia, no pode ser reduzido apenas a uma mera dificul-
dade de termos, que poderiam entio ser catalogados e dispostos como que
em um glossario. Por vezes, um mesmo termo tem significados diferentes;
em outras, seu sentido permanece mas novas defini¢des complementares
sd0 adicionadas. Uma solucio definitiva aos dilemas que circundam estas
definicdes no pensamento de Leibniz, evidentemente, nio ¢ o objetivo
deste trabalho e de seu diminuto escopo; nio obstante, tentaremos fazer
uma analise dos conceitos mais marcantes e constantes das substancias no
decorrer das obras do autor.

Falavamos do plano da metafisica, de Deus; voltemos agora nossos
olhos ao plano fisico, das criaturas. Contudo, parece-nos produtivo come-
car esta exposi¢io dando continuidade aos principios que vimos anterior-
mente; afinal, ¢ justamente porque existe uma ordem perfeita, contem-
plavel pela razio, que a perfeita beleza da criagio se desvela. Como diz
o autor em seu Discurso da Metafisica, “Deus escolheu (...) 0 mais perfeito
[dos mundos], quer dizer, a0 mesmo tempo o mais simples em hipoteses
¢ 0 mais rico em fendmenos” (LEIBNIZ, 2004, p. 13), ndo por mera ne-
cessidade fisica e metafisica — outros mundos poderiam existir, e seriam
sem duvida igualmente bem ordenados pelo entendimento divino —, “mas
tamb¢m moralmente falando” (LEIBNIZ, 2004, p. 3), de acordo com seu
designio e visando sempre a felicidade das criaturas e, em especial, dos
espiritos racionais; e, evidentemente, da harmonia a qual estes entes, si-
multaneamente, pertencem e exprimem.

Para entender como isso se da, e o que ¢ esta hierarquia que aqui se
ensaia, devemos procurar pela primeira defini¢ao de substancia individual

que Leibniz propoe. Esta aparece no §VIII de sua obra, como um sujeito

5 Distingao que aparece claramente em seu Sistema novo, §11.
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que comporta um nimero ilimitado de predicados e que nio ¢, por sua
vez, predicado de nenhum outro sujeito; ademais, estes predicados estario
contidos expressa ou virtualmente na substancia, i. e., atualmente efetivados
em sua existéncia ou inscritos em sua esséncia, mas nao ainda efetivados.
Assim deve ser a natureza da substancia, ou seja, “uma nogio tio perfeita
que seja suficiente para compreender e fazer deduzir de si todos os predi-
cados do sujeito a que se atribui esta no¢ao” (LEIBNIZ, 2004, p. 16); 0 que
acarreta, por sua vez, a conclusio de que uma substancia individual guarda
“vestigios de tudo quanto lhe sucedeu, marcas de tudo o que lhe sucedera
¢, ainda, rastros de tudo quanto se passa no universo, embora so a Deus
caiba reconhecé-los todos” (LEIBNIZ, 2004, p. 17).

Esta formulacio logica a respeito das substancias individuais leva
Leibniz a restabelecer as formas substanciais da escolastica. Tal resgate
conceitual da continuidade aos pressupostos estabelecidos acima, que le-
vam o autor a conclusio de “nio consistir apenas na extensao, isto ¢, na
grandeza, figura e movimento, toda a natureza do corpo, mas ser preciso
necessariamente reconhecer nele algo relacionado com as almas e que vul-
garmente se denomina forma substancial” (LEIBNIZ, 2004, p. 23). Apesar
das diferencas entre “as almas e as formas substanciais dos outros corpos
[e das] almas inteligentes” (LEIBNIZ, 2004, p. 23), que veremos com mais
detalhe em breve, podemos compreender como o pensamento leibniziano
toma distdncia do pensamento atomista moderno, que postulava atomos
indivisiveis da matéria, ao estabelecer um conceito de substancia formal
que da coesdo a um mundo formado de matéria infinitamente divisivel.

Encontramos, entio, as bases metafisicas das formas substanciais,
mas tal conceito parece ficar ainda mais nitido em seu Sistema novo, quan-
do, apos descrever em tom autobiografico sua passagem pelo pensamento

. . S . A . . P A
atomista, 0 autor I'GVG]Q a 1HSU{'1C1€1'1C121 d’dS exphcagoes meramente meca-
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nicas a respeito da res extensa ¢ a subsequente necessidade de “empregar
ainda a nocio de for¢a, a qual ¢ plenamente inteligivel, ainda que per-
tenga a esfera da metafisica” (LEIBNIZ, 2002, p. 16). Essas consideragdes
fundamentam, deste modo, a busca pelos “principios da verdadeira unidade”
(LEIBNIZ, 2002, p. 16, grifo do autor), que nio podem ser verificados em
um mundo que se encontra, materialmente, em estado de passividade e
infinita divisibilidade, ¢, sim, nos verdadeiros “atomos de substancia que
devem envolver algo de formal ou de ativo para fazer um ser completo”
(LEIBNIZ, 2002, p. 17). Esta particula metafisica indivisivel seria, justa-
mente, a forma substancial, cujas caracteristicas ficam ainda mais nitidas

¢m uma passagem mais él ﬁ'Cl’l[C, no §II dO mesmo texto:

Ha somente atomos de substancia, quer dizer, unidades reais e ab-
solutamente desprovidas de partes e que sdo as fontes das agdes, os
primeiros princfpios absolutos da composicao das coisas, e como
que os ultimos elementos da analise das coisas substanciais. Eles
podem ser chamados de pontos metafisicos: eles possuem algo de
vital e uma espécie de percepedo, e sendo os pontos matematicos seus
pontos de vista para exprimir o universo. (2002, p. 24, grifo do autor)

Ao mesmo tempo, os principios que compdem a realidade e os ob-
ietos ultimos da analise do mundo, isto ¢, os mais profundos e absolutos
J p
entes que constituem a realidade, as substancias come¢am a tomar for-
ma no sistema leibniziano — ou melhor, obviamente, na exposi¢io que

ropomos. Mas ¢ preciso que nos retenhamos agora as diferencas entre
prop p q 8 ¢
. . A . . ! ~
os diversos tipos de substancias, isto ¢, entre as almas brutas ou formas
ordinarias que preenchem a matéria (LEIBNIZ, 2002, p. 19) ¢ os espiritos
ou almas racionais, dotados de uma unidade intelectual que conhecemos
Vulgarmente como eu (LEIBNIZ, 2002, p- 23). Ou seja, ¢ preciso que nos

detenhamos sobre os principios que imperam sobre todas as substancias
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indistintamente, e que observemos as diferencas entre as substancias ir-
racionais que constituem toda a matéria do mundo ¢ aquelas dotadas
de razao e de um corpo material sob seu controle. E assim, me parece, o
melhor caminho para debrucarmo-nos sobre o advento do conceito de
Moénada, nos dltimos trabalhos de Leibniz, que nos permitira também
compreender melhor a hierarquia substancial que o autor propde. Assim,
na Monadologia, o autor comeca por defini-las como “substancia simples,
que entra nos compostos; (...) os verdadeiros Atomos da Natureza e, em
suma, os Elementos das coisas” (LEIBNIZ, 2004, p. 131), 0 que nos leva a
entender as monadas como algo, a principio, pouco diferente ou mesmo
idéntico as substincias simples. E com algum espanto, dessa forma, que
tomamos a afirmagio pouco a frente, a respeito da independéncia das mo-
nadas, de que “nem substancia nem acidente podem, de fora, entrar em
uma Monada” (LEIBNIZ, 2004, p. 132). Estaria o autor se referindo apenas
a incorruptibilidade® da Monada em relacio as outras ménadas e substan-
cias, ou seria este novo conceito uma maneira de descrever algo que subjaz
as préprias substancias?

Um pouco das duas coisas, talvez; mas, a rigor, nenhuma das duas.
Ao menos ¢ o que me parece evidenciar-se algumas paginas a frente. As
monadas, de fato, trazem caracteristicas muito similares as substancias in-
dividuais dos textos anteriores: sdo indestrutiveis, independentes, unicas,
dotadas de percep¢io e apeti¢io (LEIBNIZ, 2004, p. 133), e regidas por “um
princ{pio interno, jé que uma causa externa nao poderia influir em seu inte-
rior” (LEIBNIZ, 2004, p. 132, grifo do autor); por conseguinte, “poder-se-
-iam chamar Enteléquias todas as substancias simples ou Monadas criadas”

(LEIBNIZ, 2004, p. 134, grifo do autor). Nio obstante, diz entdo o autor:

6 Qualidade essencial das substincias, & qual Leibniz faz referéncia em diversos momentos — como

no Discurso, §1X; no Sistema novo, §4; na Monadologia, §§6, 7; ¢ nos Princtpios da Natureza e da Graga, §2.
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Se quisermos chamar de Alma tudo o que tem percepgdes e ape-
tites no sentido geral que acabo de explicar, todas as substincias
simples ou Monadas criadas poderiam ser chamadas de Almas;
mas, como o sentimento ¢ algo mais que uma simples percepeio,
admito que o nome geral de Ménadas e de Enteléquias baste para
as substancias simples que s6 tenham percepgiao; e que se chame de
almas s6 aquelas cuja percepcao ¢ mais distinta ¢ acompanhada de
memoria. (2004, p. 134)

Ou seja: existe uma distingdo clara entre as monadas ou enteléquias
I . A 14 .

presentes na materia e as monadas dotadas de memoria — que podem tam-
bem ser distinguidas entre aquelas que se valem apenas da memoria, isto

! . . 4 ~ [ :
¢, os animais, ¢ aquelas que se valem tambem da razao e “do conhecimento

/. ~
das verdades necessarias e eternas [, que sao] o que se chama de alma ra-
cional ou espirito” (LEIBNIZ, 2004, p. 136). Outra passagem iluminadora
. / / . .-~
a este respeito nos da, tambem, mais detalhes acerca da unido entre esta
alma e o corpo que ela possui, um dos problemas centrais ao racionalismo,
¢ dos motivos que levam Leibniz a criticar com tanta veemencia a concep-
20 atomista. Um corpo organico sempre pertencera a uma monada, seja
/ . ~ ! . A
mera entelequia ou alma, que forma, sob o dominio dessa monada, uma
maquina natural e divina; e 0 que torna essas maquinas tdo especiais — ¢
. . . <. . . ! . ! .

propriamente divinas, perfeitas e distintas das maquinas humanas — ¢ a in-
finidade de partes que a compdem, ¢ que demonstram a sabedoria por de-
tras da ordem harmonica — fisica e metafisica, mecanica e moral — de Deus:
E o Autor da Natureza pode praticar este artificio divino e infi-
nitamente maravilhoso, porque cada por¢io da matéria nio so6 ¢
divisivel ao infinito, como reconheceram os antigos, como ainda
estd subdividida atualmente sem fim, cada parte em partes, das
quais cada uma tem algum movimento proprio; de outro modo
seria impossivel que cada por¢io da matéria pudesse expressar

todo o universo. (...) Assim, vemos que cada corpo vivo tem uma
Enteléquia dominante que no Animal ¢ a Alma; mas os membros
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deste corpo vivo estido plenos de outros viventes, plantas, animais,
cada um dos quais tem ainda sua Enteléquia ou Alma dominante.
(LEIBNIZ, 2004, p. 143-144)

A hierarquia entre as monadas ou substancias nos revela entao uma
distingao sutil, nao tao explicita, mas ainda assim extremamente marcada,
no texto leibniziano. As substancias individuais, presentes sobretudo no
Discurso, parecem se complexificar e ganhar distingdes que lhe enriquecem
as defini¢des sem exatamente modificar sua estrutura central. Todas as
monadas sdo, assim como as substancias entdo descritas, dotadas de apeti-
te e percepcio e adequadas a um plano harmonico de relagdes mutuas que
faz mesmo a menor parcela da materia exprimir a criagio em sua totali-
dade, mesmo que confusamente e de maneira apenas plenamente visivel a
Deus; por sua vez, o conceito de forma substancial — entdo praticamente
sinonimo ao de substancia simples — passa a descrever um fendémeno mais
especifico, a saber, o da alma dominante que retne em seu corpo uma in-
finidade de monadas. Antes de uma mudanga conceitual explicita, temos,
me parece, um enriquecimento conceitual desenvolvido a partir de um
aprofundamento investigativo ¢ maturag¢io intelectual no curso de quase
trés decadas. Nada nos autoriza a chamar este enriquecimento de progres-
50, ¢ verdade, mas parece valido afirmar que 0 mundo em Leibniz atinge
niveis extremamente mais complexos em seus ultimos trabalhos do que
poderia se depreender em seu texto de 1686; para dar conta dessa comple-

xidade, surgem as monadas e suas distingdes.
CONCLUSAO: AHARMONIA E SUA AMPLITUDE

A respeito destas outras questdes que envolvem as criaturas, em especial

da unido entre corpo e alma e da liberdade e espontancidade das monadas,
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¢ também muito notavel uma passagem central do Sistema novo. Ali, Lei-
bniz retoma o tema da criagdo das substancias, revelando nio apenas sua
independéncia e incorruptibilidade, mas a harmonia que relaciona todo o
projeto divino e a unido entre corpo ¢ alma, apontando para a necessidade

de que estas tenham sido criadas

(...) de um modo tal que tudo nela surge de sua propria natureza,
por uma perfeita espontaneidade em relagio a ela mesma e, entre-
tanto, em perfeita conformidade com as coisas fora dela. (...) E essa
relagdo mutua, regrada por antecipagio em cada substancia do uni-
verso, que produz isso que nos chamamos de sua comunicagdo ¢ que
sozinha constitui a unido da alma e do corpo. (LEIBNIZ, 2002, p- 27)

Percebemos, com essa passagem, a relagio comunicativa entre a
alma ¢ o corpo, que também se relaciona em perfeita sintonia com o mun-
do ao qual se insere, i.c., se a alma se desdobra de acordo com seus desig-
nios individuais, independentes, exceto de Deus, e ndo obstante se inse-
rem em um mundo repleto de outras monadas individuais e divinamente
criadas, suas percep¢des devem ser ndo apenas intui¢des ou tomadas de
consciéncia individuais, mas expressdes deste universo perfeitamente or-
denado; ¢ assim, afinal, “de algum modo e por certo tempo, segundo a
relacio dos outros corpos com o seu, que a alma exprime o estado do
universo” (LEIBNIZ, 2004, p. 70). Assim, percebemos, também, a conexio

entre a liberdade e a harmonia logica da criacao’, onde come¢amos nossas

7 Um dos aspectos que mais clarificam esta harmonia, e do qual infelizmente nio pudemos tratar
devido a0 diminuto espaco deste artigo, ¢ o conceito de compossibilidade das substancias: “Subs-
tancias que sdo incompativeis entre si, isto ¢, que nio podem ser criadas conjuntamente, fazendo
parte de um mesmo mundo, sdo batizadas por Leibniz de incompossiveis. Duas substancias sio,
entdo, incompossiveis, nos termos leibnizianos, na medida em que elas se impedem mutuamente
de existir, sendo compossiveis quando o contrario se da” (MARQUES, 2006, p 149); em resumo,
uma espécie de exigéneia logica de nao-contradi¢io aos possiveis e contingentes, cuja razio de ser

; . A D . . TLns
¢ a propria urgéncia a alteridade no sistema leibniziano.

Primeiros Escritos, Sao Paulo, n. 9, 2018 43



ARTIGOS

indagacoes. Afinal, Leibniz nio identifica a liberdade das criaturas mera-
mente na afirmacio de que “nos somos perfeitamente independentes no
que diz respeito a influéncia de todas as outras criaturas” (LEIBNIZ, 2002,
p- 138), mas na “harmonia preestabelecida” (LEIBNIZ, 2004, p. 146, grifo do
autor) por Deus e, por sua vez, na soberana inteligéncia deste, que segue os
designios de sua vontade ¢ também de seu entendimento. A liberdade ¢ a
espontaneidade em Leibniz, tanto de Deus quanto das criaturas, sao algo
como uma tomada de consciéncia e autodeterminacio. “Verificamos por
al como se encontra liberdade no Autor do mundo, embora faca tudo de-
terminadamente, porque opera conforme o principio da sabedoria ou per-
feicao” (LEIBNIZ, 1974, p. 395, grifo nosso); afinal, constitui na “suprema
liberdade [de Deus| agir com perfeicdo segundo a razio soberana” (LEIB-
NIZ, 2004, p. 7), entre as necessidades logicamente perfeitas da metafisica
¢ as op¢des moralmente perfeitas da realidade fisica.

O que nos remete, por fim, ao tema da Cidade de Deus, que, apesar
de trazer poucos elementos adicionais, costuma ser o tema final dos textos
de Leibniz. E ¢ no minimo extremamente prop{cio que O autor use desta
alegoria, que retrata Deus como o supremo e benevolente monarca do
reino perfeito por ele criado, uma vez que, “em virtude da ordem perfeita
estabelecida no universo, tudo esta feito do melhor modo possivel, tanto
para o bem geral como também para o maior bem particular daqueles
que estdo persuadidos e contentes com o divino governo” (LEIBNIZ, 2004,
p- 163); a “harmonia entre o reino Fisico da Natureza e o reino Moral da
Graga” (LEIBNIZ, 2004, p. 148) une toda a cria¢io em um plano logico e
moralmente perfeito, necessario em suas leis, espontﬁneo em sua existén-
cia e perfeito em sua totalidade.

Notamos, desse modo, o rigor logico ¢ moral que permeia todo o

pensamento de Leibniz ¢ o sistema por ele estabelecido, e podemos enfim
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afirmar que o corpus leibniziano compde um denso e rico sistema metafisi-
co, marcado por toda sua diversidade conceitual. Leibniz e sua vasta obra
devem ser tomados, enfim, como pensamento vivo ¢ em constante movi-
mento: de um lado, com temas recorrentes e proximidades indiscutiveis;
de outro, com algumas divergéncias e conceitos um tanto polissémicos —
que, ndo obstante, nunca fogem de uma tematica central ¢ uma teia bem
ordenada. O pensamento leibniziano pode ser tomado de maneira siste-
matica desde que nio se restrinja, assim, a uma tentativa de constru¢io de
um edificio estanque, e, sim, de um mapa conceitual com alguns marcos
centrais ¢ multiplas vias de conexdo. Abordado dessa forma, o trabalho
leibniziano se revela (citando seu notorio exemplo acerca da expressivida-
de das substancias) como que “um mundo completo”, sua obra podendo
ser “representada diversamente conforme as diferentes situacdes daquele

que a olha” (LEIBNIZ, 2004, p. 18).
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