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RESUMO: No inicio da década de 1970, a preocupacao com uma melhor definicdo de préticas discursi-
vas permeia o horizonte de pesquisas do filésofo francés Michel Foucault. A no¢do de acontecimento
discursivo ganha proeminéncia em seu primeiro curso no College de France, Aulas sobre a vontade de
saber. Apropriando-se daquilo que denomina “sistema Nietzsche”, Foucault volta-se para a emergéncia
de uma ética da verdade na Grécia cldssica que néo teria sua origem em um sistema filoséfico como
o de Aristoteles. Nessa perspectiva, o discurso verdadeiro seria um efeito de préticas muito diversas
e teria sua conformacdo a partir de exigéncias politico-econdémicas e juridico-religiosas. Com isso,
a exclus@o do raciocinio sofistico empreendida por Aristételes seria o efeito ultimo de uma série de
transformagoes que permeiam os séculos VII e VI a.C. na Grécia, e ndo um acontecimento discursivo
Unico e lapidar deste tipo de relacdo para com o discurso verdadeiro. Foucault quer mostrar que “um
acontecimento ¢ sempre uma dispersdo; uma multiplicidade. E o que passa aqui e ali; é policéfalo”.
PALAVRAS-CHAVE: Grécia antiga; acontecimento discursivo; verdade; Foucault.
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INTRODUCAO

O tema central de Aulas sobre a vontade de saber

Uma “morfologia da vontade de saber” (FOUCAULT, 2014, p. 3) - assim
Foucault anuncia o horizonte visado por suas pesquisas ao iniciar suas
atividades académicas no College de France em Dezembro de 1970. Suas
Aulas sobre a vontade de saber propdem lancar uma primeira hipdtese sobre
o tema e experimentar um método de andlise com inspiragdes declarada-
mente nietzschianas. E dessa forma que, ja na primeira aula:, Foucault de-
limita seu objeto e 0 jogo ao qual quer submeté-lo ao questionar: a vontade
de verdade, ligada a uma vontade de saber, ndo cumpriria uma relacao de
exclusdo, mesmo que parcialmente, semelhante ao discurso penal no sé-
culo XIX? Nao seria a vontade tdo historica como qualquer outro sistema
de exclusdo, passivel de transformacoes a partir de uma rede de institui-
coes? Nado formaria, portanto, todo um sistema de constrangimentos que
se exerce sobre outras praticas discursivas, assim como sobre praticas nao
discursivas? Nas palavras de Foucault (2014, p. 4), “Em resumo, consiste

saber quais lutas reais e quais relacoes de dominacdo sdao mobilizadas na

1. “Aula de 09 de dezembro de 1970” (FOUCAULT, 2014).
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vontade de verdade.™
Foucault segue duas séries de problemas que devem ser trabalhados
para delimitar com mais cuidado sua questdo central:

(1) “Questbes semanticas”, que consistem em (i) precisar o jogo que
relaciona as nocoes de saber, verdade e conhecimento; e (ii) analisar
o estatuto da expressao “vontade” e em que ela difere da expressdo
mais corriqueira “desejo”, em outras palavras, qual a relacdo entre
uma “vontade de saber” e um “desejo de conhecer” Quanto a este
grupo de problemas, Foucault admite que s6 serdo devidamente
compreendidos no final do percurso das pesquisas, porém deve-se
admitir “definicOes intermedidrias” ou “balizas” para seu manejo;

(ii) O que poderiamos chamar de problemas histérico-tedricos, pois
relacionam uma anadlise histérica de conhecimentos, saberes, disci-
plinas e acontecimentos discursivos que circunscrevem a questao da
vontade de saber. Neste nivel, algumas precaucoes sdo requeridas, e
podemos colocar em destaque: (i) como fazer uma andalise do saber
a partir da vontade sem referéncia a um sujeito fundador? A vontade
assim inserida ndo reconduziria a analise ao primado de um sujeito
soberano?; (ii) como articular a vontade de saber com “os processos
reais de luta e dominacao” (FOUCAULT, 2014, p. 5) sem que essa de-
termine, na qualidade de “histéria do pensamento, ou da conscién-
cia, ou da cultura” (FOUCAULT, 2014, p. 5), os fendmenos reais em
que se manifestam? Neste grupo de problemas, delineiam-se as ques-
toes de cunho historiografico: evitar uma histéria que se referencie a
um sujeito para se confirmar e, ao mesmo tempo, descrever uma his-

toria que nao seja teleoldgica, sem um sentido, um espirito préprio,

2. Essas questdes sobre a vontade de verdade, assim como seu delineamento metodolégico, foram apre-
sentadas por Foucault em sua aula inaugural naquela mesma instituicdo, conhecida como A ordem do
discurso.
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que guie seus acontecimentos.
Na sequéncia da aula, Foucault indica algumas apostas a respeito do

desenvolvimento desse tipo de analise que, em suas palavras, volta a reco-
locar “o jogo da verdade na rede de coercdes e de dominagdes. A verdade -
seria melhor dizer o sistema do verdadeiro e do falso - terd revelado o ros-
to que ha tanto tempo vem escondendo de nds, e que é o de sua violéncia”
(FOUCAULT, 2014, p. 6). Com isso, Foucault finaliza sua breve introducao
ao curso, indicando dois filésofos que vinculam de forma diferenciada o

desejo e o conhecimento: primeiro, Aristoteles e, depois, Nietzsche.

Uma proposta de leitura para Aulas sobre a vontade de saber

A breve introducdo de Foucault permite-nos esbocar um quadro geral de
suas Aulas sobre a vontade de saber. Podemos observar que as duas séries de
problemas, semanticos e histérico-tedricos, se apoiam. A partir da exclu-
sao do sofista, empreendida por Aristételes, e do contraponto da verdade
como uma invencdo, em Nietzsche, Foucault é levado a investigar quais
sdo os procedimentos praticos envolvidos na relacdo com a verdade na
sociedade grega que permitiram a exclusdao do sofista nos textos aristo-
télicos. Tal exclusdao ndo poderia ser uma mera origem de um novo tipo
de pensar, um “milagre” em si mesmo; o processo de exclusdo do sofista
deve ser um efeito de praticas diversas. Para tanto, Foucault volta-se para
o debate historiografico sobre as instituicoes gregas nos periodos arcaico e
classico®, buscando entender a dinamica das relagdes de poder conferidas
ao estatuto do discurso verdadeiro. Dessa andlise historiografica, trés pon-
tos destacam-se na leitura de Foucault, sao eles: a instituicdo da moeda, a

instituicdo do ndmos e a relagao entre pureza e impureza que institui “uma

3. Destacamos: Louis Gernet (1984), Jean-Pierre Vernant (2010), Marcel Detiénne (1988) e Edouard Will (vé-
rios artigos indicados nas notas de Daniel Defert (2014) para o curso em questio).
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justica de modelo religioso™. Neste artigo, pretendemos seguir a analise
desses trés pontos.

Para tanto, optamos por inverter a leitura do curso. De inicio, a anali-
se sera dedicada as questoes historico-tedricas, com o intuito de, por meio
da prépria exposicao de Foucault, compreender os pormenores de um ca-
minho genealdgico. Essa inversdao também pode ser justificada tendo em
vista que as primeiras aulas do curso se propoem a explorar duas concep-
cOes distintas de histéria da filosofia, duas formas de relacdo com a verda-
de, ou duas interpretacoes sobre a “origem” do conhecimento. Aristoteles
e Nietzsche sdo colocados em polos radicalmente opostos; em cada um, o
que vemos sdo nogoes completamente distintas de histéria, conhecimento
e verdade. E, como Foucault expoe na introducao de seu curso, essas ques-
toes semanticas servem como balizas para seu empreendimento futuro, a
vontade de sabers. Logo, devem ser tomadas com cuidado e merecem uma
analise posterior, com os ganhos da analise de cunho histérico e tedrico.
Enfim, buscamos mostrar primeiro o método em sua pratica para, depois,

estabelecer o jogo e sua dinamica.

A MOEDA, O NOMOS E A PUREZA

A instituicao da moeda
A busca pela medida do tempo, das quantidades e qualidades das coisas,
dos dias das colheitas e dos rituais aparece de forma inconstante nos tex-

tos da Grécia classica, porém, como indica a formula do legislador Soélon,

4. Como visto na conclusio da “Aula de 17 de fevereiro de 1971” (FOUCAULT, 2014).

5. De fato, todo o arcabouco teérico e metodolégico que Foucault inicia em A ordem do discurso e que
transpassa todo o conjunto de suas aulas naquele ano, é retomado sob um aspecto mais preciso no artigo
“Nietzsche, a genealogia, a histéria” de 1971. Neste artigo, os conceitos de emergéncia, proveniéncia e
sentido histérico, figuram dentro do horizonte da andlise do acontecimento e da descontinuidade, pon-
tos fundamentais nas precauc¢des metodolégicas do filésofo no inicio daquela década, permitindo uma
melhor compreensao da vontade de saber. Assim, a leitura em sequéncia desse corpo de textos, possibi-
lita uma compreenséo satisfatoria dos aspectos metodolégicos de Foucault neste periodo.
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“nem demais nem de menos”. O que esta em questao nessa busca, entre os
séculos VII e VI a.C., é estabelecer “a medida do cédlculo e a medida da nor-
ma” (FOUCAULT, 2014, p. 119). Dentre as transformacdes desse periodo, a
instituicdo da moeda, em diversas cidades gregas, tem como caracteristica
comum que aquele que detém o poder (tirano ou legislador) é também o
mensurador da cidade. Assim, a pratica da medida é também uma pratica
social cujo aspecto é polimorfo. As diversas praticas que levam a institui¢ao
da moeda como principio de “ndo-excesso” sdo, portanto, o mote da “Aula
de 24 de fevereiro de 1971”. Porém ¢ necessario esvaziar uma interpretacao
corrente sobre o assunto que identifica o surgimento da moeda como fruto
de um desenvolvimento mercantil, calcado no comércio “internacional”
do Mediterraneo. Para Foucault (2014, p. 120), o problema desse tipo de
interpretacdo ¢ que se supoOe a origem da moeda “em funcdes de repre-
sentacdo”, tomando “o signo pela coisa em si” (2014, p. 120). Para tanto, o
filosofo se detém em alguns fatos contrarios a essa interpretacaos e conclui
que os calculos de equivaléncia, que, podemos supor, sdo transmitidos em
um primeiro nivel a pratica monetdria, ndo se fundam em uma “estimativa
de um valor idéntico”, ou seja, em um signo que simboliza idealmente um
valor fixo, mas sim se estabelecem a partir de um reconhecimento ja en-
contrado nas praticas religiosas do sacrificio. Assim, para Foucault (2014,
p. 121): “A forma da moeda nao se esboca no céu abstrato da mercadoria
e de sua representacdo, e sim no jogo do sacrificio e de seus simulacros”.
Partindo de um uso ndo comercial da moeda, condizente com as di-

mensoes religiosas e de regulamentacao social, Foucault analisa de perto

6. Foucault se detém em trés exemplos: (i) a permanéncia da pratica do escambo para transagdes entre
particulares dentro das cidades mesmo apds a instituicdo da moeda; (ii) as estimativas de equivaléncia
entre os objetos de troca continuarem correspondendo ao objetos de sacrificio; (iii) consequéncia direta
do exemplo anterior, “esses objetos ndo aparecem em numeros aleatérios (como seria o caso se sua fun-
¢do fosse de puro calculo); figuram em quantidades (9, 12, 100) que sdo os numeros rituais utilizados nos
sacrificios” (FOUCAULT, 2014, p. 121).
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o exemplo da instituicdo da moeda em Corinto.” Ao examinar o comple-
X0 sistema de distribuicdo implementado pelo tirano Cipselo, o filésofo
identifica uma matriz religiosa, principalmente no que diz respeito ao rito
sacrificial. Em suas palavras: “O jogo - sacrificio, partilha, coleta, redis-
tribuicdo - é uma forma religiosa de revigoramento dos individuos e do
grupo que foi transposta para uma pratica social em que estava em causa
resolver um conflito de classes” (FOUCAULT, 2014, p. 122). Um jogo estabe-
lecido dessa maneira conecta duas dimensdes na politica empreendida por
Cipselo: para efetivar a demanda social das redistribuic¢oes, que possibilita
a propria circulacdo da riqueza e principalmente atenua o conflito entre
ricos e pobres, faz-se necessario uma dimensao religiosa que autorize esse
jogo, uma autoridade que esteja acima das partes envolvidas e que, por sua
vez, legitime todo o processo; assim, a dindmica se estabelece neste nivel
superior, nivel dos deuses, e passa-se do “Sacrificio dos objetos cultuais ao

culto estatal de Zeus” (FOUCAULT, 2014, p. 122).

Mediante essa leitura, Foucault estabelece uma grade unica de en-
trecruzamento de uma leitura econémica e uma leitura religiosa na insti-
tuicdo da moeda em Corinto; um espago comum que envolve essas duas
transformacdes que se apoiam e que permite ao filésofo concluir: “Ha mo-
eda quando o mesmo objeto é sacrificio e imposto, saldrio dos mais pobres
e redistribuicao ritual, quinhdao do templo ou do fogo e coercdo ou rapina
pelo poder, revigoramento magico do corpo social e atividade cotidiana
dos oleiros em tornos” (FOUCAULT, 2014, p. 123). Com isso, a irrup¢ao da
moeda ndo teve um carater estrito, ligado apenas ao desenvolvimento mer-

cantil; ao contrario, suas raizes sdo encontradas na manipulacdo de prati-

7. Cipselo aplicou um imposto de 10% dos rendimentos aos mais ricos em vista de distribui-los dire-
tamente aos mais pobres, financiar obras publicas, incentivar o artesanato e, com isso, possibilitar o
pagamento das dividas contraidas com os mais ricos. Assim, devido a esta mecéanica de recolhimentos e
distribuictes bastante intrincada, foi necesséaria a ado¢do de um “substituto” para os géneros de troca,
permitindo uma circulagdo mais eficaz.
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cas ja existentes no ambito religioso das cidades gregas. Sua fungdo, antes
de ter a equivaléncia do valor-mercadoria, encontra-se no equilibrio das
disputas sociais, e sua garantia ainda esta intimamente vinculada ao poder
divino.

Foucault finaliza sua andlise de cunho histérico desdobrando uma
“metdtese do poder”, ou seja, uma tese em que o poder, a partir da insti-
tuicdo da moeda, se desloca e ao mesmo tempo se mantém. Em primeiro
lugar, a moeda relaciona-se com o poder a partir do momento em que o
poder a institucionaliza; logo, é na alianca entre aqueles que detém o po-
der com aqueles que ndo detém riquezas que a moeda ganha uma funcao
que legitima sua instauracdo; daf decorre o fato de ela surgir em situacoes
extraordindrias, que exigem uma intervencao direta do poder (o tirano,
o legislador). Para compreender essa configuracdo, Foucault detém sua
atencdo na funcao da moeda ligada aos sacrificios rituais da religido grega
arcaica: a moeda como simulacro.

Na Grécia arcaica, o cetro ou bastao é um simbolo de poder que de-
nota o direito de fala em uma assembleia. Esse poder de fala remonta as
riquezas que cada membro possui e que, por sua vez, lhe possibilitam ma-
nifestar sua opinido perante os demais. Esta posicdo do poder, vinculada
ao cetro, simboliza para Foucault a solidariedade entre as esferas politica e
econdmica desse periodo. Com as transformacoes ocorridas entre os sécu-
los VII e VI a.C., a moeda ndo é mais equivalente a funcdo magico-politica
(como encontrada no cetro): ela é um instrumento de poder que realiza
seu deslocamento por meio de um jogo de regulamentacoes. Trata-se mais
de um “signo” que efetua substituicoes, por exemplo: substituicdo de uma
fortuna por um investimento (substituicdo econdémica), substituicao de um

grupo social por outro (substituicdo politica) e, principalmente, substitui-
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cdo de uma reviravolta social desejada por um grupo consideravel, como
os camponeses e artesoes, para um “leve deslocamento de poder”, dado na
garantia de subsisténcia desse grupo reivindicante. Conclui Foucault que
“‘do mito narrado para a operacdo politica tem-se toda uma série de subs-
tituicOes. Essas substituicdes se superpdem e se substituem mutuamente.
E isso o simulacro: operacdes reais, séries indefinidas - criando a fixacéo
(nao a representacao)” (2014, p. 126). Com isso, estd inserida na funcéo da
moeda uma espécie de poder interno que possibilita sua efetividade, um
aspecto mitico que envolve a circulacdo da moeda e que realiza sua funcao

social. Nessa direcao, Foucault atesta:

Foi sua realidade de simulacro que possibilitou que du-
rante muito tempo a moeda continuasse a ser ndo apenas
um instrumento econémico, mas uma coisa que emana
do poder e que volta a ele por uma espécie de carga e de
forca interna; um objeto religiosamente protegido que
seria impio, sacrilego, adulterar (Foucault, 2014, p. 126).

Essa constituicdo de simulacro referente a moeda grega deve, por-
tanto, esclarecer em que ponto a moeda como medida e seu carater econd-
mico e social sdo desenvolvidos. Em tese, o suporte para essa utilizacao ja
estd garantido pelo poder interno advindo das praticas religiosas arcaicas,
ou seja, a substituicdo do valor mitico encontrado nos objetos de culto
para a esfera do valor econdmico da troca de mercadorias. Porém a dimen-
sao do poder contido neste segundo elemento exige um sentido para a me-
dida grega muito além da relacdo valor-mercadoria. Antes de estabelecer
um valor para as trocas, a moeda serve como instrumento para regular os
‘elementos que constituem a cidade” ou seja, sua funcdo é evitar o exces-
so, equilibrando a desproporc¢ao das riquezas dos mais ricos distribuindo-
-as aos mais pobres. Eis a férmula de Sélon, “nem demais nem de menos”:

a medida é um limite contra “os excessos opostos”, nem riqueza demais
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para alguns, nem riqueza de menos para os outros. Com isso, a funcao de
equilibrio proporcionada pela instauracdo da medida grega permite evitar
a violéncia trazida por essa discrepancia social; ela oculta o conflito e sus-
tenta a continuidade do poder dos mais ricos, ja que estes ndo deixam de
conservar a maior parte de suas riquezas, a0 mesmo tempo que asseguram
a subsisténcia dos mais pobres, garantindo-lhes um trabalho, uma remu-
neracdo, mas também um meio para que estes paguem suas dividas.:
Dessa analise pode-se concluir como a moeda-medida se relaciona
com a verdade: essa relacdo se dd na ordem e na justica, no equilibrio da
cidade que possibilita seu vigor. Esse equilibrio cumpre um papel funda-
mental no jogo de poder: as classes continuam separadas e cada uma cum-
pre sua funcao. Mas a moeda institucionalizada demanda um Estado que
deve garantir o mecanismo de sua circulacdo, e a verdade das coisas me-
didas ndo se mostra pela verdade das quantidades asseguradas, mas sim
no processo de exclusdo do excesso que leva ao desequilibrio da cidade e a

sua ruina.

A instituicao do némos

Frequentemente, nomos é caracterizado como lei escrita. Foucault inicia
sua “Aula de 3 de marco de 1971” esbocando sua oposic¢ao a isso. O filésofo
quer mostrar que a forma escrita ndo constitui a diferenca fundamental
que possibilita que a lei seja 0 modo necessario para a instituicdo juridi-
ca. Sua tese é que a “lei escrita” se conforma em “um acontecimento em
que estdo em causa o poder e a luta pelo poder” (FOUCAULT, 2014, p. 133).
Para tanto, duas distincoes observadas no debate historiografico sao perti-
nentes: a oposicdo entre “lei escrita” e “lei ndo escrita” e a distingao entre

nomos e eunomia.

8. Nas palavras de Foucault (2014, p. 128): “O instaurador da moeda é o regulador dos conflitos sociais; é
aquele que, como Sélon, posta-se como um marco entre os partidos e ndo cede nem a um nem a outro;
é aquele que estende entre eles 0 escudo que os impede de se baterem”.
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Nos textos homéricos, a palavra désmos diz respeito a regra ndo escri-
ta. Isso implica para Foucault trés possibilidades:

(i) A ligacdo da regra nédo escrita com o acontecimento: se ndo é es-
crita, a regra se dd no acontecimento que exige a sua lembranca, sua
relacdo com a memoria se da na circunstancia que lhe for exigida;

(ii) A relacdo entre acontecimento e 16gos: o discurso deve proferir a
regra, e esse discurso se faz no jogo ritualistico, por isso seus gestos
sdo soberanos, sua memoria se diz na necessidade da atualidades;

(ii1) A memoria como relacdo de propriedade e poder: como memoéria
e como dizer dos acontecimentos, a regra deve ser assegurada como
posse, deve ser secreta pois manifesta o poder. E da propriedade fa-

milial como sinénimo de riqueza que emanam as palavras da justica.

Assim, Foucault conclui a respeito do désmos: “sua eficacia estd sem-
pre ligada a fulguracdo do acontecimento; que sua conservacao é assegu-
rada na forma gémea da propriedade e da memoéria como instrumento de
exercicio de poder” (2014, p. 135).

A palavra nomos designa uma pluralidade de formas institucionais
que podem ser resumidas assim: (i) hd leis escritas, ou melhor, inscritas
no meio da cidade, exibidas para todos que dela quiserem participar, isso
supOe uma justica compartilhada por todos em oposicdo a justica sobera-
na do tirano; (ii) porém, nao é pelo fato de estarem escritas perante todos
que sua distribuicdo é garantida, por ndmos subentende-se também um
conjunto de regras ndo escritas que sdo transmitidas, uma espécie de pai-
deia. Educacdo e escrita compoem um mesmo tipo de pratica que pretende
manter, no sentido de garantia e protecao, o ndmos; (iii) a escrita da lei nao
supoe sua fixacdo, ao contrario, a lei estd exposta ao discurso, a discussao,

que pode altera-la. Vé-se, assim, o contato entre lei e discurso, nomos e

9. Para Foucault (2014, p. 134), a eficacia do désmos estd ligada “ao acontecimento ritual de sua enuncia-
¢30”, e seu poder “se exerce no acontecimento”
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logos; (iv) essas formas conduzem para uma compreensdo do némos con-
forme a natureza, uma “superficie de contato natureza/lei” a partir de uma
harmonia que abre espaco, em seu desenvolvimento, para a emergéncia
da verdade. Nessa emergéncia, os quatro sentidos do ndmos (escrita, peda-
gogia, mudanca pelo discurso e natureza) se dissociardo. Deve-se compre-
ender como sua instituicdo multifacetada se afasta da regra determinada
anteriormente pelas formas do désmos.

No désmos, os detentores do discurso da regra sao os detentores do
poder, assim, ele se impde como um exercicio singular de poder referente
ao jogo possivel dado por um acontecimento particular, e seu lugar deve
ser protegido por meio do segredo em que seu poder serd sinébnimo de pro-
priedade. A dindmica que liga a regra ao poder e sua relacdo com o aconte-
cimento se perdem na conformacdo multifacetada do ndmos: “Inscrito na
pedra, presente no meio de todos sem que ninguém tenha de formulé-lo, o
nomos nao é mais proferido por ninguém em particular” (FOUCAULT, 2014,
p. 137). Ora, o nomos opera uma redistribuicdo do poder politico; exposto
a todos, sua condicdo de exercicio é a forma coletiva e permanente do pro-
prio lugar de onde se d4, o meio da cidade. A lei, dessa forma, relaciona-se
intimamente com a natureza e aquilo que diz ganha um espaco de univer-
salidade possivel. E nesse ponto que a filosofia terd seu campo de apari-
cdo, criando um quinto elemento para a “lei” que dissocia radicalmente
os quatro elementos anteriores: o par Ser e Verdade, “como principio de
implicacdo” entre os elementos “semanticos” da instauracdo do ndmos. So-
bre a introducdo do verdadeiro nessa dindmica, conclui Foucault que “E
porque se detém a verdade que se tem boas leis, que a pedagogia alcanca
a natureza, que as leis que foram escritas sao conformes com o [gos e que
o légos é conforme com a natureza” (2014, p. 138). Dessa forma, a instau-

racao posterior, na forma de uma nova organizacdo semantica que liga a
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natureza a lei (verdade como ser), deixa apagar sua configuracdo genealo-
gica; o poder que a verdade esconde. Cabe, portanto, para Foucault, seguir
os elementos que compdem a organizacdo especificamente econémica e
politica que envolve o ndmos ainda como instituicdo multifacetada e que
devem indicar, com mais precisdo, seu jogo com o poder.

Para compreender a instauracdo do nomos como lei se faz necessario
entender o sentido de outra palavra que geralmente acompanha o nomos
nos textos gregos: a eunomia. Tardiamente, eunomia condiz com a “boa
legislacdo” que traz a “paz no exterior e a justica no interior” (FOUCAULT,
2014, p. 140) da cidade. Para Foucault, esse significado é devedor de uma
nocdo anteriormente empregada para este termo: desde Homero até Hesio-
do, eunomia designa, antes de tudo, a distribuicdo e a partilha condizentes
com os ciclos da natureza; as horas, as estacoes, o ritmo do tempo. Assim,
a eunomia se faz anterior ao ndémos; antes da constituicao de leis justas e re-
conhecidas por todos, o que estd em jogo é “uma reparticao justa dos bens,
uma boa distribuicdo das riquezas e de seu ciclo, um movimento regular
no jogo dos gastos, das devolucdes e das distribui¢ées” (FOUCAULT, 2014,
p. 140). E por meio de um principio ligado a eunomia que se pode consti-
tuir o ndmos como “estrutura juridico-politica” da cidade. A partir dessa
primeira distin¢ao, Foucault se volta a andlise da legislacdo empreendida
por Sélon em Atenas a fim de compreender o duplo aspecto do jogo que a
instauracdo da eunomia possibilita.

A eunomia para Solon atende a um objetivo claro, deve remediar o
duplo movimento que caracteriza a expulsdo dos camponeses de suas ter-
ras por dividas, ao mesmo tempo que deve diminuir a inseguranca trazida
aos proprietarios, que veem a violéncia invadir o territério sagrado de seus
lares. Nesse ponto, a eunomia soloniana aplica-se em duplo aspecto:

(i) Economico: extingdo de parte das dividas sobre as terras, permitindo
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que uma parcela dos camponeses retorne a elas. Nao ha redistribuicdo

geral das terras, mas sim manutencao da partilha em sua desigualda-

de anteriormente estabelecida. Incentivo ao comércio em favor dos pro-
prietarios de olivais e ao artesanato com fins de exportacao;

(i1) Politico: distribuicao dos poderes juridico-politicos a partir da rique-

za mediante a divisdo em classes censitarias. Organizacdo de tribunais

permitindo que todo cidaddo possa se dirigir a eles quando se sentir le-
sado por qualquer outro cidadao.

Entdo conclui Foucault (2014, p. 141) que “nessa boa e regular reparticao
que substitui a luta desregrada entre os ricos e pobres, ndo é em absoluto a for-
tuna que finalmente é distribuida, € o poder juridico-politico” — e, dessa forma,
a reforma de Sélon, sem deslocar a riqueza das maos de seus possuidores, pos-
sibilita a distribuicdo do poder que agora é um direito de todos, “ndo provém
de lugar algum que ndo seja a totalidade. Aplica-se a si mesmo” (FOUCAULT,
2014, p. 141). Na eunomia aplicada por Sélon, o que se pode ver ¢ a operacao de
substituicdo da riqueza pelo poder; a riqueza nao se distribui, o que ¢ colocado
nas maos de todos é o direito a uma parcela do poder politico.

Na Grécia arcaica, riqueza e poder sdo correlatos. Aquele que detém ri-
queza deve ser detentor do poder, e essa equivaléncia ¢ garantida por meio de
um poder superior: sdo os deuses que asseguram essa relacao, logo a riqueza
estd nas maos de alguns poucos cujos destinos afetam os demais; seus poderes
sdo exercidos ritual e pontualmente, os excessos que levam a ruina recaem so-
bre toda a cidade. Com a reforma de Sélon, Foucault identifica duas diferencas
nessa dindmica: (i) a riqueza determina a parcela de poder que cada cidadao
tem, e mesmo os cidaddos mais pobres tém uma minima parcela de poder que
os autoriza a participar das discussoes da assembleia. Isso possibilita o surgi-
mento da nocgdo de cidade-Estado, uma configuracao que abarca os cidadaos

em sua totalidade e pela qual o exercicio do poder é realizado de forma perma-
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nente; (i) riqueza e poder ndao possuem mais uma relacao de implicacdo. Estd
fora da eunomia os fatores que levam a riqueza; é rico aquele que é bem-aven-
turado e agraciado pelos deuses. O principio que age para garantir o equilibrio
entre os poderes € 0 nomos, ou seja, o némos deve prever as consequéncias para
o abuso de poder, pois € este excesso que pode levar a ruina da cidade. Quanto
ao excesso de riqueza, em nada o ndmos pode interferir, cabe apenas aos deu-
ses sua punicao.

H4, portanto, nas palavras de Foucault (2014, p. 144), uma “cesura” entre
o politico e 0 econémico: “Nomos € o nome dado a um principio de distribuicao
do poder que serve para manter (mas ocultando-os) os principios de atribuicdo
das riquezas” (2014, p. 144) — a reparticdo dos poderes dada no némos se esta-
belece sem a necessidade da redistribuicdo econémica. As esferas do politico
e do econdmico ficam separadas e é esta “cesura’ que deve ser compreendida
mais atentamente.

Antes de caracterizar a cesura promovida pelo nomos, Foucault retoma o
funcionamento da moeda-simulacro em Corinto a fim de mostrar como, tanto
com Cipselo como com Solon, ha a instauracdo de duas praticas em sentidos
distintos, mas que tém um mesmo efeito geral: garantir que o poder se mante-
nha nas méos dos que j4 o possuiam. E dessa forma que Foucault (2014, p. 144)

pode concluir:

Sob a moeda ndo encontramos a forma abstrata e semio-
légica do signo, e sim o brilho de um simulacro que atua
entre o poder e a riqueza. Sob a lei, ndo encontramos a
gravidade da escrita, e sim a cesura que oculta a depen-
déncia do politico com relacdo ao econdémico (Foucault,
2014, p. 144).

Se a moeda-simulacro deve transformar-se em moeda-medida, desvin-

culando-se de suas raizes ritualisticas, é na mesma proporcdo que o nomos

deve deixar seu principio de distribuicdo para se encarnar como uma voz ad-
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vinda de lugar nenhum, a voz do “meio” que expressa a voz de todos. E nesse
ponto que o ndmos deve exigir a escrita como fixacdo, o discurso e a pedagogia
no sentido daquilo que diz a propria natureza das coisas e do mundo.

O efeito de cesura promovido pela instituicdo do ndmos demonstra uma
“indiferenca ética” em relacdo a riqueza e ao exercicio do poder. Porém, exa-
tamente por cindir essas duas esferas sempre em disputa, pode-se criar uma
lei que ndo se refere a nenhum soberano e que ¢ partilhada e exercida por to-
dos. Essa indiferenca, possibilitada pela cesura promovida pelo ndmos, oculta,
mas também “fundamenta sua existéncia e garante seu funcionamento” (FOU-
CAULT, 2014, p. 145). Assim, o némos tera que se fundamentar em um novo tipo
de discurso: o discurso da ordem que se mostra na prépria natureza e que deve
habitar a organizacao entre os homens; um discurso que deve criar uma nova
relacdo com a verdade que possibilita um afastamento progressivo do aconte-
cimento e da memoria secreta da regra. A lei deve narrar o que permanece e
sempre esteve acessivel na ordem do mundo, deve falar a partir “do espaco em
branco, dessa cesura em que sdo ignoradas as relagoes entre o politico e o eco-
nomico” (FOUCAULT, 2014, p. 146). Em outras palavras, segundo Foucault, é
um novo discurso, que se relaciona com uma verdade livre do poder, que deve
ser esbocado; verdade que, desde seu aparecimento, encobre os efeitos reais

de uma luta entre duas classes distintas.

O puro e o impuro

Na “Aula de 10 de marco de 1971” esta em causa para Foucault estabelecer as
condicOes histéricas na passagem dos séculos VII e VI para que os ritos de
purificacdo encontrados na Grécia arcaica se desloquem para uma relacao ju-
ridica entre individuos, correspondendo o par pureza-impureza ao par inocén-
cia-criminalidade. Este ¢ um fator fundamental para o exercicio de um novo

poder emergente que condiz com a circulacdo econémica e politica estabele-
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cida tanto pela instituicdo da moeda como pelo ndmos. Para tanto, o filésofo se
volta as praticas religiosas arcaicas e suas transformacoes.

No periodo arcaico, a conspurcagado se da no contato indevido entre re-
gides ritualmente separadas. Em Homero, os registros sobre o rito de ablucaox
ndo tém a caracteristica de purificar o corpo maculado; sua ocorréncia diz
respeito a marcacado da passagem do tempo e da atividade, limita “descontinui-
dades de um espaco e de um tempo sociorreligioso complexo, heterogéneo”
(FOUCAULT, 2014, p. 152). A forma da ablucao serve para demarcar ritualmen-
te momentos distintos que, em sua heterogeneidade, abrem a possibilidade
para a descontinuidade dos acontecimentos; € nesse contato que a conspurca-
cdo pode se dar, pois abre precedente para o “perigo de esquecimento, de vio-
léncia, de comunicacdo indevida entre essas regioes separadas” (FOUCAULT,
2014, p. 153).

Foucault identifica uma reversao dessa dinamica arcaica quando a cons-
purcacdo é dada como crime e o ritual de ablucdo passa a remeter-se a possivel
recuperacdo da inocéncia do criminoso. Tal reversdo é possivel pela “constitui-
cdo de uma moral de delito” e, principalmente, por uma “certa vontade de sa-
ber” (FOUCAULT, 2014, p. 153). Elementos historicos que apontam para essas
transformacoes na vida religiosa delineiam essa reversao, e, com base nes-
ses deslocamentos, Foucault pode concluir que nos ritos érficos tem-se uma
“qualificacao religiosa do individuo” (2014, p. 153) expressa pela autonomia
com que este se relaciona com os rituais e com os deuses. O culto dionisia-
co possibilitou, mesmo que com disputas sangrentas, a convivéncia de cul-
tos tradicionais e estruturas rituais de cunho popular. A isso, tendo em vista
as transformacoes do ambito econdémico (instauracdo da moeda) e do ambito

politico (constituicdo do némos), soma-se a transposicdo do universo religioso

10. Limpeza por meio da imersdo em dgua.

11. Resumidamente: (i) intensificacdo do ritualismo na classe popular; (ii) surgimento de formas
religiosas distintas dos cultos familiais da aristocracia; (iii) deslocamento da funcdo dos deuses; (iv)
constituicdo de um novo poder politico.
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para uma esfera estatal que possibilita uma “certa definicao juridica do indivi-
duo” (FOUCAULT, 2014, p. 158) que deve dar forma a distribuicdo do puro e do
impuro na sociedade grega.

Como se formula a defini¢cdo juridica do individuo na Grécia cldssica?
Para Foucault, a partir de legislacoes que tém como objetivo controlar as con-
dutas em relacdo a mortez. Assim, em um primeiro momento, a andlise se
volta para os processos de heranca e os ritos funerarios e, depois, para a juris-
dicdo a respeito do homicidio. A forma da propriedade individual ganha seus
contornos a partir da legislacdo sobre as herancas. Em tese, a familia nao é
mais a detentora natural dos bens, o que poderia levar a uma divisao indefi-
nida das propriedades do membro falecido por diversos reclamantes. Agora,
o individuo deve declarar o destino de seus bens, facilitando a divisao de suas
propriedades. A incidéncia dessa medida, portanto, visa a um carater econo-
mico central. Quanto aos ritos funerdrios, ¢ outra dindmica que a legislacdo
impde: anteriormente, esses ritos se prestavam a salvaguardar a imortalidade
da alma e constitufam uma série de procedimentos sacrificais que objetiva-
vam manter “na existéncia a sombra material, e sempre prestes a desaparecer”
(FOUCAULT, 2014, p. 159) do morto. Nessa dindmica, os rituais funebres ne-
cessitavam do dispéndio de recursos quase ilimitados, condizentes com uma
aristocracia rica. Assim, “limitar os comportamentos de luto é abrir espaco, é
tornar juridica e ritualmente possivel essa imortalidade para todos que as dou-
trinas orficas divulgavam entre o povo na mesma época” (FOUCAULT, 2014,
p. 159). E nessa direcio que a legislacdo de S6lon seguird: uma desapropriacdo
da imortalidade como privilégio de poucos; uma generalizacao das formas ri-
tuais funebres, com vista a homogeneizar os direitos pds-morte dos individuos
como um todo.

Na jurisdicao sobre o homicidio implantada por Dracon em Atenas, qua-

12. “Foi assegurando seu controle sobre a morte, foi regulamentando o acontecimento e suas consequ-
éncias que o poder politico desenhou a forma da individualidade” (FOUCAULT, 2014, p. 158).
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tro caracteristicas merecem atencao: (i) a lei da cidade deve legitimar a ligacao
da morte com o seu assassino. Nao sdo os procedimentos rituais caracteris-
ticos do perfodo arcaico (como o jogo de imprecacdes) que devem fazer essa
relacdo; agora, o processo de legitimidade que compde o crime do homicidio
parte dos proprios mecanismos da cidade e, consequentemente, todo o jogo
da vinganca possivel pelo assassinato deixa a esfera dos grupos familiares. E
a cidade, por meio de suas leis, que deve medir as consequéncias diretas do
crime; (ii) se a lei estabelece a ligacdo entre morte e assassino, esse tipo de
crime deve ser interrogado como um ato a ser qualificado, ou seja, o homici-
dio pode ser “voluntario”, “involuntario” ou “em legitima defesa”. O processo
de averiguacdo desse ato ganha, portanto, todo um mecanismo de prova ne-
cessario ao julgamento; (iii) decorre desse procedimento de averiguacdo do
crime uma “pratica de exclusao”. Dependendo da qualificacdo do homicidio,
o assassino deve ser exilado da cidade, pois seu crime traz impureza a ela.
Essa exclusdo nao faz com que o assassino perca sua cidadania, mas tem sua
justificativa “pelo fato de o homicidio (...) provocar uma impureza qualitativa
em quem o cometeu e essa impureza ser perigosa e intoleravel para a cidade”
(FOUCAULT, 2014, p. 160). Portanto, é no interior da cidade que a impureza se
torna perigosa; a lei tem seu funcionamento na e para a cidade; a cidade decre-
ta o crime e a impureza, logo é neste espaco que essa regra deve ser aplicada
corretamente; (iv) nessa dinamica, o julgamento, ou reconciliacdo, assume o
valor de purificacdo. Como vimos, nas formas arcaicas a purificacao separava
espacos heterogéneos e a conspurcacdo se dava exatamente na possibilidade
da permutacdo dessas zonas que poderia infringir a pureza. Agora, a macula
antecede a purificacao, e nisso se identifica com o préprio crime. Assim, o
novo poder politico se exerce diretamente sobre as querelas entre as familias
mediante “uma qualificacdo juridico-religiosa dos atos e daqueles que o come-

teram” (FOUCAULT, 2014, p. 161).
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Em resumo, todas essas séries de deslocamentos e modificacdes que le-
vam a conspurcacao individual na Grécia arcaica atendem as novas formas
do poder politico instauradas no século VII a.C., mediante a qualificacdo ju-
ridico-moral dos individuos. Os direitos assegurados se opdem aos rituais an-
teriormente centralizados no poder sustentado por uma heranca divina das
grandes familias aristocraticas. Esse deslocamento, ao contrario de priva-las
do exercicio desse poder, na verdade estabelece uma dinamica em que suas
fortunas sdo garantidas e suas disputas sao regulamentadas, uma vez que a lei
estabelece uma homogeneidade entre os cidadaos tanto do ponto de vista reli-
gioso (todos tém direito a vida eterna) como do ponto de vista juridico (as leis
se aplicam a totalidade dos cidaddos). Em ambos os casos, hd uma razao eco-
nomica de pano de fundo que garante a circulacao e a permanéncia das rique-
zas no espaco interior da cidade. Nessa nova dinamica, a partir das legislagoes
que circundam a morte, o poder politico faz surgir certa forma de “individua-
lidade” apoiada tanto na esfera religiosa popular, que se forma em espacos co-
letivos, mas também que subentende um carater autbnomo na relagao com os
deuses, como nos ritos 6rficos e no culto dionisiaco. Agora, na esfera juridica,
a impureza serd marca do individuo que comete um crime, fazendo com que
este possa ser excluido legitimamente da cidade. E no controle dos conflitos
sociais, seja entre ricos e pobres ou entre as préprias familias aristocraticas,
que esse mecanismo juridico e moral se estabelece.

O conjunto de procedimentos descritos por Foucault serve a um objetivo
claro: a ligacdo entre pureza-inocéncia e impureza-crime nao sao apenas ves-
tigios de formas arcaicas do pensamento grego e, muito menos, efeito de um
progresso continuo de racionalizacdo e individualizacdo das formas juridicas.
Essa dupla ligacao sé se torna possivel a partir de um longo processo efetuado
por diversas praticas politicas que buscavam intervir nas relagcoes sociais. Nao

é atoa que o filésofo destaca a “exclusdo” do impuro como o elemento ultimo e
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decisivo desse processo. Nao é o espaco social que possibilita e constitui o im-
puro como aquilo que deve ser excluido de seu seio; ao contrario, ¢ a formacao
de um mecanismo juridico-moral que faz necessaria a exclusdo daquele que é
considerado um perigo para o meio social®. Assim, o impuro é efeito de uma
pratica que visa ao ordenamento da cidade que deve evitar qualquer sombra
que a leve a ruina; “Ele é excluido pelo nomos, mas é excluido do nomos, do
lugar e das formas em que este se exerce. E repelido para fora do principio de
distribuicao” (FOUCAULT, 2014, p. 163) - se, condizente com o que ja foi esta-
belecido pela analise do ndmos, este se baseia na distribuicao justa mais que
no imperativo da forma da lei escrita, o impuro é, a partir do proprio ndémos,
aquele que, por principio, ndo tem acesso a justica, logo seu carater de impu-

reza justifica, em amplo aspecto, sua exclusao.

Ora, se a relacdo com a impureza a partir do crime se tor-
na cada vez mais necessaria a dinamica social na Grécia,
tendo em vista que constitui o espaco de equilibrio, har-
monia e justica da cidade, o procedimento de averigua-
cdo do crime como ato deve ganhar uma proeminéncia
nos assuntos juridicos. O impuro nao pode ter acesso a
verdade. Mas, se a impureza é a qualificacao individual
efetuada pelo crime depois de cometido, e se a impureza
é o principio de contato perigoso e o foco de onde o mal
se propaga por todo o espaco do némos, compreende-se
quanto é necessdario saber se o crime foi cometido e por
quem. (FOUCAULT, 2014, p. 163)

Assim, a constatacdo do crime em sua verdade de fato torna-se neces-
saria nesse tipo de procedimento; é o krinein que toma forma em oposicao ao
dikaion, conformando o julgamento por meio da revelacdo da verdade, movi-
mento que se fard imperativo para as relacées do politico e do social. Com isso,
segundo Foucault, a forma juridica, como aquilo que pode excluir a macula da

cidade, obedece a relacdo do saber com a verdade.

13. “Néo é porque o espago social se constituiu e se fechou em si que o criminoso foi excluido dele;
e sim a possibilidade de exclusdo dos individuos é um dos elementos de sua formacao” (FOUCAULT,
2014, p. 162).
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CONSIDERACOES PARCIAIS

Em primeiro lugar, propomos verificar o método investigativo de Foucault nas
Aulas sobre a vontade de saber em sua pratica. Estava em causa ver como Fou-
cault encaminharia a perspectiva das questdes historico-tedéricas sem levar em
consideracdo a referéncia a um sujeito de conhecimento ou a um sentido his-
térico. Para tanto, o filésofo estabelece duas séries histéricas cujo elemento de
distingdo circunscreve as praticas juridicas. O sentido de pratica desenvolvido
por Foucault deve formar uma multiplicidade, ou seja, uma instituicao nao
deve ser tomada como um aparelho formatado que atribui significados univer-
sais. A instituicdo ndo ¢ instaurada como pratica direta que impode signos que
refletem, como um espelho, as necessidades da dinamica social. Como vimos
quando da instituicdo da moeda: antes da moeda corresponder ao signo de um
valor inscrito por ela mesma, ela foi ferramenta de simulacdo em um intrinca-
do jogo de distribuicoes econdémicas, cujo fim se voltava mais a atenuagado de
conflitos no corpo social que a regulamentacao da medida. Nao ha um sentido
da historia que possibilite criar uma cadeia de causalidade que ligue o surgi-
mento da moeda com as necessidades imperativas do mercado internacional
em crescimento. Um signo ndo pode anteceder uma pratica e limita-la desde o
inicio. O conjunto de praticas em sua polissemia deve, aos poucos, conformar
os signos em um modo unitario. O signo, ou o universal, em ultima instancia,
sempre ¢ o ultimo efeito em uma série de superposicoes de acontecimentos
dispersos. O conjunto de acontecimentos multiplos tem, com isso, sua impor-
tancia metodolégica.

Nessa direcdo, podemos comentar as escolhas no trato documental e
historiografico de Foucault. Nesse aspecto, o filésofo ndo se afasta dos histo-
riadores cuja “pratica” elogia. Estabelecer comparacdes entre textos poéticos,

rituais e juridicos faz parte da pratica da historiografia antiga como necessida-
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de, tendo em vista a escassez de registros preservados e o processo irregular de
descobertas arqueoldgicas. O que se destaca no empreendimento foucaultiano
é a habilidade com que cruza essas diversas leituras, como que, ao apoiar-se
em acontecimentos multiplos, sua prépria leitura da historia também deves-
se circundar multiplas interpretacdes. Dessa forma, apds se desfazer de seu
sentido unilateral, a histéria como ferramenta genealdgica possibilita o esva-
ziamento dos sujeitos “falantes”, tanto aqueles que estabeleciam decretos em
Atenas como aqueles que escrevem a histéria.

Estabelecidas essas questdes metodoldgicas, cabe expor as considera-
coes pertinentes ao tema do curso. Como um discurso ligado a um tipo especi-
fico de verdade torna-se possivel na relacao entre vontade de saber e praticas
institucionais? O epiteto para essa questao: a exclusdo do sofista empreendida
por Aristoteles. Dois deslocamentos sdo importantes para Foucault a partir das
transformacoes entre os séculos VII e VI a.C. na Grécia: a verdade torna-se
fundamental para o saber das coisas, do tempo e da ordem; com isso, pos-
sibilita que o saber saia do ambito do poder e se desloque para a regido da
justica. Assim, cabe a Foucault reduzir o eixo da analise para trés instituicoes
que tangenciam os saberes da medida, da ordem e da justica para, em seu cru-
zamento, fazer ver como esses saberes devem se relacionar com a verdade. As
instituicoes escolhidas sdao, portanto, o nucleo central destas aulas: a moeda,
0 ndmos e a relacao pureza e impureza. Porém, antes de adentrar nesse cruza-
mento, é preciso circunstanciar em que medida se conformam as formas de
experiéncia ao redor das praticas juridicas entre o periodo arcaico e o periodo
classico grego, a fim de possibilitar sua distinc¢ao.

Na Grécia arcaica podemos imaginar uma experiéncia perdida. Dikazein,
désmos e a relacdo com a pureza subsumem a uma forma de poder cujo vinculo
é de pertencimento para com os deuses. Portanto, ao assumir esse nivel supe-

rior, a verdade encarna-se em procedimentos que se assemelham ao ritual, e
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o pertencimento do saber que diz a verdade deve ser secreto e guardado por
poucos. Poder e saber da verdade correspondem-se. E nessa circunstancia que
a figura do chefe tem sua funcdo tanto para os rituais religiosos como para as
decisdes em um conflito entre partes de um litigio. O chefe detém as regras
que expressam diretamente a voz dos deuses, e sua riqueza nada mais € que a
dadiva que confirma essa relacdo. Para essa dinamica se efetuar, dois tipos de
saberes sdo necessarios: o saber do simulacro e o saber do acontecimento.

Simulacro subtende o conjunto de relagoes que operam uma simulacao,
promovendo a substitui¢cdo de sentidos para uma mesma manifestacdo mate-
rial ou discursiva; o que importa nessa dinamica sdo os efeitos da substituicao,
ndo suas causas. As formas de se pensar o simulacro devem, portanto, circuns-
crever a pratica religiosa a partir de seus objetos de veneracio e valor. E dessa
forma que a moeda foi implementada em Corinto; antes de ser medida, a moe-
da possuia em si um valor ritual comparado ao sacrificio, sua funcao possibili-
tava um discurso de harmonia para a cidade desde que seu apoio permaneces-
se no plano divino. Mas também o simulacro operava nas disputas oratérias
e cheias de desafios que compunham a dindmica do processo judicial. Nesse
plano, o saber do acontecimento entrava em jogo.

O saber do acontecimento pode ser esbocado da seguinte forma: é por
meio da memoria das regras que permeiam o contato com os deuses que 0
homem pode, pelo discurso (l6gos), dizer aquilo que aconteceu. Esse discurso,
por sua vez, ndo é subsidiado por uma forma despossuida de poder, ao con-
trario, no jogo da imprecacao e da prova de verdade, o que conta é a memoria
das regras que dizem a palavra dos deuses, logo, como visto anteriormente, o
contato com os deuses é algo préprio do poder e, assim, ndo sé a riqueza coin-
cide com o poder, a palavra da verdade também. Esses dizeres ndo reconsti-
tuem o que ocorreu, mas observam aquilo que a préopria voz dos deuses deixa

nas entrelinhas de seu discurso. Assim, simulacro e saber do acontecimento
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cruzam-se; a verdade nunca ¢ fixada pela palavra, no maximo pode simular
aquilo que é na ordem do tempo e das coisas. O que diz a verdade sdo os deu-
ses, e apenas aqueles com acesso aos deuses tém acesso a verdade. Portanto a
verdade na Grécia arcaica ¢ mascarada e aquilo que realmente se manifesta é
o poder. Poder e verdade sdo correlatos da mesma pratica na medida em que
cumprem papel de simulacro e saber do acontecimento.

Essa dindmica torna-se insustentavel mediante as mudancas ocorridas
apos a invasao Dorica. Nesse contexto, a tensdo dentro das cidades gregas au-
menta a partir do crescimento demografico e da escassez de recursos. Essa
dindmica vé emergir conflitos entre ricos e pobres e também no préprio seio
da aristocracia. E o conflito social, a luta entre as classes que exige uma nova
conformacao da disposicdo do poder. A instauracao da moeda em Corinto, ain-
da com os efeitos de simulacro, promove certo equilibrio social na medida em
que distribui uma parcela da riqueza; porém sua aplicacdo ¢ passageira, seu
vinculo de garantia ainda permanece no plano divino, e o poder permanece
garantido por essa relacdo. E na instauracdo do ndmos que os fundamentos
para uma reviravolta nas relacoes de poder sdo possiveis, por isso seu papel é
central na disposicdo das ultimas aulas de Foucault.

O efeito principal da instauracdo do nomos ndo diz respeito apenas a fi-
xacdo de leis escritas no meio da cidade, permitindo que todos os cidadaos
tenham acesso a elas. Esse é um efeito ultimo que marca sua consolidacgao.
Para Foucault, o que importa é o efeito de cesura possivel por meio do ndmos:
a indiferenca ética promovida pela elisao completa da posse de riquezas e do
exercicio do poder. A riqueza sera determinada ainda pelo aspecto divino, po-
rém sua dadiva corresponde ao plano familiar ou individual dessa relacdo. A
politica, por sua vez, sera do dominio publico, sua esfera diz respeito apenas
as questoes humanas. Dessa forma, a distribuicao do poder é mais eficaz que

a distribuicao da riqueza; em Corinto, a distribuicdo da riqueza promovia um
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leve deslocamento de poder, assim sua dinamica exigia um poder ainda so-
berano e marcado pelos deuses, um tirano. Ja em Atenas, com as reformas
solonianas, a distribuicdo do poder para todos os cidadaos ndo influencia a di-
namica da riqueza: os conflitos devem ser decididos pela cidade, em um plano
comum em que a regra ndo advém dos deuses, mas sim do lugar vazio de onde
se manifesta a justica, que nada mais é que a conformidade com a ordem do
mundo.

Se na Grécia arcaica o poder se legitimava no contato direto com os deu-
ses e a riqueza manifestava a prova dessa relacdo, na Grécia classica, o poder,
como o que regula a vida entre os homens, € separado do plano divino, apoia-se
em outro tipo de discurso e em outra relacdo com a verdade. Assim, a medida,
ajustica e a ordem do mundo emergem como discursos que devem dizer a ver-
dade: a moeda serd a medida das quantidades puras, um signo desvinculado
de sua materialidade de produto; a lei sera escrita e inscrita no meio da cidade
e correspondera a justica que a guia rumo a prosperidade; a boa lei sera fruto
da correta observacao da natureza que manifesta a ordem do mundo. A obser-
vacdo da regra ndo estd mais no plano do divino e do singular; todos podem ir
ao encontro da lei, e todos podem utilizar as palavras da lei. Basta saber a lei
para manifestar a verdade.

O que diz a verdade sdo as leis conformes a ordem da natureza, e todos
que a observam podem ter acesso a elas. Portanto, o poder na Grécia classica
é mascarado e aquilo que realmente se manifesta ¢ a verdade. Poder e verdade
ndo sdo correlatos da mesma pratica. A verdade se manifesta como um saber
da medida e da ordem completamente desencarnado do poder. A verdade tor-
na-se correlata, portanto, a justica.

Com a exposic¢ado a um ndmos que condiz com a forma natural do mundo,
a pureza e a impureza poderdo sair da esfera religiosa e, por meio do dominio

das leis e de um discurso vazio de poder, fazer inferéncias sobre o crime e a
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inocéncia. Este é o ponto decisivo em que o processo de exclusao do saber dos
acontecimentos opera. Se, antes, “dizer” o acontecimento se vinculava ao per-
tencimento a verdade dos deuses, e se manifestava de formas multiplas, agora,
saber o que aconteceu mediante um crime torna-se parte do processo juridico.
Assim, esse saber deve coincidir com um exame causal a partir de testemu-
nhas e provas; o processo de averiguagdo do crime contém em sua forma o
discurso verdadeiro, e o saber do acontecimento deve revelar a verdade. Nesse
ponto, a verdade ja detém o plano do justo e, ao manifestar a realidade do cri-
me, pode relaciona-lo a impureza e, portanto, a possibilidade de exclusdo do
criminoso. Estabelece-se um discurso moral e politico baseado na justica.

Assim, a questdo historico-tedrica conflui com a questdo semantica pro-
posta por Foucault no inicio do curso. Em tese: como é possivel Aristételes em-
preender uma exclusdo do argumento sofistico? Em que ponto se estabelece
essa relacdo de discurso de saber que promove uma exclusdo a partir de seu
vinculo com a verdade?

A relacdo do puro e do impuro ndo se estabelece necessariamente na in-
dividualizacdo promovida pelas praticas juridicas. O que salta aos olhos para
Foucault é como esse tipo de discurso de exclusdo se sustenta sem que um po-
der soberano seja exigido. Como vimos, a propria configuracdo do ndmos per-
mite desvincular radicalmente a justica do poder e inventar um discurso novo,
que se fundamenta em um saber da verdade. Isso sé se torna possivel com a
exclusdo; ndo apenas a exclusdo de um individuo da cidade, mas a possibili-
dade da exclusdo de todo um mecanismo de praticas anteriores. A emergéncia
do discurso da verdade tem suas raizes multiplas espalhadas nos dominios do
poder, sua funcdo é encobrir qualquer manifestacao de poder que possibilite o
confronto entre as parcelas desequilibradas da sociedade. Com isso, seu domi-
nio deve ser esvaziado de toda e qualquer sombra de um poder concentrado:

a riqueza abandona o poder por meio da instauracao da medida; a justica de-
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termina o plano da ordem entre os cidaddos que tém livre direito a ela; conforme
essa ordem, tudo aquilo que desvia sua direcao pode legitimamente ser excluido,
pois a impureza ligada ao crime conspurca toda a cidade. E essa nova dindmica
que possibilita compreender o discurso aristotélico como o efeito de um aconte-
cimento policéfalo.

A anadlise historico-tedrica empreendida por Foucault permite concluir que
a pratica discursiva em seu limite é efeito da acomodacado de diversas praticas
ndo discursivas que disputam por sua existéncia na sociedade. “Portanto, a ins-
tauracdo do ndmos e o deslocamento do poder que esta ligado a ele sdo decisivos
para se compreender o lugar de emergéncia desse saber, seu modo de funciona-
mento” (FOUCAULT, 2014, p. 137).

A semantica que envolve todo o discurso ligado a verdade, como aparece
em Aristételes, diz respeito a emergéncia de um novo saber que deve excluir, de
direito, uma semantica anterior, mas que opera, em suas minucias, exclusoes
de fato. Esse deslocamento é efeito de um acontecimento policéfalo: as disputas
pelo poder que levam a cesura do econémico e do politico, a medida que substi-
tui definitivamente como signo a experiéncia do simulacro e, por fim, a verdade
que se manifesta na justica, permitindo a exclusdo daquele que nado se encaixa
na lei. E toda a médscara de um discurso justo separado do poder que possibilita a
emergéncia da verdade na sociedade grega. Seu efeito, no limite, estd na violén-

cia do saber que torna legitima a exclusdo por meio da verdade.
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