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A Brazilian Journal of Latin American Studies (BJLAS) ¢ uma
revista especializada em difundir estudos sobre a América Latina.
Criada em 2002 pelo Programa de Pds-graduacao Integracao da
América Latina (PROLAM/USP), na fase inicial a BJLAS teve o
objetivo de favorecer o ambiente de integragao regional com
publicacdes neste ambito do conhecimento. Com o passar dos
anos, o peridédico ampliou seu universo disciplinar e hoje divulga
producdes cientificas de nivel de pds-graduagao nos diversos

campos das humanidades, das artes e das ciéncias sociais.

Para garantir o foco das publicacdes da Revista, os editores da
BJILAS tém priorizado tematicas de impacto regional para a
América Latina e trabalhos com metodologias comparativas sobre
dois ou mais paises deste continente. O propdsito é que as
publicagdes contribuam de modo significativo para o avanco dos
conhecimentos sobre a Ameérica Latina e para a divulgacao do
qgue se produz nos diversos centros de pesquisa sobre a regiao,
articulando assim a pluralidade de perspectivas tedricas, de linhas

de pesquisa e de possibilidade de interpretacao.

Tais sao as motivagdes da linha editorial da BILAS que incentiva
seus autores a realizar analises sobre toépicos transversais em
qguestdes sociais, politicas, culturais, econdmicas, juridicas,
histéricas e artisticas com abordagens transdisciplinares. Por fim,
a BILAS estimula seus autores a publicar ndo apenas Artigos, mas
também Resenhas Criticas sobre livros recentes ou de grandes
obras de pensadores classicos da Ameérica Latina, assim como

Criticas de Arte e Ensaios de interpretacao da realidade regional.



Version en espariol

La Brazilian Journal of Latin American Studies (BJLAS) es una
revista especializada en difundir estudios sobre América Latina.
Creada en 2002 por el Programa de Posgrado de Integracion en
América Latina (PROLAM / USP), en la fase inicial la BILAS tuvo
como objetivo favorecer el entorno de integracion regional con
publicaciones en este campo del conocimiento. Con los anos, la
revista ha expandido su universo disciplinario y hoy publica
producciones cientificas de posgrado en los diversos campos de

las humanidades, las artes y las ciencias sociales.

Para salvaguardar la propuesta de las publicaciones de la Revista,
los editores de BILAS priorizan los temas de impacto regional
para América Latina y trabajos con metodologias comparativas
sobre dos 0 mas paises de este continente. El propodsito es que las
publicaciones contribuyan significativamente al avance del
conocimiento sobre América Latina y a la difusion de lo que se
produce en los diversos centros de investigacion de la region,
articulando asi la pluralidad de perspectivas tedricas, lineas de

investigacion y posibilidad de interpretacion.

Con tales motivaciones editoriales, la BILAS alienta a sus autores a
realizar analisis sobre asuntos transversales en temas sociales,
politicos, culturales, econdmicos, juridicos, histéricos y artisticos
con enfoques transdisciplinarios. Finalmente, a BILAS estimula
gue a sus autores publiquen no solo Articulos, sino también
Resenas criticas de libros recientes o de grandes obras de
pensadores clasicos de América Latina, asi como Criticas de arte y

Ensayos de interpretacion de la realidad regional.



English version

The Brazilian Journal of Latin American Studies (BJLAS) is a
journal specialized in disseminating studies on Latin America.
Created in 2002 by the Latin America’s Integration Graduate
Program - Prolam/USP, in the initial phase BJLAS aimed to
promote the environment of regional integration with publications
in this field of knowledge. Over the years, the journal has expanded
its disciplinary universe and today publishes graduate scientific
productions in the different fields of the humanities, arts and social

sciences.

To ensure the focus of the journal's publications, BILAS editors
have prioritized issues of regional impact for Latin America and
works with comparative methodologies on two or more countries
of the continent. The purpose is that these publications contribute
significantly to the advancement of knowledge about Latin
America and to the dissemination of what is produced in the
various research centers on the region, thus articulating the
plurality of theoretical perspectives, research lines and alternative

ways of interpretation.

Such are the motivations of the BJLAS editorial line that
encourages authors to carry out analyzes on cross-cutting
approaches on social, political, cultural, economic, legal, historical
and artistic issues with transdisciplinary perspectives. Finally,
BJLAS stimulates authors to publish not only Articles, but also
Critical Reviews of recent books or of great works by classical
thinkers from Latin America, as well as Art Critics and Essays to

interpret regional reality.
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Gustavo Gutiérrez e a Teologia da Libertacdao: Uma Resposta Teologica e

Politica as Demandas Histdricas e Sociais da América Latina

No inicio do século XXI, a América Latina e o Caribe experimentaram
um periodo de transformacdes significativas no ambito politico - com a
chegada de governos progressistas, principalmente -, e avancos no ambito
social, o que foi favorecido pela expansdao econdmica da China. Até 2014, a
pobreza extrema na regiao foi atenuada de 12,2% em 2002 para 7,8% em
2014, assim como diminuiram os indicadores de desigualdade (IDB, 2024).
O investimento social promoveu progressos principalmente em areas
como educacao, reducao da fome e melhorou os indicadores de saude e
bem-estar, criando expectativas de um novo modelo de desenvolvimento
social e politico. No entanto, passado esse curto periodo, que se encerra na
segunda década do século, a situacao socioecondmica latino-americana
voltou a patamares histdricos anteriores, com o retorno da pobreza extrema

e da desigualdade, indicando que as profundas assimetrias na América
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Latina nao sao questdes conjunturais, mas estdao arraigadas

estruturalmente no corpo social.

Com mais de 180 milhdes de pessoas vivendo na pobreza — um pouco
mais de 30% da populacao total da regiao — e mais de 80 milhdées em
condicdes de extrema pobreza - i.e, 13% —, conforme dados da ONU/CEPAL
de 2022, a América Latina permanece sendo o continente mais desigual do

mundo.

Dados de abril de 2024 do Banco Interamericano de
Desenvolvimento (IDB, 2024) indicam que os 10% da populacao mais rica
acumulam rendimentos médios 12 vezes superiores aos do segmento que
esta entre os 10% mais pobres. As estatisticas apontam que, na década
iniciada em 2020, a concentragcao de riqgueza aumentou, assim como o
desigual acesso - principalmente da populagdao negra, indigena e das
mulheres - as oportunidades e aos direitos sociais, enquanto as politicas

redistributivas se restringiram novamente em funcao do ajuste fiscal.

Politicamente, o cenario favoravel do inicio do século XXI aos
governos progressistas também mudou a partir da segunda década. A
regiao vivenciou uma reviravolta com o ascenso de governos de direita
liberal na economia, muitos deles com viés conservador nos costumes.
Casos emblematicos, como o Brasil de Bolsonaro, El Salvador de Bukele, o
Equador a partir de Lenin Moreno e, posteriormente, a Argentina de Milei,
refletem esse movimento que, ao mesmo tempo em que busca reverter
politicas sociais e econdmicas de carater progressista, impde um novo
paradigma de austeridade fiscal e reformas ultraliberais. Essas mudancas,
marcadas por polarizacdes politicas e sociais, revelam os desafios e dilemas
da regiao em um contexto de incertezas globais, como conflitos bélicos
prolongados, crises climaticas e radicalizacao das direitas europeias € nos

Estados Unidos.

A sociedade latino-americana respondeu a expansao da direita com

mobilizagdes importantes contra as forcas reformistas liberais.
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Recentemente foi o que se viu, principalmente na Colémbia, onde os
protestos sociais — “El Estallido” de 2021 — criaram condi¢des para uma
transformacao politica do pais com uma virada fundamental, embora
instavel, a esquerda. Na Bolivia, as forcas democraticas e populares
defenderam através do voto o retorno do governo do MAS ao poder,
encerrando o golpe de 2019. No entanto, rachas internos do partido do
governo contribuem fortemente para a possibilidade de uma vitéria da

direita nas eleicdes de 2025.

As mobilizacdes sociais em outros paises nao foram suficientes para
sustentar as transformacdes progressistas: no Chile, o “Estallido Social”, nao
garantiu uma nova Constituicao Plurinacional, nem no Equador e na
Argentina, onde a ocupacao das ruas pelos movimentos urbanos e rurais
populares nao foi capaz de neutralizar o avanco das politicas de ajuste fiscal
e austeridade. No Brasil, a volta do Partido dos Trabalhadores ao governo
nao garantiu nem o fim das polarizacdes politicas, nem a retomada do
projeto social dos primeiros governos petistas. Pelo contrario, certa apatia
tomou conta da mobilizacdo no campo das esquerdas, enquanto as ruas
ficaram por um longo periodo tomadas pela acao politica da direita,
altamente motivada por valores conservadores, antidemocraticos, quando

nao fascistas.

Em cenarios de desmobilizacao como os que descrevemos No caso
brasileiro; ou de insucesso das lutas politicas progressistas, como no
Equador e no Peru; no horizonte incerto argentino, boliviano g, inclusive,
colombiano, cabe perguntar como é possivel motivar e rearticular as
energias sociais e politicas da resisténcia ao neoliberalismmo? Como
podemos impulsionar a construcao ou a defesa dos projetos alternativos de
hegemonia progressista, que caracterizaram a ac¢ao coletiva e as grandes
manifestacdes sociais dos anos 1980 e 1990, em defesa da democracia e
pelos direitos sociais contra as reformas neoliberais? Como impedir que a

frustracao das expectativas de ascensao econédmica dos setores medios e
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populares transforme essa base social em suporte ideoldgico e politico do

novo conservadorismo e do ultraliberalismo?

De fato, a indignacao com a pobreza e a desigualdade nao é um
problema politico ou epistémico deste século. A luta popular contra a
desigualdade ja era uma questao central nas décadas de 1960 e 1970,
guando no cenario de auséncia democratica, tedricos sociais e militantes
de esquerda - principalmente marxistas — analisaram a situacao de miséria
e marginalidade a partir de conceitos como pobreza e exclusao social.
Naquele periodo, um dos mais importantes socidlogos latino-americanos, o
mexicano Pablo Gonzalez Casanova (2015[1965]), sentenciava, por exemplo,
que as relagdes capitalistas produziam a situagcao de marginalismo, a falta
de participacao de segmentos sociais no crescimento do pais e a existéncia
de sociedades duais - cultural, econdmica e politicamente heterogéneas —
que transformavam a mesma nacao em mundos distintos, e o colonialismo
ou seu correlato contemporaneo, o imperialismo, ndao ocorria apenas em
escala internacional, mas também dentro do proprio pais, como um

colonialismo interno.

Por sua vez, o brasileiro Florestan Fernandes (2015[1970]), outro
grande socidlogo do século passado, em palestra ministrada em 1970,
denunciava a incompatibilidade entre as crengcas democraticas
disseminadas pelos Estados Unidos naquele periodo e as consequéncias de
sua hegemonia politica na regido, cujo resultado - intensificacao da
pobreza e a revitalizagao de estruturas de poder arcaicas — favorecia as

ditaduras militares e os regimes autoritarios.

O recrudescimento dos regimes militares contra partidos, sindicatos,
universidades e mobilizacdes sociais, nos anos de 1960 e 1970, teve como
resposta intensos conflitos politicos, gerando uma série de formas de
resisténcia que se manifestaram principalmente por dois movimentos nem
sempre separados: o da luta armada e o de acdes solidarias em

comunidades de base, especialmente as eclesiais de base (CEBs), como
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resposta ao autoritarismo, a repressao politica e a situacao de miséria em

setores urbanos e rurais.

Os ecos da Revolucao Cubana de 1959 induziram a formacao da
resisténcia armada ao longo de todo o subcontinente. Assim, por exemplo,
no Brasil, a Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR), a Acao Libertadora
Nacional (ALN), o Partido Comunista do Brasil (PCdoB) e o Partido
Comunista Brasileiro Revolucionario (PCBR) atuaram na clandestinidade
contra a ditadura militar instaurada em 1964; en E| Salvador, a Frente
Farabundo Marti para a Libertacao Nacional (FMLN) adotou uma estratégia
de guerrilha rural e urbana, buscando minar o governo e suas forcas
armadas, enquanto também realizava acdes diretas contra os grandes
latifundiarios; e na Nicaragua, a Frente Sandinista de Libertacao Nacional
(FSLN) venceu a dinastia somocista, tendo em seguida que confrontar, e

por uma década, a contra-revolucao orquestrada pelos Estados Unidos.

As Comunidades Eclesiais de Base desempenharam um papel
fundamental na organizacao das resisténcias politicas, especialmente nas
areas urbanas e rurais mais empobrecidas. Com o surgimento da Teologia
da Libertacao, a partir da década de 1960, essas comunidades se tornaram
um espaco crucial para a formacao politica critica e a producao cultural de
pedagogias de resisténcia contra a opressao ditatorial e oligopolista. Esse
segmento progressista da Igreja Catdlica e Protestante, presente em toda a
Ameérica Latina, e especialmente no Peru, Brasil, Chile, Coldmbia e El
Salvador, tornou-se um ponto de apoio para 0s mais pobres e
marginalizados, oferecendo uma interpretacao religiosa que via a luta pela

justica social e pela libertagcao como um dever cristao.

As Comunidades Eclesiais de Base se organizaram em torno de
grupos de reflexdo, de comunhdo e acao de solidariedade em
comunidades periféricas, escolas populares e projetos comunitarios

pautados pela ética da consciéncia transformadora da realidade.
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E a partir da analise desse alinhamento entre setores progressistas da
Igreja e os ideais de transformacao politica das estruturas sociais
latino-americanas nas esquerdas que a BILAS presta tributo, nos primeiros
artigos deste numero, ao projeto ético, cristdao e politico-intelectual de
Gustavo Gutiérrez (08/06/1928 - 22/10/2024), como homenagem pdstuma a
um dos maiores expoentes da Teologia da Libertacdao e um dos principais
arquitetos do movimento de reforma catdlica progressista na América

Latina.

Neste numero, dois artigos escritos por profundos conhecedores da
Teologia da Libertacao e da atuacao de Gustavo Gutiérrez — o italo
brasileiro  Giovanni Semeraro e o0s colombianos Israel Arturo
Orrego-Echeverria e Manuel Leonardo Prada Rodriguez— nos permitem
entender a origem, as circunstancias e a profundidade ética-politica e
filosdfica do movimento teoldgico latino-americano, que foi abracado por
ativistas sociais, movimentos populares, coletivos culturais e até intelectuais
marxistas na busca pela transformacao politica e social da regiao, a partir

de uma mistica de comunhao com os excluidos.

Da Filosofia da Libertacao, projeto consolidado por Enrique Dussel
(1987), entendemos que o Paradigma da Libertagdo — em todo distinto ao
liberalismo burgués — resultou da releitura teolégica do livro do Exodo —
segundo livro do Antigo Testamento da Biblia, que narra a histdria da saida

do povo de Israel da escravidao no Egito rumo a Terra Prometida.

A América Latina, que nas décadas de 1960 e 1970 sofria o momento
mais algido das ditaduras, também experimentava a abertura da Igreja
Catolica, desencadeada pelo Concilio Vaticano Il para desempenhar um
papel mais participativo na sociedade e nos problemas politicos e
econdmicos dos povos. As diretrizes do Concilio se aprofundaram na
Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Medellin
(1968), quando diversos documentos foram produzidos, com relevancia

para os que tratavam da justica social, da paz e da necessidade de repensar
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a pobreza e a libertacao das relagdes opressivas impostas pela ditadura e

pelos oligopdlios latino-americanos sobre o povo.

A brecha aberta pelo Episcopado Latino-Americano favoreceu a
releitura do livro do Exodo, em que a luta do povo de Deus por sua
libertacao permitiu aos tedlogos reconstruir suas leituras sobre a realidade
latino-americana, na medida em que assumem O compromisso de
acompanhar e aprender com os oprimidos os caminhos e sentidos reais da

libertacao.

Enriqgue Dussel (1987, pp. 106 e ss.) destaca varios niveis no processo
de tomada de consciéncia que os tedlogos da libertacao vivenciaram até
conquistarem os conhecimentos e as experiéncias coletivas capazes de
permitir sua participagao na transformacao social. Nesse processo, a Igreja
passara de uma situacao voluntaria inicial de optar pela pobreza para uma
posterior em que descobrira nao apenas as condi¢cdes materiais da
pobreza, mas também o sujeito historico real e concreto: o faminto, o
explorado, o oprimido, ao qual a Igreja e os tedlogos deverao servir e ter
como referéncia. O oprimido nao serda mais agente passivo da sua

libertacao, mas sujeito ativo da transformacao da sua realidade.

E neste cenario hostil e complexo da politica e das reformas eclesiais
que a dimensao histdérica do tedlogo peruano, Gustavo Gutiérrez, precisa
ser entendida. Sabemos por Orrego-Echeverria e Prada Rodriguez — que
escrevem neste nUmero —, que nasceu no Peru e cresceu em um lar de
classe média. Seu rosto expressava sua ancestralidade indigena, refletindo
sua sensibilidade com os povos oprimidos desde a experiéncia colonial.
Uma doenca que o acompanhou desde sua adolescéncia também
desenvolveu a empatia que o futuro tedlogo tera pelos enfermos e
marginalizados das benesses do Estado, o que possivelmente influenciou
sua formacao em medicina. Semelhante a José Carlos Mariategui, os limites
qgue o corpo lhe impunha induziram Gutiérrez a se tornar leitor da grande

literatura peruana, cujas influéncias sao apresentadas por Semeraro nas
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paginas desta edicdo da BJLAS. Ordenado sacerdote, sua formacao
intelectual e teoldgica se consolidou por meio de sua passagem por
diversas instituicdes europeias, onde também conheceu e estabeleceu

didlogos com a experiéncia do Concilio Vaticano Il.

A trajetoria intelectual de Gutiérrez e os aspectos fulcrais desta
teologia sao criticamente apresentados nos dois primeiros artigos desta
edicao, como veremos. Destacamos aqui que, na medida em que Gutiérrez
se transforma em referéncia mundial de uma teologia critica e desafiadora
do capitalismo e avessa aos poderes econdmicos e politicos locais, ele
também se tornou alvo do conservadorismo severo do Vaticano,
especialmente durante o periodo em que Joseph Ratzinger esteve a frente
da Congregacao para a Doutrina da Fé, antes de se tornar o Papa Bento
XVI.

As criticas de Gutiérrez e da Teologia da Libertacao identificavam a
origem da pobreza e das desigualdades sociais e econdmicas ao valorizar a

luta de classes, o que o Vaticano considerava inadequado e até perigoso.
Para Gutierrez,

[e]ssa luta [das classes baixas] esta questionando a ordem social
existente desde suas raizes. Ela insiste que o povo deve chegar ao
poder se a sociedade for realmente livre e igualitaria. Em uma
sociedade assim, a propriedade privada dos meios de producado
serd eliminada, pois ela permite que uma minoria exproprie os
frutos do trabalho realizado pela maioria, gera divisdes de classe na
sociedade e permite que uma classe explore a outra. Em uma
sociedade redefinida, a apropriagdo social dos meios de produgao
sera acompanhada por uma apropriacao social das rédeas do poder
politico, o que garantira a liberdade do povo (Gutierrez, 1983, p. 1-2,
trad. livre)*.

Sera que esse enfoque nos permite concluir que a teologia de
Gutiérrez estivesse impregnada da dogmatica marxista? Semeraro, e
Orrego-Echeverria e Prada Rodriguez oferecem respostas consistentes a
esta pergunta nos dois primeiros artigos deste numero da revista. O fato é

que, na visao de Ratzinger, a Igreja deveria concentrar-se na salvacao
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espiritual e nao se envolver diretamente em questdes politicas e
econdmicas, mesmo diante do contexto feroz de ditaduras militares e da

miséria a qual o trabalhador explorado € relegado.

Em qualquer caso, outra pergunta que se impode é saber se o desmonte da
organizagao social das resisténcias e a emergéncia do conservadorismo
evangélico na politica foram resultados da crise de uma das alternativas

mais importantes de organizacao politica e social na América Latina.

A repressao e a condenacgao de seus principais representantes, como
Gustavo Gutiérrez, resultaram no distanciamento da Igreja de temas

ligados a justica social e a luta contra as estruturas opressivas.

Contudo, Giovanni Semeraro avalia que, ao mudar o paradigma da
libertacao pelo projeto de construcao hegemodnica pela via dos partidos

politicos, ao longo das ultimas décadas,

“as preocupacgdes eleitorais e a concentragao nos partidos, a
profissionalizagdo da politica e o dispéndio de energias na
conquista do poder governamental acabaram esvaziando os
espacos voltados para a mobilizagdao popular e a construgcao da
hegemonia nos diversos campos da cultura e da sociedade civil ”
(SEMERARO, 2007, p.102).

A auséncia das acdes eclesiasticas da Teologia da Libertacao deve, de
fato, ser vista como um dos fatores, entre outros, que contribuiram para o
desmonte da politica progressista e para a emergéncia do
conservadorismo evangélico na América Latina. No auge da Teologia da
Libertacao, a Igreja Catdlica, especialmente através de movimentos como
as Comunidades Eclesiais de Base, tinha um papel fundamental na defesa
dos direitos dos pobres e na promoc¢ao de uma critica radical as estruturas
de poder e de exploracao. A opcao pelos pobres, tdo central nesse
movimento, visava nao sé6 uma mudanca no plano espiritual, mas também
uma transformac¢ao das condicdes materiais de vida e uma critica as

desigualdades econémicas e sociais presentes na regiao.
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A ascensao do conservadorismo evangélico pode ter sido favorecida
pela vacancia deixada pela Igreja Catdlica na luta contra as desigualdades e
em defesa de uma transformacao social. Em vez de uma Igreja progressista
e engajada, as igrejas neopentecostais na Ameérica Latina comecaram a
ganhar poder politico, frequentemente alinhadas a governos neoliberais e
com um foco muito mais forte em questdées morais — como veremos
também neste numero da revista, nas analises da socidloga Betty Ruth
Lozano. Trata-se de um novo movimento teoldgico, em boa parte, alinhado

com as politicas de extrema direita.

A auséncia de Gustavo Gutiérrez deixara um vazio profundo na luta
pela dignidade dos pobres, pois sua voz incansavel e sua visao teoldgica
profundamente comprometida com a justica social sempre foram farois de

esperanca e transformacgao para os oprimidos da América Latina.

O primeiro artigo que compde as homenagens a Gustavo Gutiérrez é
do italo brasileiro, Giovanni Semeraro, professor pesquisador da
Universidade Federal Fluminense (Brasil). Em “Gustavo Gutierrez e o
Legado da Teologia da Libertagdo”, Semeraro coloca o tedlogo e sujeito
politico Gustavo Gutierrez - “pai da Teologia da Libertacao” - no cenario
latinoamericano dos anos 1960-1970, da Guerra Fria e de Ditaduras, e da
lutas pela libertacdao latinoamericana. O “cristianismo de esquerda” é
explicado a partir da renovagao da Igreja europeia, mas mediada pelas
respostas dos tedlogos latino-americanos a partir do lugar concreto das
opressdes regionais, isto €, dos governos de excecao das ditaduras, dos
resquicios do colonialismo nas relagdes internas e da ameaca permanente
do imperialismo norte-americano. A centralidade do conceito de pobreza
em Gutierrez traz a tona nao apenas o sujeito-paciente da opressao - o
pobre ou povo que vive na condicao da pobreza -, como principalmente as
causas da pobreza, isto é, as contradicdes entre opressores e oprimidos,
como contradicdes que “nao sao designios divinos”, mas relacdes concretas

entre paises colonizadores e dependentes, e classes dominantes com as

10



Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 01-21, jul-dez. 2024.

subalternas: “as massas populares nao sao simplesmente pobres, mas

oprimidas e espoliadas”.

Na perspectiva deste cristianismmo renovado, cujo “potencial é
revolucionario” - segundo Semeraro - coloca-se a igreja latinoamericana
em confronto com aquela que é agente de hierarquias sociais, da expansao
colonial e capitalista e que se omite perante a miséria, o sofrimento e a
injustica social. A “opcao pelos pobres”, pelo contrario, promovida pela
Teologia da Libertacao, buscaria a transformacao da situacao concreta dos
oprimidos em agentes ativos e conscientes da sua libertacao. Nesse
contexto, a Igreja dos Pobres ndao podera ser neutra contra a exploracao,
mas tera como uma das tarefas centrais - e a vida de Gustavo Gutierrez é
um testemunho desta missao - a denuncia contra a acumulacao das
“classes abastadas”, sua “hipocrisia”, seu “egoismo” e a violéncia da riqueza

e do poder contra os oprimidos.

Semeraro conclui sua analises fundamental, colocando a Teologia da
Libertacao e Gutiérrez em didlogo com as praticas de libertacao mais
fecundas daquele momento politico na América Latina, a pratica da
educacdo libertadora - principalmente de Paulo Freire -, “da filosofia da
libertacao, dos movimentos politicos de libertacdao, da sociologia e
economia da libertacao (‘Teoria da Dependéncia’), das mais diversas
expressoes artisticas e culturais de libertacao que se disseminaram dentro

e fora do continente sul-americano”.

O segundo artigo do numero 50 da BILAS vem da Colémbia, e das
maos de dois filésofos pesquisadores da teologia, Israel Arturo
Orrego-Echeverria, da Universidad Libre de Colombia, e Manuel Leonardo
Prada Rodriguez, da Universidad Industrial de Santander (Colémbia). O
artigo intitulado “Gustavo Gutierrez: uma Teologia comprometida com a
Prdxis Historica da Libertagdo” comeca por uma distincdo fundamental -
um dualismo - que nos permite entender o lugar exato a partir do qual

Gustavo Gutierrez desenvolveu seu pensamento teoldgico cristao, e assim,
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seu compromisso ético filosofico e suas lutas intelectuais e politicas pelos
pobres na Ameérica Latina. Os autores distinguem matrizes interpretativas
da vida de Cristo, da espiritualidade e da santidade que, desde as origens
do cristianismo, opdem as leituras mais dogmatica voltadas a salvacao do
espirito sem obrigacdes histdricas agquelas que assumem 0 COMpPromisso
com as necessidades e a salvacao do proximo. Para Gutierrez, porém, a
historia da salvagao seria a reuniao da praxe teoldgica com a praxe
historica, pois Deus nao é alheio a busca da justica, “toma partido pelos

oprimidos” e “se apiedou pelos escravos”.

Rejeitando a posicao privilegiada da “igreja convencional” - elitista
que prega o conformismo -, as criticas de Gutierrez a modernidade
ocidental, ao eurocentrismo, ao desenvolvimentismo, ao capitalismo, entre
outros, sao pelas vitimas desse desenvolvimento excludente, e por isso, sua
sensibilidade ética derivara em “feminismos, indigenismos, ecologismos” e
em outras formas de resisténcia contra o “dominio global do capitalismo” e

do Deus branco, machista, excludente e antropomorfizado.

Orrego-Echeverria e Prada Rodriguez tematizam o “marxismo
cultural” de Gutierrez, invertendo porém a relagao teoria-praxe pela relagcao
praxe-teoria. Ou seja, em lugar de interpretar a realidade opressora pelas
leituras do materialismo histdrico, Gutierrez construiria sua interpretacao
da realidade pelo caminho junto ao povo, pela comunhao intima com o
oprimido, ao construir com a orientacao de Deus e comunitariamente
junto com os oprimidos o “trajeto da libertacao”. Nesse contexto, conforme
concluem os autores, “nao seria aceitavel qualificar de marxista a Gutierrez
porque ele somente articula teologia com ciéncias sociais, porém sem
sintetiza-las”. Nesse contexto, a adocao do materialismo dialético pelos
tedlogos da libertacao teria um papel metodoldgico interpretativo e nao
dogmatico, uma vez que seu horizonte nao seria o socialismo, mas o Reino

de Deus.
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Deste modo, os autores distinguem, ainda, um aspecto central nas
lutas pela libertacao durante os anos de ditadura e de Estados de excecao:
a interpretacao do materialismo historico, na luta armada, buscou a justica
social pelo caminho da violéncia, enquanto os tedlogos da libertacao
buscaram a imersao nas Comunidades Eclesiasticas de Base, junto aos
marginalizados e empobrecidos, em prol da formacao de uma consciéncia
critica de transformacao da realidade e amparados pelas acdes salvadoras

do exemplo de Cristo.

O paradigma da libertacao e a opgao pelos mais pobres nas décadas
do apice das ditaduras militares na América Latina permitiram aquilo que
Semeraro (2007, p. 96) considera o “florescimento espantoso de praticas
politico-pedagdgicas inovadoras e de criacdes tedricas em diversos campos

que tiveram na ‘libertacao’ sua tematica aglutinadora”.

O descolamento em relacao as comunidades de base e ao papel
central da formacao politica libertadora pelos partidos politicos de
esquerda no momento da redemocratizacao, dos sindicatos e, inclusive, da
igreja catodlica, resultou na desarticulacao e no enfraguecimento de uma
das mais importantes experiéncias de construcao de uma consciéncia

transformadora da realidade, que era a Igreja e a Teologia da Libertacao.

O abandono da praxe libertadora no campo das esquerdas deixou o
caminho aberto tanto para a reestruturacao do Estado em moldes
neoliberais, quanto para a consolidacdao de alternativas individualistas e
despolitizadas de reproducao social, tais como o empreendedorismo que
substitui a acao coordenada dos trabalhadores contra as formas de
exploracdao do capital. Nesse contexto, solugcdes individualistas,
despolitizadoras e avessas aos direitos humanos geraram as condicdes para
o retorno, na segunda década do século XXI, de uma direita conservadora -
patriarcal e militarista - nos costumes e (neo)liberal na economia. A
expressao mais destacada desta direita sao igrejas cristas, principalmente

neopentecostais, analisadas neste numero da BJLAS pela socidloga
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colombiana, Betty Ruth Lozano, da Unibautista (Colémbia), no artigo
Fundamentalismo Religioso, Capitalismo racial e Crise civilizatéria.
Nesta virada espiritual, ndo é de surpreender que a Igreja dos Pobres fosse
substituida pela Teologia da Prosperidade, que promove praticas
empresariais dentro da Igreja, e pela Teologia da Dominacao, em que o
projeto politico das igrejas dominionistas € a ocupacao de cargos de poder
no Estado, para impor valores e fundamentos de uma interpretacao
peculiar da Biblia. Lozano € assertiva quando afirma que o propdsito desta
empreitada fundamentalista na politica nao € apenas ocupar a esfera
publica, além da privada, como o de transformar o Estado numa extensao

das suas crencas.

As solidas teses defendidas pela autora deste artigo se nutrem do
pensamento das mulheres negras latinoamericanas e das teorias
decoloniais, além da teologia e do pensamento criticos latinoamericanos.
Como resultado, a autora observa que o fundamentalismo cristdao se
transformou em instrumento central da hegemonia conservadora e
neoliberal. E uma estratégia imprescindivel de penetracdo e
intervencionismo dos Estados Unidos g, principalmente, € o fundamento a
partir do qual se justifica a violéncia estatal, inclusive o genocidio, pois “uma

ameaca demoniaca [..] deve ser exterminada”.

O artigo de Lozano apresenta a antitese dramatica dos resultados de
uma Igreja que nao se propde a praxe da libertacao. Os casos de violéncia
estatal e da polarizacao politica recentes na Coldmbia e no Brasil, bem
como o genocidio palestino, sao exemplos concretos dos alcances e das

dindmicas do fundamentalismo religioso contemporaneo.

O cenario politico da atuacao de Gustavo Gutiérrez pode ser

analisado no quarto artigo que apresentamos neste niumero da BILAS.

Sem o ensejo de dialogar com o tema central desta edicao, o
historiador, Antonino Zunino, da Universidade de la Republica (Uruguai),

propde um artigo muito oportuno que desenha aspectos centrais do
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cenario politico latinoamericano dos anos 1970, mediante a analise de um
governo militar no Peru que, na contracorrente das ditaduras regionais,
promoveu um programa desenvolvimentista e progressista do ponto de
vista das conquistas sociais, embora politicamente nao assumisse
compromissos com a democracia formal. Em O Desenvolvimentismo
Militar Peruano dos anos 1970 revisitado a partir do Uruguai: uma fase
particular no desenvolvimento do capitalismo naquele pais e a atragcGo
que o "Peruanismo” exercia durante aqueles anos criticos na Regido, o
autor analisa o progresismo militar de Juan Velasco Alvarado, um
presidente sui generis que, no cenario de radicalizagao das ditaduras da
segunda metade de século XX na América Latina, se afastou das doutrinas
de seguranca promovidas pelos Estados Unidos, enquanto desenhou um
programa de governo nacionalista e que confrontava as oligarquias
peruanas. Velazco Alvarado beneficiou os camponeses peruanos com a
Reforma Agraria e implementou um projeto desenvolvimentista de

fortalecimento do mercado interno e reducao das desigualdades sociais.

A originalidade do artigo € que Zunino nao se detém a avaliar o
progressismo militar do caso peruano, mas analisa o modo como, em
determinado cenario, a experiéncia peruana teria encontrado aceitagao de
segmentos da esquerda. O caso especifico que Zunino estuda é o cenario

uruguaio da pré-ditadura civico militar.

Os artigos que se seguem no numero 50 da BILAS trazem analises

valiosas em diversos campos das ciéncias sociais.

A comecar, o trabalho em parceria de Carlos Augusto Viafara Lopez,
da Universidad del Valle (Colédmbia), e Yona dos Santos, da Universidade de
Sao Paulo (Brasil), € uma analise comparativa de metodologias e dados do
censo demografico do Brasil e da Coldmbia. Em Ascensos e Descensos na
populacdo afrodescendente na América Latina: as Experiéncias da
Colémbia e do Brasil nos Censos de 2018 e 2022, Viafara Lopez e dos

Santos apresentam os principais dados estatisticos do censo em ambos
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paises para, em seguida, polemizar as informac¢des censitarias que nao
conseguem traduzir sensivelmente a diversidade racial e étnica desses
paises. As metodologias utilizadas em cada caso sao descritas e
interpretadas a luz das criticas do pensamento decolonial, denunciando as
dificuldades de identificar a diversidade social, a invisibilizacao oculta sob
os dados, os limites de recursos e, entre outros, as escolhas politicas que se
impdem em cada critério. Enriquece o artigo a analise temporal dos censos
ao longo do século XX, pontuando os problemas de cada momento.
Tabelas com estatisticas e quadros exemplificam o0s casos e permitem
melhor comparacao de dois paises que, na América do Sul, sao

paradigmaticos para os estudos do racismo estrutural latinoamericano.

O artigo de Flavia Lessa de Barros e de Lilia Goncalves Magalhaes
Tavolaro, ambas pesquisadoras do Departamento de Estudos
Latino-americanos da Universidade de Brasilia (Brasil), € um estudo de
grande félego acerca da producao do conhecimento sobre a América
Latina que se realiza no Brasil. O artigo se intitula Produg¢éo do
conhecimento sobre a América Latina por Grupos de Pesquisa no
Brasil: caracteristicas, potenciais e desafios. Trata-se de um estudo
quantitativo fecundo, construido a partir de um banco de dados do
Ministério de Ciéncias e Tecnologia do Brasil que reune os grupos de
pesquisa do pais, e que é complementado com formularios de perguntas
aplicadas a lideres de cada grupo que, nao sendo um grupo especializado
em estudos sobre a América Latina, vem estudando a partir de diversos
campos de conhecimento, problematicas da regidao. A relevancia deste
estudo é destacar quanto a América Latina e o Caribe transformam-se em
tema e objeto de pesquisa inclusive em centros que regularmente
produzem conhecimentos norte-eurocentrados. Aspecto também
fundamental é a critica dos lideres de pesquisa a auséncia de apoio
governamental para os estudos sobre a regiao, algo que se reflete,
também, nos diversos foros e espacos de producao do conhecimento sobre

a regiao.
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Tabelas e quadros enriquecem as analises com detalhes sobre a
regiao de atuacao dos grupos de pesquisa, 0s principais temas abordados e

as areas em que tais estudos sao desenvolvidos.

A atualidade do proximo artigo é traduzida no titulo
Desenvolvimento Sustentdvel e Constitucionalismo decolonial: a
valorizagdo do trabalho da natureza como fundamento da ordem
econémica. O trabalho essencialmente tedrico-argumentativo apresenta a
possibilidade de transformar a Natureza em sujeito de Direito. Trata-se de
uma reflexao no campo do Direito constitucional do pesquisador Marcelo
Barros Jobim, do Centro de Ensino Superior de Maceio, no Brasil. A partir
do constitucionalismo latinoamericano, principalmente do Equador e da
Bolivia, e apoiado na matriz tedrica e criticas do pensamento decolonial, o
autor polemiza artigos do texto constitucional brasileiro de 1988,
destacando a auséncia de principios e normas de protecao dos Direitos da
Natureza, vulnerados principalmente pela razao instrumental moderna, o
extrativismo e o antropocentrismo classico. A racionalidade juridica
contemporanea também é colocada no crivo das criticas de Barros Jobim,
cuja logica liberal ignoraria as logicas alternativas, por exemplo, da
agroecologia, e do pensamento indigena que vive em harmonia com a

Natureza.

Os proximos artigos apresentam analises no campo das Relagdes
Internacionais. O primeiro trabalho € um resgate histérico de um momento
importante de participagao da diplomacia mexicana na ONU e sua agao

negociadora nas iniciativas de desnuclearizacao da América Latina.

O artigo Alfonso Garcia Robles y el Tratado de Tilatelolco: entre la
Guerra Fria y la desnuclearizagdo na América Latina resulta de uma
pesquisa bibliografica e documental sobre a obra e atuacao do embaixador
e secretario de Relagcdes Externas de México na Comissao Preparatoria para

a desnuclearizacao da regiao, cujos trabalhos resultaram na assinatura, em

Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 1-65, jul.-dez. 2024.
ISSN: 1676-6288

17



Vivian Urquidi
Maria Cristina Cacciamali
Bruno Massola Moda

1967, do Tratado de Tlatelolco. O autor é investigador do Centro de Estudios

Historicos do Colégio de Michoacdn (México).

O mérito principal do artigo € ter reconstruido em detalhes o
momento sensivel do cenario pds-Segunda Guerra Mundial e da Guerra
Fria, cujo apice - para nosso caso - foi a Crise dos Misseis russos em Cuba,
em 1962. O artigo analisa documentos histéricos e arquivos particulares a
fim de compreender as delicadas tarefas e estratégias de construir
consensos e eliminar os riscos por parte da diplomacia mexicana — na
pessoa de Alfonso Garcia Robles —, em prol de transformar a América Latina

na primeira zona da desnuclearizagao do mundo.

O artigo destaca o papel da diplomacia brasileira, articulada com o
esforco mexicano, para integrar o grupo de nacdes que compuseram a
Comissao redatora do Tratado de Nao Proliferacao de Armas Nucleares na

regiao.

As relagdes entre Panama e China sao o foco do artigo de Sebastian
Naranjo Rodriguez, da Renmin University of China. A partir de uma analise
comparativa das politicas externas, o autor observa o processo dificil de
construcao de relacdes bilaterais interrompidas pelas oscilacdes internas da
politica e pelo impacto que isto representa na descontinuidade da politica
externa panamenha com a China. O artigo intitula-se Uma explorag¢do
comparativa das estratégias de politica externa entre Panamd e
China: como a falta de continuidade governamental afeta a atividade

econémica?

A instabilidade da politica externa panamenha, ora mais alinhada
com os interesses dos Estados Unidos, ora voltada a uma atuacao mais
independente de cooperacao e em didlogo com a China é finalmente
avaliada pelos riscos potenciais de o Panama perder as oportunidades

econdmicas que a China vem oferecendo a outros paises da regiao.
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O artigo é acompanhado de cuidadosas tabelas explicativas sobre as
variaveis que marcam a cooperacao econdmica, politica e do intercambio

cultural internacional entre paises.

Como as decisbes em negociacdes internacionais podem ser
afetadas por dinamicas internas de um pais € o foco também do artigo Os
principais impedimentos para a ratificagdo do Tratado entre o
Mercosul e a Unido Europeia: a perspectiva dos Jogos em Dois Niveis,
de Rodolfo Vieira Nunes. Neste trabalho, o pesquisador da Universidade
Federal de Juiz de Fora (Brasil) analisa os principais entraves ao Tratado

entre os blocos econémicos do Mercosul e da Uniao Europeia.

Para entender as oscilacdes das dinamicas internas e sua influéncia
nas negociacdes internacionais, o autor utiliza a Teoria dos Jogos de Dois
Niveis que permite, cabalmente, combinar o nivel nacional e o
internacional na analise para identificar os principais impedimentos do
Tratado. Entre os problemas identificados, a resisténcia a mudancas, como
a adocao de estratégias de primarizagao, especialmente no Mercosul e na
Uniao Europeia, em setores como industria e agricultura, sao parte dos
empecilhos que exigem a eliminagao de tarifas e a criacao de cotas de
importacao, ou seja, acdes capazes de criar atritos com a base interna de

cada pais.

A politica de ‘reexportacao’ de produtos do Paraguai € o foco do
artigo O dilema paraguaio: entre a reexportagdo e o Mercosul dos
pesquisadores da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Luiza Peruffo
e Kevin Wanderlan Fernandes dos Santos. A reexportacao no Paraguai €
uma estratégia que envolve a importagao de produtos que nao sao
destinados ao consumo interno, mas a revenda para outros paises da
regiao, sem grandes transformacdes. Esse modelo, iniciado na década de
1970 durante a ditadura de Alfredo Stroessner, permitiu ao Paraguai gerar
recursos para o regime sem comprometer sua estrutura agroexportadora e

consolidou a relacao comercial estreita com Brasil e Argentina. Contudo a

Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 1-65, jul.-dez. 2024.
ISSN: 1676-6288

19



Vivian Urquidi
Maria Cristina Cacciamali
Bruno Massola Moda

estratégia € um obstaculo persistente para uma plena integracao do
Paraguai ao Mercosul, o que constitui um dos principais aspectos das
relacdes bilaterais deste pais com o Brasil e a Argentina. O artigo vem
acompanhado de importantes graficos sobre a reexportagcao e a balanca

comercial paraguaia.

A edicao numero 50 da BILAS ¢ encerrada com uma resenha do livro
“Vender una ciudad. Gentrificacion y turistificacion en los centros
historicos”, de lban Diaz Parra. A resenha elaborada por Guillermo
Jajamovich da Universidad de Buenos Aires (Argentina) sob o titulo (Nem)
Tudo é Gentrificagdo destaca a abordagem comparativa que o autor da
obra realiza a partir de estudos de caso na Ciudad de México, em Buenos

Aires e na cidade de Sevilla (Espanha).
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A principios del siglo XXI, América Latina y el Caribe experimentaron
un periodo de transformaciones significativas en el ambito politico,
principalmente con la llegada de gobiernos progresistas, y avances en el
ambito social, favorecidos por la expansion econdmica de China. Hasta
2014, la pobreza extrema en la region se redujo del 12,2% en 2002 al 7,8% en
2014, asi como también disminuyeron los indicadores de desigualdad (IDB,
2024). La inversion social promovidé avances principalmente en areas como
educacion, reduccion del hambre y mejord los indicadores de salud y
bienestar, creando expectativas de un nuevo modelo de desarrollo social y
politico. Sin embargo, después de este breve periodo, que culmina en la
segunda década del siglo, la situacion socioecondmica latinoamericana
regreso a niveles histéricos anteriores, con el retorno de la pobreza extrema
y la desigualdad, lo que indica que las profundas asimetrias en América
Latina no son cuestiones coyunturales, sino que estan estructuralmente

arraigadas en el cuerpo social.
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Con mas de 180 millones de personas viviendo en la pobreza, lo que
representa un poco mas del 30% de la poblacion total de la region, y mas
de 80 millones en condiciones de pobreza extrema, es decir, el 13%, segun
datos de la ONU/CEPAL de 2022, América Latina sigue siendo uno el

continente mas desigual del mundo.

Datos de abril de 2024 del Banco Interamericano de Desarrollo (IDB,
2024) indican que el 10% de la poblacion mas rica acumula ingresos
promedio 12 veces superiores a los del segmento que se encuentra entre el
10% mas pobre. Las estadisticas senalan que, en la década iniciada en 2020,
la concentracion de riqueza aumento, al igual que el acceso desigual -
principalmente de la poblacidn negra, indigena y de las mujeres - a las
oportunidades y los derechos sociales, mientras que las politicas

redistributivas se restringieron nuevamente debido al ajuste fiscal.

Politicamente, el escenario favorable del inicio del siglo XXI para los
gobiernos progresistas también cambid a partir de la segunda década. La
region vivid un giro con el ascenso de gobiernos de derecha liberal en la
economia, muchos de ellos con un sesgo conservador en las costumbres.
Casos emblematicos, como Brasil bajo Bolsonaro, El Salvador bajo Bukele,
Ecuador a partir de Lenin Moreno y, posteriormente, Argentina bajo Milei,
reflejan este movimiento que, al mismo tiempo que busca revertir politicas
sociales y econdmicas de caracter progresista, impone un Nuevo
paradigma de austeridad fiscal y reformas ultraliberales. Estos cambios,
marcados por polarizaciones politicas y sociales, revelan los desafios y
dilemas de la regidn en un contexto de incertidumbres globales, como
conflictos bélicos prolongados, crisis climaticas y la radicalizacion de las

derechas europeas y en Estados Unidos.

La sociedad latinoamericana respondid a la expansion de la derecha
con movilizaciones importantes contra las fuerzas reformistas liberales.
Recientemente, esto fue evidente, principalmente en Colombia, donde las

protestas sociales — “El Estallido” de 2021 — crearon condiciones para una
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transformacion politica del pais con un giro fundamental, aunque
inestable, hacia la izquierda. En Bolivia, las fuerzas democraticas y
populares defendieron, a través del voto, el regreso del gobierno del MAS al
poder, poniendo fin al golpe de 2019. Sin embargo, las divisiones internas
del partido en el poder contribuyen fuertemente a la posibilidad de una

victoria de |la derecha en las elecciones de 2025.

Las movilizaciones sociales en otros paises no fueron suficientes para
sostener las transformaciones progresistas: en Chile, el “Estallido Social” no
garantizd una nueva Constitucion Plurinacional, ni en Ecuador ni en
Argentina, donde la ocupacion de las calles por los movimientos urbanosy
rurales populares no fue capaz de neutralizar el avance de las politicas de
ajuste fiscal y austeridad. En Brasil, el regreso del Partido de los
Trabajadores al gobierno no garantizo ni el fin de las polarizaciones politicas
Nni la recuperacion del proyecto social de los primeros gobiernos del PT. Por
el contrario, cierta apatia se apoderd de la movilizacion en el campo de las
izquierdas, mientras que las calles estuvieron por un largo periodo
dominadas por la accion politica de la derecha, altamente motivada por

valores conservadores, antidemocraticos, cuando no fascistas.

En escenarios de desmovilizacion como los que describimos en el
caso brasileno; o de fracaso de las luchas politicas progresistas, como en
Ecuador y Perd; en el horizonte incierto de Argentina, Bolivia e incluso
Colombia, cabe preguntarse ;como es posible motivar y rearticular las
energias sociales y politicas de la resistencia al neoliberalismo? ;Como
podemos impulsar la construccion o la defensa de los proyectos
alternativos de hegemonia progresista, que caracterizaron la accion
colectiva y las grandes manifestaciones sociales de los anos 1980 y 1990, en
defensa de la democracia y los derechos sociales contra las reformas
neoliberales? ;Como evitar que la frustracion de las expectativas de

ascenso econdmico de los sectores medios y populares transforme esa

24



base social en soporte ideoldgico y politico del nuevo conservadurismo y

del ultraliberalismo?

De hecho, la indignacion con la pobreza y la desigualdad no es un
problema politico ni epistémico de este siglo. La lucha popular contra la
desigualdad ya era una cuestion central en las décadas de 1960 y 1970,
cuando, en un contexto de ausencia democratica, teodricos sociales y
militantes de izquierda — principalmente marxistas —analizaron la situacion
de miseria y marginacion a partir de conceptos como pobreza y exclusion
social. En ese periodo, uno de los socidologos latinoamericanos mas
importantes, el mexicano Pablo Gonzalez Casanova (2015[1965]),
sentenciaba, por ejemplo, que las relaciones capitalistas producian la
situacion de marginalidad, la falta de participacion de segmentos sociales
en el crecimiento del pais y la existencia de sociedades duales —cultural,
econdmica y politicamente heterogéneas— que transformaban a la misma
nacion en mundos distintos, y el colonialismo o su correlato
contemporaneo, el imperialismo, no ocurria solo a escala internacional, sino

también dentro del propio pais, como un colonialismo interno.

Por su parte, el brasileno Florestan Fernandes (2015[1970]), otro gran
socidlogo del siglo pasado, en una conferencia impartida en 1970,
denunciaba la incompatibilidad entre las creencias democraticas
difundidas por Estados Unidos en ese periodo y las consecuencias de su
hegemonia politica en la regidn, cuyo resultado - la intensificacion de la
pobreza y la revitalizacion de estructuras de poder arcaicas — favorecia las

dictaduras militares y los regimenes autoritarios.

El recrudecimiento de los regimenes militares contra partidos,
sindicatos, universidades y movilizaciones sociales, en los anos 1960 y 1970,
tuvo como respuesta intensos conflictos politicos, generando una serie de
formas de resistencia que se manifestaron principalmente a través de dos
movimientos no siempre separados: el de la lucha armada y el de acciones

solidarias en comunidades de base, especialmente las eclesiales de base
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(CEBs), como respuesta al autoritarismo, la represion politica y la situacion

de miseria en sectores urbanos y rurales.

Los ecos de la Revolucion Cubana de 1959 indujeron a la formacion
de la resistencia armada a lo largo de todo el subcontinente. Asi, por
ejemplo, en Brasil, la Vanguardia Popular Revolucionaria (VPR), la Accidn
Liberadora Nacional (ALN), el Partido Comunista de Brasil (PCdoB) y el
Partido Comunista Brasileno Revolucionario (PCBR) operaron en la
clandestinidad contra la dictadura militar instaurada en 1964; en El
Salvador, el Frente Farabundo Marti para la Liberacion Nacional (FMLN)
adoptd una estrategia de guerrilla rural y urbana, buscando socavar al
gobierno y sus fuerzas armadas, mientras también realizaba acciones
directas contra los grandes latifundistas; y en Nicaragua, el Frente
Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) derrotd la dinastia somocista,
para luego enfrentar, durante una década, la contrarrevolucion orquestada

por Estados Unidos.

Las Comunidades Eclesiales de Base desempenaron un papel
fundamental en la organizacion de las resistencias politicas, especialmente
en las areas urbanas y rurales mas empobrecidas. Con el surgimiento de la
Teologia de la Liberacion, a partir de la década de 1960, estas comunidades
se convirtieron en un espacio crucial para la formacion politica critica y la
produccion cultural de pedagogias de resistencia contra la opresion
dictatorial y oligopolista. Este segmento progresista de la Iglesia Catdlica y
Protestante, presente en toda América Latina, y especialmente en Perd,
Brasil, Chile, Colombia y El Salvador, se convirtié en un punto de apoyo para
los mas pobres y marginados, ofreciendo una interpretacion religiosa que

veia la lucha por la justicia social y la liberacidn como un deber cristiano.

Las Comunidades Eclesiales de Base se organizaron en torno a

grupos de reflexion, comunién y accion de solidaridad en comunidades
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periféricas, escuelas populares y proyectos comunitarios basados en la ética

de la conciencia transformadora de la realidad.

Es a partir del analisis de este alineamiento entre sectores
progresistas de la Iglesia y los ideales de transformacién politica de las
estructuras sociales latinoamericanas en la izquierda que |la BILAS rinde
tributo, en los primeros articulos de este numero, al proyecto ético, cristiano
y politico-intelectual de Gustavo Gutiérrez (08/06/1928 - 22/10/2024), como
homenaje pdstumo a uno de los mayores exponentes de la Teologia de la
Liberacion y uno de los principales arquitectos del movimiento de reforma

catdlica progresista en América Latina.

En este numero, dos articulos escritos por profundos conocedores de
la Teologia de la Liberacion y de la labor de Gustavo Gutiérrez —el
italo-brasileno Giovanni Semeraro y los colombianos Israel Arturo
Orrego-Echeverria y Manuel Leonardo Prada Rodriguez— nos permiten
comprender el origen, las circunstancias y la profundidad ético-politica y
filosdfica del movimiento teoldgico latinoamericano, que fue abrazado por
activistas sociales, movimientos populares, colectivos culturales e incluso
intelectuales marxistas en la busqueda de la transformacién politica y

social de la region, a partir de una mistica de comunioén con los excluidos.

De la Filosofia de la Liberacion, proyecto consolidado por Enrique
Dussel (1987), entendemos que el Paradigma de la Liberacion —totalmente
distinto al liberalismo burgués— resulté de la relectura teoldgica del libro
del Exodo, el segundo libro del Antiguo Testamento de la Biblia, que narra
la historia de |la salida del pueblo de Israel de la esclavitud en Egipto rumbo

a la Tierra Prometida.

América Latina, que en las décadas de 1960 y 1970 vivia el momento
mas algido de las dictaduras, también experimentaba la apertura de la
Iglesia Catolica, desencadenada por el Concilio Vaticano |II, para

desempenar un papel mas participativo en la sociedad y en los problemas

Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 01-65, jul-dez. 2024.
ISSN: 1676-6288

27



Vivian Urquidi
Maria Cristina Cacciamali
Bruno Massola Moda

politicos y econdmicos de los pueblos. Las directrices del Concilio se
profundizaron en la Segunda Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, en Medellin (1968), cuando se produjeron diversos
documentos de relevancia, especialmente los que trataban sobre la justicia
social, la paz y la necesidad de repensar la pobreza y la liberacion de las
relaciones opresivas impuestas por la dictadura y los oligopolios

latinoamericanos sobre el pueblo.

La brecha abierta por el Episcopado Latinoamericano favorecio la
relectura del libro del Exodo, en el que la lucha del pueblo de Dios por su
liberacion permitié a los tedlogos reconstruir sus lecturas sobre la realidad
latinoamericana, en la medida en que asumen el compromiso de
acompanar y aprender con los oprimidos los caminos y sentidos reales de

la liberacion.

Enriqgue Dussel (1987, pp. 106 y ss.) destaca varios niveles en el proceso
de toma de conciencia que los tedlogos de la liberacion vivenciaron hasta
conquistar los conocimientos y las experiencias colectivas capaces de
permitir su participacion en la transformacion social. En este proceso, la
Iglesia pasara de una situacion voluntaria inicial de optar por la pobreza a
una posterior en la que descubrirda no solo las condiciones materiales de la
pobreza, sino también el sujeto historico real y concreto: el hambriento, el
explotado, el oprimido, a quien la Iglesia y los tedlogos deberan servir y
tener como referencia .El oprimido ya no sera un agente pasivo de su

liberacién, sino un sujeto activo de la transformaciéon de su realidad.

Es en este escenario hostil y complejo de la politica y las reformas
eclesiales que la dimension histéorica del tedlogo peruano, Gustavo
Gutiérrez, debe ser entendida. Sabemos por Orrego-Echeverria y Prada
Rodriguez —que escriben en este nUmero— que nacid en Peru y crecio en
un hogar de clase media. Su rostro expresaba su ancestralidad indigena,

reflejando su sensibilidad hacia los pueblos oprimidos desde la experiencia
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colonial. Una enfermedad que lo acompand desde su adolescencia
también desarrollé la empatia que el futuro tedlogo tendria por los
enfermos y marginados de los beneficios del Estado, lo que posiblemente
influyd en su formacion en medicina. Similar a José Carlos Mariategui, los
limites que su cuerpo le imponia indujeron a Gutiérrez a convertirse en
lector de la gran literatura peruana, cuyas influencias son presentadas por
Semeraro en las paginas de esta edicion de la BILAS. Ordenado sacerdote,
su formacion intelectual y teoldgica se consolido a través de su paso por
diversas instituciones europeas, donde también conocidé y establecid

didlogos con la experiencia del Concilio Vaticano Il.

La trayectoria intelectual de Gutiérrez y los aspectos fundamentales
de esta teologia son criticamente presentados en los dos primeros articulos
de esta edicidon, como veremos. Destacamos aqui que, en la medida en que
Gutiérrez se convierte en referencia mundial de una teologia critica y
desafiante del capitalismo y contraria a los poderes econdmicos y politicos
locales, también se convierte en objetivo del severo conservadurismo del
Vaticano, especialmente durante el periodo en que Joseph Ratzinger
estuvo al frente de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, antes de

convertirse en el Papa Benedicto XVI.

Las criticas de Gutiérrez y de la Teologia de la Liberacion
identificaban el origen de la pobreza y las desigualdades sociales y
econdmicas al valorar la lucha de clases, lo cual el Vaticano consideraba

inadecuado e incluso peligroso.

Para Gutiérrez,

"esta lucha [de las clases bajas] esta cuestionando el orden social
existente desde sus raices. Insiste en que el pueblo debe llegar al
poder si la sociedad realmente es libre e igualitaria. En una sociedad
asi, la propiedad privada de los medios de produccién serd
eliminada, pues permite que una minoria expropie los frutos del
trabajo realizado por la mayoria, genera divisiones de clase en la
sociedad y permite que una clase explote a otra. En una sociedad
redefinida, la apropiacién social de los medios de produccién sera
acompafada por una apropiacion social de las riendas del poder
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politico, lo que garantizara la libertad del pueblo" (Gutiérrez, 1983, p.
1-2, trad. libre)“.

¢Acaso este enfoque nos permite concluir que la teologia de
Cutiérrez estaba impregnada de la dogmatica marxista? Semeraro,
Orrego-Echeverria y Prada Rodriguez ofrecen respuestas consistentes a
esta pregunta en los dos primeros articulos de este niumero de la revista. Lo
cierto es que, en la vision de Ratzinger, la Iglesia debia concentrarse en la
salvacion espiritual y no involucrarse directamente en cuestiones politicas y
econdmicas, incluso frente al feroz contexto de las dictaduras militares y la

miseria a la que el trabajador explotado es relegado.

En cualquier caso, otra pregunta que se plantea es si el
desmantelado de la organizacion social de las resistencias y la emergencia
del conservadurismo evangélico en la politica fueron resultados de la crisis
de una de las alternativas mas importantes de organizacion politica y social

en América Latina.

La represion y la condena de sus principales representantes, como
Gustavo Gutiérrez, resultaron en el distanciamiento de la Iglesia de temas

relacionados con la justicia social y la lucha contra las estructuras opresivas.

Sin embargo, Giovanni Semeraro evalUua que, al cambiar el paradigma
de la liberacion por el proyecto de construccion hegemaonica a través de los
partidos politicos, a lo largo de las Ultimas décadas,

"las preocupaciones electorales y la concentracidén en los partidos, la
profesionalizacién de la politica y el gasto de energias en la
conquista del poder gubernamental terminaron vaciando los
espacios orientados hacia la movilizacién popular y la construcciéon

de la hegemonia en los diversos campos de la cultura y la sociedad
civil" (SEMERAROQO, 2007, p. 102, trad. libre).

La ausencia de las acciones eclesiasticas de la Teologia de la

Liberacion debe, de hecho, ser vista como uno de los factores, entre otros,

“ La obra fue originalmente publicada en espafnol. No fue posible tener la cita en el original. Conferir la referencia
en: GUTIERREZ, Gustavo. Praxis de liberacién y fé cristiana. MIEC Secretariado Latinoamericano (JECI) Servicio
de documentacion, v. 6.1973.
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que contribuyeron al desmantelamiento de la politica progresista y al
surgimiento del conservadurismo evangélico en América Latina. En su
auge, la Teologia de la Liberacion, especialmente a través de movimientos
como las Comunidades Eclesiales de Base, jugaba un papel fundamental
en la defensa de los derechos de los pobres y en la promocidén de una
critica radical a las estructuras de poder y explotacion. La opcion por los
pobres, tan central en este movimiento, no solo apuntaba a un cambio en
el plano espiritual, sino también a una transformacion de las condiciones
materiales de vida y a una critica a las desigualdades econdmicas y sociales

presentes en la region.

La ascension del conservadurismo evangélico puede haber sido
favorecida por el vacio dejado por la Iglesia Catdlica en la lucha contra las
desigualdades y en defensa de una transformacién social. En lugar de una
Iglesia progresista y comprometida, las iglesias neopentecostales en
América Latina comenzaron a ganar poder politico, frecuentemente
alineadas con gobiernos neoliberales y con un enfoque mucho mas fuerte
en cuestiones morales — como también veremos en este numero de la
revista, en los analisis de la socidloga Betty Ruth Lozano. Se trata de un
nuevo movimiento teoldgico, en gran parte, alineado con las politicas de

extrema derecha.

La ausencia de Gustavo Gutiérrez dejara un vacio profundo en la
lucha por la dignidad de los pobres, ya que su voz incansable y su vision
teoldgica profundamente comprometida con la justicia social siempre
fueron faros de esperanza y transformacion para los oprimidos de América

Latina.

El primer articulo que forma parte de los homenajes a Gustavo
Gutiérrez es del italo-brasileno Giovanni Semeraro, profesor e investigador
la Universidade Federal Fluminense (Brasil). En Gustavo Gutiérrez y el
legado de la Teologia de la Liberacion, Semeraro sitUa al tedlogo y sujeto

politico Gustavo Gutiérrez, "padre de la Teologia de la Liberacion", en el
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contexto latinoamericano de los anos 1960-1970, de la Guerra Fria, las
dictaduras y las luchas por la liberacion latinoamericana. El "cristianismo de
izquierda" se explica a partir de la renovacion de la Iglesia europea, pero
mediado por las respuestas de los tedlogos latinoamericanos desde el lugar
concreto de las opresiones regionales, es decir, desde los gobiernos de
excepcion de las dictaduras, los vestigios del colonialismo en las relaciones

internas y la amenaza permanente del imperialismo norteamericano.

La centralidad del concepto de pobreza en Gutiérrez pone en relieve
no solo al sujeto-paciente de la opresion —el pobre o el pueblo que vive en
condiciones de pobreza—, sino principalmente las causas de la pobreza, es
decir, las contradicciones entre opresores Yy oprimidos, como
contradicciones que "no son designios divinos", sino relaciones concretas
entre paises colonizadores y dependientes, y clases dominantes con las
subalternas: "las masas populares no son simplemente pobres, sino

oprimidas y despojadas".

Desde la perspectiva de este cristianismo renovado, cuyo "potencial
es revolucionario", segun Semeraro, la Iglesia latinoamericana se enfrenta a
aquella que es agente de jerarquias sociales, de la expansion colonial y
capitalista, y que se omite ante la miseria, el sufrimiento y la injusticia social.
La "opcion por los pobres", por el contrario, promovida por la Teologia de la
Liberacion, buscaria la transformacion de la situacién concreta de los
oprimidos en agentes activos y conscientes de su liberacion. En este
contexto, la Iglesia de los Pobres no podra ser neutral ante la explotacion,
sino que tendrd como una de sus tareas centrales —y la vida de Gustavo
Gutiérrez es un testimonio de esta mision— la denuncia contra la
acumulacion de las "clases adineradas", su "hipocresia", su "egoismo" y la

violencia de la riqueza y el poder contra los oprimidos.

Semeraro concluye su analisis fundamental, colocando |la Teologia de

la Liberacion y a Gutiérrez en dialogo con las practicas de liberacion mas
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fecundas de aquel momento politico en América Latina: la practica de la
educacion liberadora — principalmente de Paulo Freire —"de la filosofia de |a
liberacion, de los movimientos politicos de liberacion, de la sociologia y
economia de la liberacion (‘Teoria de la Dependencia'), y de las diversas
expresiones artisticas y culturales de liberacion que se difundieron dentroy

fuera del continente sudamericano".

El segundo articulo del numero 50 de la BJILAS proviene de
Colombia, de las manos de dos filésofos e investigadores de la teologia,
Israel Arturo Orrego-Echeverria, de la Universidad Libre de Colombia, y
Manuel Leonardo Prada Rodriguez, de la Universidad Industrial de
Santander (Colombia). El articulo titulado Gustavo Gutiérrez: una
Teologia comprometida con Ila Praxis Historica de la Liberacion
comienza con una distincion fundamental, un dualismo, que nos permite
entender el lugar exacto desde el cual Gustavo Gutiérrez desarrolld su
pensamiento teoldgico cristiano, y asi, su compromiso ético-filosdfico y sus
luchas intelectuales y politicas por los pobres en América Latina. Los
autores distinguen matrices interpretativas de la vida de Cristo, de la
espiritualidad y la santidad que, desde los origenes del cristianismo,
oponen las lecturas mas dogmaticas, orientadas a la salvacion del espiritu
sin obligaciones historicas, a aquellas que asumen el compromiso con las
necesidades y la salvacion del prdjimo. Para Gutiérrez, sin embargo, la
historia salvifica seria la reunidn de la praxis teolégica con la praxis historica,
ya que Dios no es ajeno a la busqueda de la justicia, "toma partido por los

oprimidos" y "se apiado de los esclavos'".

Rechazando la posicion privilegiada de la "iglesia convencional"
—elitista y que predica el conformismo—, las criticas de Gutiérrez a la
modernidad occidental, al eurocentrismo, al desarrollismo, al capitalismo,
entre otros, provienen de las victimas de ese desarrollo excluyente. Por ello,

su sensibilidad ética derivara en "feminismos, indigenismos, ecologismos" y
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otras formas de resistencia contra el "dominio global del capitalismo" y el

Dios blanco, machista, excluyente y antropomorfizado.

Orrego-Echeverria y Prada Rodriguez tematizan el “marxismo
cultural” de Gutiérrez, invirtiendo, sin embargo, la relacion teoria-practica
por la relacion practica-teoria. Es decir, en lugar de interpretar la realidad
opresiva a través de las lecturas del materialismo historico, Gutiérrez
construiria su interpretacion de la realidad por el camino junto al pueblo,
por la comunidén intima con el oprimido, construyendo con la orientacion
de Dios y comunitariamente junto con los oprimidos el "trayecto de
liberacion". En este contexto, como concluyen los autores, “no es aceptable
graduar de marxista a Gutiérrez porgque él solamente articula teologia con
ciencias sociales, pero sin sintetizarlas”. En este contexto, la adopcion del
materialismo dialéctico por los tedlogos de la liberacion tendria un papel
metodoldgico interpretativo y no dogmatico, dado que su horizonte no

seria el socialismo, sino el Reino de Dios.

De este modo, los autores distinguen, ademas, un aspecto central en
las luchas por la liberacion durante los anos de dictadura y de Estados de
excepcion: la interpretacion del materialismo historico, en la lucha armada,
busco la justicia social por el camino de la violencia, mientras que los
tedlogos de la liberacion optaron por la inmersidn en las Comunidades
Eclesiales de Base, junto a los marginados y empobrecidos, con el fin de
formar una conciencia critica para la transformacion de la realidad,

respaldados por las acciones salvadoras del ejemplo de Cristo.

El paradigma de la liberacion y la opcidn por los mas pobres durante
las décadas del auge de las dictaduras militares en América Latina
permitieron lo que Semeraro (2007, p. 96) considera el "asombroso

florecimiento de practicas politico-pedagdgicas innovadoras y de
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creaciones tedricas en diversos campos que tuvieron en la 'liberacion' su

tema aglutinador".

Alejarse de las comunidades de base y del papel central de la
formacion politica liberadora que partidos politicos de izquierda en el
momento de la redemocratizacion, sindicatos e, incluso, Iglesia Catdlica,
resultd en la desarticulacion y el debilitamiento de una de las experiencias
mas importantes de construccidn de una conciencia transformadora de la

realidad, que era la Iglesia y la Teologia de la Liberacion.

El abandono de la praxis liberadora en el campo de la izquierda dejo
el camino libre tanto para la reestructuracion del Estado bajo modelos
neoliberales como para la consolidacion de alternativas individualistas y
despolitizadas de reproduccion social, tales como el espiritu empresarial
que sustituye la accidén coordinada de los trabajadores contra las formas de
explotacion del capital. En este contexto, soluciones individualistas,
despolitizadoras y contrarias a los derechos humanos generaron las
condiciones para el retorno, en la segunda década del siglo XXI, de una
derecha conservadora - patriarcal y militarista - en las costumbres y
(neo)liberal en la economia. La expresidon mas destacada de esta derecha
son las iglesias cristianas, principalmente neopentecostales, analizadas en
este numero de la BILAS por la socidologa colombiana Betty Ruth Lozano,
de la Unibautista (Colombia), en el articulo Fundamentalismo religioso,
capitalismo racial y crisis civilizatoria. En esta transicién espiritual, no es
sorprendente que la Iglesia de los Pobres haya sido reemplazada por la
Teologia de |la Prosperidad, que promueve practicas empresariales dentro
de la Iglesia, y por la Teologia de la Dominacion, en la que el proyecto
politico de las iglesias dominionistas es la ocupacion de cargos de poder en
el Estado para imponer valores y fundamentos de una interpretacion
peculiar de la Biblia. Lozano es tajante al afirmar que el propdsito de esta

incursion fundamentalista en la politica no es solo ocupar la esfera publica,
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ademas de la privada, sino transformar al Estado en una extension de sus

creencias.

Las sdlidas tesis defendidas por la autora de este articulo se nutren
del pensamiento de las mujeres negras latinoamericanas y de las teorias
decoloniales, ademas de I|a teologia y el pensamiento critico
latinoamericanos. Como resultado, la autora observa que el
fundamentalismo cristiano se ha transformado en un instrumento central
de la hegemonia conservadora y neoliberal. Es una estrategia
imprescindible de penetracion e intervencionismo de Estados Unidos vy,
principalmente, es el fundamento a partir del cual se justifica la violencia
estatal, incluso el genocidio, ya que "una amenaza demoniaca [..] debe ser

exterminada'.

El articulo de Lozano presenta la antitesis dramatica de los resultados
de una Iglesia que no se propone a la praxis de la liberacion. Los casos de
violencia estatal y de polarizacion politica recientes en Colombia y Brasil, asi
como el genocidio palestino, son ejemplos concretos de los alcances y las

dinamicas del fundamentalismo religioso contemporaneo.

El escenario politico de la actuacion de Gustavo Gutiérrez puede ser
analizado en el cuarto articulo que presentamos en este numero de la

BILAS.

Sin el propodsito de dialogar directamente con el tema central de esta
edicion, el historiador Antonino Zunino, de la Universidad de la Republica
(Uruguay), propone un articulo muy oportuno que describe aspectos
centrales del escenario politico latinoamericano de los anos 1970, mediante
el analisis de un gobierno militar en Perd que, a contracorriente de las
dictaduras regionales, promovio un programa desarrollista y progresista en
términos de conquistas sociales, aunque politicamente no asumiera

compromisos con la democracia formal. En El desarrollismo militar
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peruano de los anos setenta revisitado desde Uruguay: una etapa
particular en el desarrollo del capitalismo en ese pais y la atraccion
que el "peruanismo” ejercio durante esos anos criticos en la Region, el
autor analiza el progresismo militar de Juan Velasco Alvarado, un
presidente sui generis que, en el escenario de radicalizacion de las
dictaduras de la segunda mitad del siglo XX en América Latina, se distancio
de las doctrinas de seguridad promovidas por los Estados Unidos, mientras
disefaba un programa de gobierno nacionalista que confrontaba a las
oligarquias peruanas. Velasco Alvarado favorecié a los campesinos
peruanos con la Reforma Agraria e implementd un proyecto desarrollista
de fortalecimiento del mercado interno y reduccion de las desigualdades

sociales.

La originalidad del articulo radica en que Zunino no se limita a
evaluar el progresismo militar del caso peruano, sino que analiza cdmo, en
un contexto determinado, la experiencia peruana encontré aceptacion en
segmentos de la izquierda. El caso especifico que Zunino estudia es el

escenario uruguayo previo a la dictadura civico-militar.

Los articulos que siguen en el numero 50 de la BILAS presentan

analisis en diversos campos de las ciencias sociales.

A continuacion, el trabajo en colaboracion de Carlos Augusto Viafara
Lopez, de la Universidad del Valle (Colombia), y Yona dos Santos, de la
Universidade de Sdo Paulo (Brasil), es un analisis comparativo de
metodologias y datos del censo demografico de Brasil y Colombia. En
Ascensos y Descensos en la poblacion afrodescendiente en América
Latina: las experiencias de Colombia y Brasil en los censos de 2018 y
2022, Viafara Lopez y dos Santos presentan los principales datos
estadisticos de los censos en ambos paises para luego polemizar sobre las
informaciones censales que no logran reflejar sensiblemente la diversidad
racial y étnica de estos paises. Las metodologias utilizadas en cada caso son

descritas e interpretadas a la luz de las criticas del pensamiento decolonial,
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denunciando las dificultades para identificar la diversidad social, la
invisibilizacion oculta bajo los datos, los limites de recursos y, entre otros, las
decisiones politicas que imponen ciertos criterios. El articulo se enriquece
con un analisis temporal de los censos a lo largo del siglo XX, sefalando los
problemas de cada periodo. Tablas con estadisticas y cuadros ejemplifican
los casos y permiten una mejor comparacion de dos paises que, en
América del Sur, son paradigmaticos para los estudios sobre el racismo

estructural latinoamericano.

El articulo de Flavia Lessa de Barros e Lilia Goncgalves Magalhaes
Tavolaro, ambas investigadoras del Departamento de Estudios
Latinoamericanos de la Universidade de Brasilia (Brasil), es un estudio de
gran envergadura sobre la produccion de conocimiento sobre América
Latina que se lleva a cabo en Brasil. El articulo titulado Produccion de
conocimiento sobre América Latina por los Grupos de Investigacion en
Brasil: caracteristicas, potenciales y desafios es un estudio cuantitativo
fructifero, construido a partir de una base de datos del Ministerio de Ciencia
y Tecnologia de Brasil, que redne los grupos de investigacion del pais, y que
se complementa con formularios de preguntas aplicadas a los lideres de
cada grupo que, no siendo un grupo especializado en estudios sobre
América Latina, ha estado investigando, desde diversos campos del
conocimiento, problematicas de la region. La relevancia de este estudio
radica en destacar como Ameérica Latina y el Caribe se han convertido en
tema y objeto de investigacion incluso en centros que regularmente
producen conocimientos de origen norte-europeo. Un aspecto
fundamental también es la critica de los lideres de investigacion a la falta
de apoyo gubernamental para los estudios sobre la region, algo que se
refleja igualmente en los diversos foros y espacios de produccion de

conocimiento sobre la region.
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El articulo de Flavia Lessa de Barros y Lilia Goncgalves Magalhaes
Tavolaro, ambas investigadoras del Departamento de Estudios
Latinoamericanos de la Universidad de Brasilia (Brasil), es un estudio de
gran envergadura sobre la produccion de conocimiento sobre América
Latina que se lleva a cabo en Brasil. El articulo titulado Produccion del
conocimiento sobre América Latina por los Grupos de Investigacion en
Brasil: caracteristicas, potenciales y limites es un estudio cuantitativo
enriguecedor, construido a partir de una base de datos del Ministerio de
Ciencia y Tecnologia de Brasil, gue redne los Grupos de Investigacion del
pais. Este se complementa con formularios de preguntas aplicadas a los
Lideres de cada grupo, que, aunque no sean especializados en estudios
sobre América Latina, abordan problematicas de la region desde diversos
campos del conocimiento. La relevancia de este estudio radica en destacar
como América Latina y el Caribe se han convertido en tema y objeto de
investigacion, incluso en centros que regularmente producen
conocimientos con una vision norte-eurocéntrica. Un aspecto fundamental
de la investigacion es la critica de los Lideres de Investigacion hacia la falta
de apoyo gubernamental para los estudios sobre la region, algo que
también se refleja en los diversos foros y espacios de produccion de

conocimiento sobre la region.

Tablas y cuadros enriquecen los analisis con detalles sobre la region
de actuacion de los grupos de investigacion, los principales temas

abordados y las areas en las que tales estudios se desarrollan.

La actualidad del siguiente articulo se refleja en el titulo Desarrollo
Sostenible y Constitucionalismo Decolonial: valorando el trabajo de la
Naturaleza como fundamento del orden econémico. El trabajo,
esencialmente tedrico-argumentativo, presenta la posibilidad de
transformar la Naturaleza en sujeto de Derecho. Se trata de una reflexion en
el campo del Derecho Constitucional por parte del investigador Marcelo
Barros Jobim, del Centro de Ensino Superior de Maceid en Brasil. A partir
del constitucionalismo latinoamericano, especialmente del Ecuador y
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Bolivia, y apoyado en la matriz tedrica y las criticas del pensamiento
decolonial, el autor polemiza sobre articulos del texto constitucional
brasileno de 1988, destacando la ausencia de principios y normas para la
proteccion de los Derechos de la Naturaleza, vulnerados principalmente
por la razdén instrumental moderna, el extractivismo y el antropocentrismo
clasico. La racionalidad juridica contemporanea también es puesta a
prueba bajo las criticas de Barros Jobim, cuya logica liberal ignoraria légicas
alternativas, como las de la agroecologia y el pensamiento indigena, que

viven en armonia con la Naturaleza.

Los proximos articulos presentan analisis en el campo de las
Relaciones Internacionales. El primer trabajo es un rescate histdrico de un
momento importante de la participacion de la diplomacia mexicana en la
ONU y su accion negociadora en las iniciativas de desnuclearizacion de

América Latina.

El articulo Alfonso Garcia Robles y el Tratado de Tlatelolco: entre
la Guerra Fria y la desnuclearizacion en América Latina resulta de una
investigacion bibliografica y documental sobre la obra y actuacion del
embajador y secretario de Relaciones Exteriores de México en la Comision
Preparatoria para la desnuclearizacion de la region, cuyos trabajos
resultaron en la firma, en 1967, del Tratado de Tlatelolco. El autor es
investigador del Centro de Estudios Historicos del Colegio de Michoacan

(México).

El mérito principal del articulo es haber reconstruido en detalle el
momento sensible del escenario posterior a la Segunda Guerra Mundial y |la
Guerra Fria, cuyo punto culminante — en nuestro caso — fue la Crisis de los
Misiles soviéticos en Cuba, en 1962. El articulo analiza documentos
historicos y archivos privados con el fin de comprender las delicadas tareas
y estrategias para construir consensos y eliminar los riesgos por parte de la

diplomacia mexicana — representada por Alfonso Garcia Robles —, con el
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objetivo de transformar Ameérica Latina en la primera zona de

desnuclearizacion del mundo.

El articulo resalta el papel de la diplomacia brasilefia, en colaboracion
con el esfuerzo mexicano, para integrar el grupo de naciones que formaron
la Comision redactora del Tratado de No Proliferacion de Armas Nucleares

en la region.

Las relaciones entre Panama y China son el foco del articulo de
Sebastian Naranjo Rodriguez, de la Renmin University of China. A partir de
un analisis comparativo de las politicas exteriores, el autor observa el dificil
proceso de construccion de relaciones bilaterales interrumpidas por las
oscilaciones internas de la politica y el impacto que esto representa en la
discontinuidad de la politica exterior panamenfa hacia China. El articulo se
titula Una exploracion comparativa de las estrategias de politica
exterior entre Panama y China: ¢como la falta de continuidad

gubernamental impacta la actividad econémica?

La inestabilidad de la politica exterior panamena, a veces mas
alineada con los intereses de Estados Unidos, y otras veces orientada hacia
una actuacion mas independiente de cooperacion y dialogo con China, es
finalmente evaluada a través de los riesgos potenciales de que Panama
pierda las oportunidades econdmicas que China ha ofrecido a otros paises

de la region.

El articulo es acompanado de tablas explicativas detalladas sobre las
variables que marcan la cooperacion econémica, politica y el intercambio

cultural internacional entre paises.

Como las decisiones en negociaciones internacionales pueden verse
afectadas por dinamicas internas de un pais, es el foco del articulo Los
principales impedimentos para la ratificacion del Tratado entre el
Mercosur y la Uniéon Europea: la perspectiva de los juegos de dos

niveles, de Rodolfo Vieira Nunes. En este trabajo, el investigador de la
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Universidade Federal de Juiz de Fora (Brasil) analiza los principales
obstaculos para el Tratado entre los bloques econdmicos del Mercosur y la

Union Europea.

Para entender las oscilaciones de las dinamicas internas y su
influencia en las negociaciones internacionales, el autor utiliza la Teoria de
los Juegos en Dos Niveles, que permite combinar adecuadamente los
niveles nacional e internacional en el analisis para identificar los principales
impedimentos del Tratado. Entre los problemas identificados, |la resistencia
al cambio, como I|a adopcidon de estrategias de primarizacion,
especialmente en el Mercosur y la Unidn Europea, en sectores como la
industria y la agricultura, son parte de los obstaculos que requieren la
eliminacion de tarifas y la creacion de cuotas de importacion, es decir,

acciones que podrian generar fricciones con la base interna de cada pais.

La politica de "reexportacion" de productos del Paraguay es el foco
del articulo El dilema paraguayo: entre la reexportacion y el Mercosur,
de los investigadores de la Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
Luiza Peruffo y Kevin Wanderlan Fernandes dos Santos. La reexportacion
en Paraguay es una estrategia que implica la importacién de productos no
destinados al consumo interno, sino a su reventa a otros paises de la region,
sin grandes transformaciones. Este modelo, iniciado en la década de 1970
durante la dictadura de Alfredo Stroessner, permitié a Paraguay generar
recursos para el régimen sin comprometer su estructura agroexportadora y
consolidd una estrecha relacion comercial con Brasil y Argentina. Sin
embargo, esta estrategia representa un obstaculo persistente para la plena
integracion de Paraguay al Mercosur, lo que constituye uno de los aspectos
principales de las relaciones bilaterales de este pais con Brasil y Argentina.
El articulo se acompana de importantes graficos sobre la reexportaciony la

balanza comercial paraguaya.
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La edicion numero 50 de la BILAS se cierra con una resefa del libro
“Vender una ciudad. Gentrificacion y turistificacion en los centros
historicos”, de lban Diaz Parra. La resena, elaborada por Guillermo
Jajamovich de la Universidad de Buenos Aires (Argentina), bajo el titulo
(No) Todo es gentrificacion, destaca el enfoque comparativo que el autor
realiza a partir de estudios de caso en Ciudad de México, Buenos Aires y la

ciudad de Sevilla (Espana).
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With more than 180 million people living in poverty — a little over 30%
of the region's total population — and more than 80 million in conditions of
extreme poverty - i.e.,, 13% -, according to UN/ECLAC data from 2022, Latin

America remains one of the most unequal continents in the world.

Data from April 2024 from the Inter-American Development Bank
(IDB, 2024) indicate that the richest 10% of the population accumulate
average incomes 12 times higher than those of the poorest 10%. The
statistics indicate that, in the decade beginning in 2020, the concentration
of wealth increased, as did unequal access, especially for black, indigenous
and women, to opportunities and social rights, while redistributive policies

were once again restricted due to fiscal adjustment.

Politically, the favorable scenario for progressive governments at the
beginning of the 21st century also changed in the second decade. The
region experienced a turnaround with the rise of liberal right-wing
governments in the economy, many of them with conservative biases in
their customs. Emblematic cases, such as Bolsonaro's Brazil, Bukele's El
Salvador, Ecuador under Lenin Moreno and, later, Milei's Argentina, reflect
this movement that, while seeking to reverse progressive social and
economic policies, imposes a new paradigm of fiscal austerity and
ultra-liberal reforms. These changes, marked by political and social
polarizations, reveal the region's challenges and dilemmas in a context of
global uncertainties, such as prolonged armed conflicts, climate crises and

the radicalization of the right in Europe and the United States.

Latin American society has responded to the expansion of the right
with major mobilizations against liberal reformist forces. This has been seen
recently, particularly in Colombia, where social protests — the “Estallido” of
2021 - have created conditions for a political transformation of the country
with a fundamental, albeit unstable, shift to the left. In Bolivia, democratic

and popular forces defended the return of the MAS government to power
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through their votes, ending the 2019 coup. However, internal splits within
the governing party strongly contribute to the possibility of a right-wing

victory in the 2025 elections.

Social mobilizations in other countries were not enough to sustain
progressive transformations: in Chile, the “Estallido Social” failed to
guarantee a new Plurinational Constitution, nor in Ecuador and Argentina,
where the occupation of the streets by popular urban and rural
movements was not able to neutralize the advance of fiscal adjustment
and austerity policies. In Brazil, the return of the Workers' Party to
government did not guarantee either the end of political polarizations or
the resumption of the social project of the first WP governments. On the
contrary, a certain apathy took over the mobilization on the left, while the
streets were for a long time taken over by the political action of the right,

highly motivated by conservative, antidemocratic, if not fascist values.

In scenarios of demobilization such as those described in the
Brazilian case; or of failure of progressive political struggles, as in Ecuador
and Peru; in the uncertain horizon of Argentina, Bolivia and even Colombia,
it is worth asking how it is possible to motivate and rearticulate the social
and political energies of resistance to neoliberalism? How can we promote
the construction or defense of alternative projects of progressive
hegemony, which characterized the collective action and the great social
demonstrations of the 1980s and 1990s, in defense of democracy and for
social rights against neoliberal reforms? How can we prevent the
frustration of the expectations of economic advancement of the middle
and popular sectors from transforming this social base into ideological and

political support for the new conservatism and ultraliberalism?

In fact, indignation over poverty and inequality is not a political or
epistemic problem of this century. The popular struggle against inequality
was already a central issue in the 1960s and 1970s, when, in the absence of

democracy, social theorists and left-wing activists — mainly Marxists —
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analyzed the situation of misery and marginalization based on concepts
such as poverty and social exclusion. At that time, one of the most
important Latin American sociologists, the Mexican Pablo Gonzdlez
Casanova (2015[1965]), stated, for example, that capitalist relations produced
the situation of marginalization, the lack of participation of social segments
in the country's growth, and the existence of dual societies — culturally,
economically, and politically heterogeneous — that transformed the same
nation into distinct worlds, and that colonialism or its contemporary
correlate, imperialism, did not occur only on an international scale, but also

within the country itself, as an internal colonialism.

In turn, the Brazilian scholar Florestan Fernandes (2015[1970]),
another great sociologist of the last century, in a lecture given in 1970,
denounced the incompatibility between the democratic beliefs
disseminated by the United States in that period and the consequences of
its political hegemony in the region, the result of which — intensification of
poverty and the revitalization of archaic power structures — favored military

dictatorships and authoritarian regimes.

The resurgence of military regimes against parties, unions,
universities, and social mobilizations in the 1960s and 1970s resulted in
intense political conflicts, generating a series of forms of resistance that
manifested themselves mainly through two movements that were not
always separate: armed struggle and solidarity actions in grassroots
communities, especially grassroots ecclesiastical communities (GECs), as a
response to authoritarianism, political repression, and the situation of

poverty in urban and rural sectors.

The echoes of the 1959 Cuban Revolution led to the formation of
armed resistance throughout the subcontinent. For example, in Brazil, the
Popular Revolutionary Vanguard (VPR), the National Liberation Action
(NLA), the Communist Party of Brazil (CPofB) and the Brazilian
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Revolutionary Communist Party (BRCP) acted clandestinely against the
military dictatorship established in 1964, in El Salvador, the Farabundo Marti
National Liberation Front (FMNLF) adopted a rural and urban guerrilla
strategy, seeking to undermine the government and its armed forces, while
also carrying out direct actions against the large landowners; and in
Nicaragua, the Sandinist National Liberation Front (SNLF) defeated the
Somoza dynasty, and then had to confront, for a decade, the

counterrevolution orchestrated by the United States.

Base Ecclesial Communities played a fundamental role in organizing
political resistance, especially in the most impoverished urban and rural
areas. With the emergence of Liberation Theology from the 1960s onwards,
these communities became a crucial space for critical political formation
and the cultural production of pedagogies of resistance against dictatorial
and oligopolistic oppression. This progressive segment of the Catholic and
Protestant Church, present throughout Latin America, and especially in
Peru, Brazil, Chile, Colombia and El Salvador, became a point of support for
the poorest and most marginalized, offering a religious interpretation that

saw the struggle for social justice and liberation as a Christian duty.

The grassroots Ecclesial Communities were organized around
reflection groups, communion groups and solidarity actions in peripheral
communities, popular schools and community projects guided by the

ethics of consciousness that transforms reality.

It is based on the analysis of this alignment between progressive
sectors of the Church and the ideals of political transformation of Latin
American social structures on the left that BILAS pays tribute, in the first
articles of this issue, to the ethical, Christian and political-intellectual
project of Gustavo Gutiérrez (08/06/1928 - 22/10/2024), as a posthumous
tribute to one of the greatest exponents of Liberation Theology and one of
the main architects of the progressive Catholic reformm movement in Latin

America.
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In this issue, two articles written by profound experts in Liberation
Theology and the work of Gustavo Gutiérrez — the Italian-Brazilian Giovanni
Semeraro and the Colombians Israel Arturo Orrego-Echeverria and Manuel
Leonardo Prada Rodriguez — allow us to understand the origin,
circumstances and ethical-political and philosophical depth of the Latin
American theological movement, which was embraced by social activists,
popular movements, cultural collectives and even Marxist intellectuals in
the search for the political and social transformation of the region, based on

a mystique of communion with the excluded.

From the Philosophy of Liberation, a project consolidated by Enrique
Dussel (1987), we understand that the Paradigm of Liberation —completely
different from bourgeois liberalism - resulted from the theological
reinterpretation of the book of Exodus - the second book of the Old
Testament of the Bible, which tells the story of the people of Israel's escape

from slavery in Egypt towards the Promised Land.

Latin America, which in the 1960s and 1970s suffered the height of
dictatorships, also experienced the opening of the Catholic Church,
triggered by the Second Vatican Council, to play a more participatory role in
society and in the political and economic problems of the people. The
Council's guidelines were further developed at the Second General
Conference of the Latin American Episcopate, in Medellin (1968), when
several documents were produced, with relevance for those dealing with
social justice, peace and the need to rethink poverty and liberation from
the oppressive relations imposed by the dictatorship and Latin American

oligopolies on the people.

The breach opened by the Latin American Episcopate favored the
rereading of the book of Exodus, in which the struggle of the people of God
for their liberation allowed theologians to reconstruct their readings on the

Latin American reality, to the extent that they assume the commitment to
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accompany and learn from the oppressed the real paths and meanings of

liberation.

Enrique Dussel (1987, pp. 106 et seq.) highlights several levels in the
process of awareness that liberation theologians experienced until they
acquired the knowledge and collective experiences capable of allowing
their participation in social transformation. In this process, the Church will
move from an initial voluntary situation of opting for poverty to a later one
in which it will discover not only the material conditions of poverty, but also
the real and concrete historical subject: the hungry, the exploited, the
oppressed, whom the Church and theologians must serve and take as a
reference. The oppressed will no longer be a passive agent of their own

liberation, but an active subject of the transformation of their reality.

It is in this hostile and complex scenario of politics and ecclesiastical
reforms that the historical dimension of the Peruvian theologian Gustavo
Gutiérrez needs to be understood. We know from Orrego-Echeverria and
Prada Rodriguez — who write in this issue — that he was born in Peru and
grew up in a middle-class home. His face expressed his indigenous
ancestry, reflecting his sensitivity to the peoples oppressed since the
colonial experience. An illness that accompanied him since his adolescence
also developed the empathy that the future theologian would have for the
sick and those marginalized by the benefits of the State, which possibly
influenced his training in medicine. Similar to José Carlos Mariategui, the
limits that his body imposed on him led Gutiérrez to become a reader of
great Peruvian literature, whose influences are presented by Semeraro in
the pages of this issue of BILAS. Ordained a priest, his intellectual and
theological training was consolidated through his time at various European
institutions, where he also learned about and established dialogues with

the experience of the Second Vatican Council.

Gutiérrez's intellectual trajectory and the key aspects of his theology

are critically presented in the first two articles of this issue, as we shall see.
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We emphasize here that, as Gutiérrez became a global reference for a
theology that was critical and challenging of capitalism and opposed to
local economic and political powers, he also became a target of the
Vatican's severe conservatism, especially during the period in which Joseph
Ratzinger was head of the Congregation for the Doctrine of the Faith,

before becoming Pope Benedict XVI.

The criticisms of Gutiérrez and Liberation Theology identified the
origin of poverty and social and economic inequalities by valuing the class

struggle, which the Vatican considered inadequate and even dangerous.

For Gutiérrez,

That struggle [of the lower class] is calling the existing social order
into question from the roots up. It insists that the people must
come to power if society is to be truly free and egalitarian. In such a
society, private ownership of the means of production will be
eliminated because it enables a few to expropriate the fruits of labor
performed by the many, generates class divisions in society, and
permits one class to be exploited by another. In such a reordered
society, the social takeover of the means of production will be
accompanied by a social takeover of the reins of political power that
will ensure people’s liberty. (Gutiérrez, 1983, p. 1-2)

Does this approach allow us to conclude that Gutiérrez's theology
was imbued with Marxist dogma? Semeraro, and Orrego-Echeverria and
Prada Rodriguez offer consistent answers to this question in the first two
articles of this issue of the journal. The fact is that, in Ratzinger’s view, the
Church should focus on spiritual salvation and not get directly involved in
political and economic issues, even in the face of the fierce context of
military dictatorships and the misery to which the exploited worker is

relegated.

In any case, another question that arises is whether the dismantling
of the social organization of the resistance and the emergence of

evangelical conservatism in politics were the result of the crisis of one of
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the most important alternatives for political and social organization in Latin

America.

The repression and condemnation of its main representatives, such
as Gustavo Gutiérrez, resulted in the Church distancing itself from issues

related to social justice and the fight against oppressive structures.

However, Giovanni Semeraro believes that, by changing the
paradigm of liberation for the project of hegemonic construction through

political parties, over the last few decades,

“electoral concerns and concentration in  parties, the
professionalization of politics and the expenditure of energy in
conquering government power ended up emptying the spaces
dedicated to popular mobilization and the construction of
hegemony in the various fields of culture and civil society”
(SEMERARO, 2007, p. 102, free translation).

The absence of ecclesiastical actions in the field of Liberation
Theology should, in fact, be seen as one of the factors, among others, that
contributed to the dismantling of progressive politics and the emergence
of evangelical conservatism in Latin America. At the height of Liberation
Theology, the Catholic Church, especially through movements such as the
Base Ecclesial Communities, played a fundamental role in defending the
rights of the poor and promoting a radical critique of the structures of
power and exploitation. The option for the poor, so central to this
movement, aimed not only at a change on the spiritual plane, but also at
transforming the material conditions of life and at criticizing the economic

and social inequalities present in the region.

The rise of evangelical conservatism may have been favored by the
gap left by the Catholic Church in the fight against inequality and in
defense of social transformation. Instead of a progressive and engaged
Church, neo-Pentecostal churches in Latin America began to gain political
power, often aligned with neoliberal governments and with a much

stronger focus on moral issues — as we will also see in this issue of the
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magazine, in the analyses of sociologist Betty Ruth Lozano. This is a new

theological movement, largely aligned with far-right politics.

Gustavo Gutiérrez's absence will leave a profound void in the fight for
the dignity of the poor, as his tireless voice and his theological vision deeply
committed to social justice have always been beacons of hope and

transformation for the oppressed of Latin America.

The first article that pays tribute to Gustavo Gutiérrez is by the
Italian/Brazilian Giovanni Semeraro, a research professor at the Fluminense
Federal University (Brazil). In Gustavo Gutierrez and the legacy of
Liberation Theology, Semeraro places the theologian and political figure
Gustavo Gutierrez - “father of Liberation Theology” - in the Latin American
scenario of the 1960s and 1970s, of the Cold War and dictatorships, and of
the struggles for Latin American liberation. “Left-wing Christianity” is
explained based on the renewal of the European Church, but mediated by
the responses of Latin American theologians from the concrete place of
regional oppression, that is, of the exceptional governments of
dictatorships, of the remnants of colonialism in internal relations and of the
permanent threat of North American imperialism. The centrality of the
concept of poverty in Gutierrez brings to light not only the subject-patient
of oppression - the poor or people who live in poverty - but mainly the
causes of poverty, that is, the contradictions between oppressors and
oppressed, as contradictions that “are not divine designs”, but concrete
relations between colonizing and dependent countries, and dominant
classes with subordinate ones: “the popular masses are not simply poor,

but oppressed and exploited”.

From the perspective of this renewed Christianity, whose “potential is
revolutionary” — according to Semeraro — the Latin American church is
placed in conflict with the church that is an agent of social hierarchies,

colonial and capitalist expansion, and that turns a blind eye to misery,
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suffering and social injustice. The “option for the poor”, on the other hand,
promoted by Liberation Theology, would seek to transform the concrete
situation of the oppressed into active and conscious agents of their
liberation. In this context, the Church of the poor cannot be neutral against
exploitation, but will have as one of its central tasks — and the life of Gustavo
Gutierrez is a testament to this mission - the denunciation of the
accumulation of the “wealthy classes”, their “hypocrisy”, their “selfishness”

and the violence of wealth and power against the oppressed.

Semeraro concludes his fundamental analysis by placing Liberation
Theology and Gutiérrez in dialogue with the most fruitful liberation
practices of that political moment in Latin America, the practice of
liberating education - mainly that of Paulo Freire -, “of the philosophy of
liberation, of the political liberation movements, of the sociology and
economy of liberation (‘Dependency Theory’), of the most diverse artistic
and cultural expressions of liberation that spread within and outside the

South American continent”.

The second article in issue 50 of BIJILAS comes from Colombia, and
from the hands of two philosophers who are researchers in theology, Israel
Arturo Orrego-Echeverria, from the Universidad Libre de Colombia, and
Manuel Leonardo Prada Rodriguez, from the Universidad Industrial de
Santander (Colombia). The article entitled Gustavo Gutierrez: A Theology
Committed to the Historical Praxis of Liberation begins with a
fundamental distinction — a dualism - that allows us to understand the
exact place from which Gustavo Gutierrez developed his Christian
theological thought, and thus, his ethical-philosophical commitment and
his intellectual and political struggles for the poor in Latin America. The
authors distinguish interpretative matrices of the life of Christ, spirituality
and holiness that, since the origins of Christianity, oppose the more
dogmatic readings focused on the salvation of the spirit without historical
obligations to those that assume the commitment to the needs and

salvation of others. For Gutierrez, however, the history of salvation would be
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the meeting of theological practice with historical practice, because God is
not alien to the search for justice, “takes sides with the oppressed”, “took

pity on the slaves”.

Rejecting the privileged position of the “conventional church” - an
elitist church that preaches conformity - Gutierrez's criticisms of Western
modernity, Eurocentrism, developmentalism, capitalism, among others, are
for the victims of this exclusionary development, and for this reason, his
ethical sensitivity will derive in “feminisms, indigenisms,
environmentalisms” and in other forms of resistance against the “global
dominance of capitalism” and the white, sexist, exclusionary and

anthropomorphized God.

Orrego-Echeverria and Prada Rodriguez discuss Gutierrez's “cultural
Marxism,” but they invert the theory-praxis relationship with the
praxis-theory relationship. In other words, instead of interpreting the
oppressive reality through readings of historical materialism, Gutierrez
would construct his interpretation of reality through the path with the
people, through intimate communion with the oppressed, by constructing,
with “God’s guidance” and in community with the oppressed, the “path to
liberation.” In this context, as the authors conclude, “it would not be
acceptable to call Gutierrez a Marxist because he only articulates theology
with social sciences, but without synthesizing them.” In this context, the
adoption of dialectical materialism by liberation theologians would have an
interpretative, rather than dogmatic, methodological role, since its horizon

would not be socialism, but the Kingdom of God.

In this way, the authors also distinguish a central aspect in the
struggles for liberation during the years of dictatorship and states of
exception: the interpretation of historical materialism, in the armed
struggle, sought social justice through violence, while liberation

theologians sought immersion in grassroots ecclesiastical communities,
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alongside the marginalized and impoverished, in favor of the formation of a
critical consciousness of transformation of reality and supported by the

saving actions of Christ's example.

The paradigm of liberation and the option for the poorest in the
decades at the height of military dictatorships in Latin America allowed
what Semeraro (2007, p. 96) considers the “astonishing flowering of
innovative political-pedagogical practices and theoretical creations in

various fields that had ‘liberation’ as their unifying theme”.

The detachment from grassroots communities and the central role of
liberating political formation by left-wing political parties at the time of
redemocratization, unions and even the Catholic Church, resulted in the
disarticulation and weakening of one of the most important experiences in
building a transformative consciousness of reality, which was the Church

and Liberation Theology.

The abandonment of the liberating practice in the left-wing camp
paved the way for both the restructuring of the State along neoliberal lines
and the consolidation of individualistic and depoliticized alternatives for
social reproduction, such as entrepreneurship, which replaces the
coordinated action of workers against forms of capital exploitation. In this
context, individualistic, depoliticizing solutions that are contrary to human
rights created the conditions for the return, in the second decade of the
21st century, of a conservative right wing — patriarchal and militaristic — in
terms of customs and (neo)liberal in terms of the economy. The most
prominent expression of this right wing are Christian churches, mainly
neo-Pentecostal, analyzed in this issue of BILAS by Colombian sociologist
Betty Ruth Lozano, from Unibautista (Colombia), in the article Religious
Fundamentalism, Racial Capitalism and Civilizational Crisis. At this turn
of events, it is not surprising that the Church of the Poor was replaced by
Prosperity Theology, which promotes business practices within the church,

and by Domination Theology, in which the political project of dominionist
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churches is to occupy positions of power in the State, to impose values and
foundations of a peculiar interpretation of the Bible. Lozano is assertive
when she states that the purpose of this fundamentalist endeavor in
politics is not only to occupy the public sphere, in addition to the private

one, but also to transform the State into an extension of their beliefs.

The solid theses defended by the author of this article are nourished
by the thinking of black Latin American women and decolonial theories, as
well as by Latin American theology and critical thought. As a result, the
author observes that Christian fundamentalism has become a central
instrument of conservative and neoliberal hegemony. It is an essential
strategy for penetration and interventionism by the United States and,
above all, it is the basis on which state violence, including genocide, is

justified, because “a demonic threat [...] must be exterminated.”

Lozano's article presents the dramatic antithesis of the results of a
Church that does not propose the practice of liberation. The recent cases of
state violence and political polarization in Colombia and Brazil, as well as
the Palestinian genocide, are concrete examples of the scope and

dynamics of contemporary religious fundamentalism.

The political scenario of Gustavo Gutiérrez's work can be analyzed in

the fourth article we present in this issue of BJLAS.

Without the opportunity to discuss the central theme of this edition,
historian Antonino Zunino, from the University of the Republic (Uruguay),
proposes a very timely article that outlines central aspects of the Latin
American political scene of the 1970s, through the analysis of a military
government in Peru that, against the current of regional dictatorships,
promoted a developmentalist and progressive program from the point of
view of social achievements, although politically it did not assume
commitments to  formal democracy. In  Peruvian  Military

Developmentalism of the 1970s revisited from Uruguay: A unique phase
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in the development of capitalism in that country and the attraction
that "Peruvianism" exerted during those critical years in the Region,
the author analyzes the military progressivism of Juan Velasco Alvarado, a
sui generis president who, in the context of the radicalization of the
dictatorships of the second half of the 20th century in Latin America,
distanced himself from the security doctrines promoted by the United
States, while designing a nationalist government program that confronted
the Peruvian oligarchies. Velazco Alvarado benefited Peruvian peasants
with the Agrarian Reform and implemented a developmentalist project to

strengthen the internal market and reduce social inequalities.

The originality of the article is that Zunino does not stop to evaluate
the military progressivism of the Peruvian case, but analyzes how, in a given
scenario, the Peruvian experience would have found acceptance among
segments of the left. The specific case that Zunino studies is the Uruguayan

scenario of the pre-civic-military dictatorship.

The following articles in issue 50 of BILAS bring valuable analyses in

various fields of social sciences.

To begin with, the joint work of Carlos Augusto Viafara Lépez, from
the Universidad del Valle (Colombia), and Yona dos Santos, from the
University of Sao Paulo (Brazil), is a comparative analysis of methodologies
and data from the demographic census of Brazil and Colombia. In Rises
and declines in the Afro-descendant population in Latin America: the
experiences of Colombia and Brazil in the 2018 and 2022 censuses,
Viafara Lopez and dos Santos present the main statistical data from the
census in both countries and then discuss the census information that fails
to meaningfully reflect the racial and ethnic diversity of these countries.
The methodologies used in each case are described and interpreted in
light of the critiques of decolonial thought, denouncing the difficulties in
identifying social diversity, the invisibility hidden beneath the data, the

limits of resources and, among others, the political choices that are
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imposed on each criterion. The article is enriched by the temporal analysis
of censuses throughout the 20th century, highlighting the problems of
each moment. Tables with statistics and charts illustrate the cases and
allow for a better comparison of two countries that, in South America, are

paradigmatic for studies of structural racism in Latin America.

The article by Flavia Lessa de Barros and Lilia Gongalves Magalhaes
Tavolaro, both researchers at the Department of Latin American Studies at
the University of Brasilia (Brazil), is a comprehensive study of the
production of knowledge about Latin America that takes place in Brazil.
The article is entitled Production of knowledge on Latin America by
Research Groups in Brazil: characteristics, potentials and challenges.
This is a fruitful quantitative study, constructed from a database of the
Brazilian Ministry of Science and Technology that brings together the
country's research groups, and which is complemented by questionnaires
applied to the leaders of each group that, although not specialized in
studies about Latin America, has been studying issues in the region from
various fields of knowledge. The relevance of this study is to highlight how
Latin America and the Caribbean are becoming a theme and object of
research, even in centers that regularly produce North Eurocentric
knowledge. Another fundamental aspect is the criticism by research
leaders of the lack of government support for studies on the region,
something that is also reflected in the various forums and spaces for the

production of knowledge about the region.

Tables and charts enrich the analyses with details about the region
where the research groups operate, the main topics covered and the areas

in which such studies are developed.

The current relevance of the next article is reflected in the title
Sustainable Development and decolonial Constitutionalism: the

appreciation of the value of work of nature as foundation of the
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economic order. This essentially theoretical work presents the possibility of
transforming Nature into a subject of Law. It is a reflection in the field of
constitutional law by researcher Marcelo Barros Jobim, from the Maceid
Higher Education Center in Brazil. Based on Latin American
constitutionalism, mainly from Ecuador and Bolivia, and supported by the
theoretical framework and criticisms of decolonial thought, the author
debates articles in the Brazilian constitutional text of 1988, highlighting the
absence of principles and standards for the protection of the Rights of
Nature, which are mainly violated by modern instrumental reason,
extractivism, and classical anthropocentrism. Contemporary legal
rationality is also subject to criticism by Barros Jobim, whose liberal logic
would ignore alternative logics, for example, agroecology, and indigenous

thought that lives in harmony with Nature.

The following articles present analyses in the field of International
Relations. The first paper is a historical review of an important moment in
the participation of Mexican diplomacy in the UN and its negotiating role in

the denuclearization initiatives in Latin America.

The article Alfonso Garcia Robles and the Treaty of Tlatelolco:
between the Cold War and denuclearization in Latin America is the
result of bibliographical and documentary research on the work and
performance of the ambassador and Secretary of Foreign Affairs of Mexico
in the Preparatory Commission for the denuclearization of the region,
whose work resulted in the signing of the Treaty of Tlatelolco in 1967. The
author is a researcher at the Center for Historical Studies of the Colegio de

Michoacan (Mexico).

The main merit of the article is to have reconstructed in detail the
sensitive period of the post-World War |l and Cold War scenario, which
peaked - in our case - with the Cuban Missile Crisis in 1962. The article
analyzes historical documents and private archives in order to understand

the delicate tasks and strategies of building consensus and eliminating
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risks on the part of Mexican diplomacy - in the person of Alfonso Garcia
Robles - in order to transform Latin America into the first denuclearization
zone in the world. The article highlights the role of Brazilian diplomacy, in
conjunction with the Mexican effort, to integrate the group of nations that
composed the drafting committee of the Treaty on the Non-Proliferation of

Nuclear Weapons in the region.

Relations between Panama and China are the focus of an article by
Sebastian Naranjo Rodriguez, from Renmin University of China. Based on a
comparative analysis of foreign policies, the author observes the difficult
process of building bilateral relations interrupted by internal political
fluctuations and the impact this has on the discontinuity of Panama's
foreign policy with China. The article is entitled A comparative exploration
of foreign policy strategies between Panama and China: how does the

lack of governmental continuity impact economic activity?

The instability of Panamanian foreign policy, sometimes more
aligned with the interests of the United States, sometimes focused on a
more independent approach of cooperation and dialogue with China, is
finally assessed by the potential risks of Panama losing the economic

opportunities that China has been offering to other countries in the region.

The article is accompanied by careful explanatory tables on the
variables that mark economic, political and international cultural exchange

cooperation between countries.

How decisions in international negotiations can be affected by a
country's internal dynamics is also the focus of the article The main
impedances for the ratification of the Treaty between Mercosur and the
European Union: The Two-Level Games perspective, by Rodolfo Vieira
Nunes. In this work, the researcher from the Federal University of Juiz de
Fora (Brazil) analyzes the main obstacles to the Treaty between the

economic blocs of Mercosur and the European Union. To understand the
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fluctuations in internal dynamics and their influence on international
negotiations, the author uses the Two-Level Games perspective, which
allows the national and international levels to be fully combined in the
analysis to identify the main impediments to the Treaty. Among the
problems identified, resistance to change, such as the adoption of
insourcing strategies, especially in Mercosur and the European Union, in
sectors such as industry and agriculture, are some of the obstacles that
require the elimination of tariffs and the creation of import quotas, that is,

actions capable of creating friction with the internal base of each country.

Paraguay's policy of ‘re-exporting’ products is the focus of the article
The Paraguayan dilemma: between reexportation and Mercosur by
researchers Luiza Peruffo and Kevin Wanderlan Fernandes dos Santos from
the Federal University of Rio Grande do Sul. Re-exporting in Paraguay is a
strategy that involves importing products that are not intended for
domestic consumption, but for resale to other countries in the region,
without major transformations. This model, initiated in the 1970s during the
dictatorship of Alfredo Stroessner, allowed Paraguay to generate resources
for the regime without compromising its agro-export structure and
consolidated close trade relations with Brazil and Argentina. However, the
strategy is a persistent obstacle to Paraguay'’s full integration into Mercosur,
which constitutes one of the main aspects of this country’s bilateral
relations with Brazil and Argentina. The article is accompanied by

important graphs on re-exporting and the Paraguayan trade balance.

The 50th issue of BILAS concludes with a review of the book “Vender
una ciudad. Gentrificacion y turistificacion en los centros historicos”
[Selling a city. Gentrification and Tourism in Historic Centers], by lban Diaz
Parra. The review, written by Guillermo Jajamovich from the University of
Buenos Aires (Argentina) under the title (Not) Everything is gentrification,

highlights the comparative approach that the author of the work takes
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based on case studies in Mexico City, Buenos Aires, and the city of Seville

(Spain).
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Resumo: O recente falecimento de Gustavo Gutiérrez motiva a elaboracao
deste artigo, na intencao de prestar uma devida homenagem ao “pai” da
Teologia da Libertacdo e ressaltar também a sua extraordinaria
contribuicdo a criacdo de uma das mais impactantes correntes de
pensamento de matriz latino-americana. Assim, além de delinear a
trajetdria de vida, o contexto histérico e as fontes que concorreram para a
formacao tedrico-pratica de Gutiérrez, o texto focaliza os aspectos mais
marcantes da Teologia da Libertacdo, uma audaciosa e inovadora
concepgcao de mundo que contribuiu nao s6 para resgatar a mensagem
genuina do cristianismo e renovar a Igreja, mas também para desvelar as
causas da exploracao e da pobreza dos povos subjugados, e subsidiar
movimentos sociais e organizacdes populares nas lutas para libertar-se de
todas as formas de dominagdao em vista da construcao de uma nova
civilizacao.

Palavras-chave: Gustavo Gutiérrez; Teologia da Libertacao; Ameérica Lating;
Historia; Politica.

Resumen: E| reciente fallecimiento de Gustavo Gutiérrez motiva la
elaboracion de este articulo, con la intencidén de rendir un merecido
homenaje al “padre” de la Teologia de la Liberaciéon y resaltar también su
extraordinaria contribucion a la creacidon de una de las corrientes de
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pensamiento mas impactantes de matriz latinoamericana. Asi, ademas de
delinear la trayectoria de vida, el contexto histérico y las fuentes que
contribuyeron a la formaciéon tedrico-practica de Gutiérrez, el texto se
centra en los aspectos mas destacados de |la Teologia de la Liberacion, una
concepcion audaz e innovadora del mundo que contribuyd no solo a
rescatar el mensaje genuino del cristianismo y renovar la Iglesia, sino
también a desvelar las causas de la explotacion y la pobreza de los pueblos
subyugados y a respaldar movimientos sociales y organizaciones populares
en las luchas para liberarse de todas las formas de dominacion con miras a
la construccion de una nueva civilizacion.

Palabras clave: Gustavo Gutiérrez; Teologia de la Liberacion; América
Latina; Historia; Politica.

Abstract: The recent death of Gustavo Gutiérrez has motivated the writing
of this article, which aims to pay tribute to the "father" of Liberation
Theology and highlight his extraordinary contributions to the creation of
one of the most influential currents of thought in Latin America. In addition
to outlining his life, trajectory, historical context, and sources that
contributed to Gutiérrez's intellectual formation, this text focuses on the
most striking aspects of Liberation Theology. This audacious and innovative
worldview contributed not only to rescuing the genuine message of
Christianity and renewing the church but also to reveal the causes of
exploitation and poverty faced by oppressed peoples while supporting
social movements and popular organizations in their struggles to free
themselves from all forms of domination and work toward the construction
of a new civilization.

Keywords: Gustavo Gutiérrez; Liberation Theology; Latin America; History;,

Politics.
DOI:10.11606/issn.1676-6288.prolam.2024.231636
Recebido em: 25/11/2024
Aprovado em: 31/12/2024
Publicado em: 01/01/2025
1. Raizes e formacao

Cravada no corpo e na alma, a ascendéncia quéchua de amerindio
peruano, mesclada com sua extraordinaria trajetéria de vida, fazem de
Gustavo Gutiérrez Merino Diaz uma das figuras mais genuinas e icbnicas da
Ameérica Latina. Entre 1928, ano do nascimento em Lima (Peru) e o recente

falecimento (22 de outubro de 2024) na mesma cidade, Gutiérrez
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conseguiu amalgamar de forma singular e criativa a profunda vinculacao
com as raizes da sua terra, o envolvimento com as lutas dos povos
subjugados, os estudos de autores latino-americanos e os conhecimentos

auferidos na Europa e no interior da Igreja catdlica.

Uma osteomielite que o acometeu entre os 12 e 18 anos nao o
impediu de realizar intensas e fecundas atividades que se iniciaram como
estudante de medicina e literatura no Peru e enveredaram para a vida
sacerdotal, condicao que o levou a estudar filosofia e psicologia na
Universidade “Le Saulchoir” dos Dominicanos na Bélgica, teologia no
Instituto Catdlico de Paris, na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma
e na Universidade “Lyon-Fourviere” dos Jesuitas na Franca (onde obteve o
diploma de Doutor em Teologia). Além de lecionar Teologia no Peru e
ministrar cursos e palestras em diversos paises, por 20 anos foi co-diretor da
conceituada Revista Concilium. Aos 70 anos ingressou na Ordem dos
Dominicanos, onde permaneceu até o fim de sua existéncia, dedicado a
seus estudos e auxiliando em uma pardéquia da periferia de Lima,
mantendo sempre sua vida simples e frugal e nunca perdendo seu jeito

gentil, discreto e bem humorado.

A sua prodigiosa atividade intelectual com uma extensa producao de
escritos e acdes socio-politicas dedicadas a libertagao dos oprimidos se
tornaram inspiragao para mMuitos movimentos sociais, para a renovac¢ao da
Igreja e referéncia de inumeros estudiosos, dissertacdes de mestrado e
teses de doutorado mundo afora. Nao surpreende, portanto, que
instituicdes de varios paises lhe conferiram 23 titulos de Honoris Causa.
Além do mais conhecido livro Teologia da Libertacdo (Gutiérrez, 1971),
publicado em 1971, pelas Ediciones Sigueme da Espanha, sao numerosos
seus escritos derivados de palestras e diversos livros de carater espiritual (O
Deus da Vida, Compartilhar a palavra no decorrer do ano liturgico, Em
busca dos pobres de Jesus Cristo, A verdade vos libertara, Falar de Deus a

partir do sofrimento do Inocente, Beber em seu proprio po¢o etc),
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destinados a fortalecer a fé de cristdos comprometidos com seus ideais e

com as lutas populares.

Devido a audaciosa e impactante concepc¢ao teoldgica veiculada nas
suas publicacgdes € justamente considerado “pai” da Teologia da Libertacao,
primeiro livro com esse titulo. Mas, como todo pensador, mesmo inovador e
dotado de genialidade, as ideias de Gutiérrez nao nascem do nada, pois,
deitam suas raizes no contexto sociopolitico-cultural do seu tempo. Desta
forma, as fontes principais de suas reflexdes podem ser encontradas no
ambito das trés realidades que vivenciou: a) na sofrida condicao de vida de
seu povo e no sistema de dominacao imposto ao continente
sul-americano; b) no periodo de renovacao da Igreja catdlica; ¢) no resgate

da mensagem auténtica do cristianismo.

Profundamente enraizado na histéria e na cultura de seu pais e
impactado com a chocante situacao sécio-politico-econdmica da América
Latina, Gutiérrez dedicou-se ininterruptamente a descobrir as causas da
pobreza e da opressao e a buscar meios para a sua superacao. Procurou,
portanto, elaborar uma teologia que pudesse falar de Deus em sintonia
com as narrativas de libertacao que emanam dos textos biblicos
(principalmente do Exodo), da coragem dos profetas e da mensagem
inaudita do Evangelho de Jesus histérico que anuncia o reino de
fraternidade universal. Para melhor dar conta desta tarefa, Gutiérrez
dedicou-se também a auscultar a voz de Deus manifestada em diversos
escritores da sua terra, antenas sensiveis sintonizadas com a situagao
dramatica do proéprio povo. Entre os demais autores, teve consideravel
influéncia de trés famosos peruanos: José Carlos Mariategui, autor, entre
outros escritos, de Siete Ensayos Peruanos (2008[1928]), que retrata de
forma original o papel central das comunidades indigenas da América
Latina na luta de classe e a construcao de um socialismo indo-americano
com a organizacao dos trabalhadores; o poeta César Vallejo (1968[1922]),
autor de Trilce, que expressa o lamento da criatura sofredora diante do

siléncio do Criador; o novelistaJosé Maria Arguedas que denuncia a
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desumanizacao dos opressores e de cujo livro Todas las Sangres (1964),
Gutiérrez escolheu um trecho para figurar como epigrafe de sua
obra Teologia da Libertagdo (BETTO, 2021).

Mas, além de autores e da tradicao literaria que retratam a realidade
de seu pais, Gutiérrez deriva muitas reflexdes para a construcao da sua
visao teoldgica dos estudos sobre o contexto soécio-politico da América
Latina, da longa histéria da dominacao, do exterminio dos indios, da
escravidao,
da condicao das racas desprezadas e das culturas discriminadas e,
principalmente, da resisténcia da populacao, cujas revoltas e insurgéncias
nas suas diversas formas buscaram incansavelmente conquistar a
independéncia e a libertacao do colonialismo. Mais especificamente, é
preciso ressaltar que entre os anos 1950-1970, na América Latina, em
concomitancia com as lutas anticoloniais em outros continentes, além do
grande impacto da Revolucao cubana (1959-1960), Gutiérrez acompanhou
de perto o florescimento consideravel de organizagcdes politicas, de
movimentos e levantes populares que visavam uma transformacao
profunda da realidade social, em oposicao a projetos transplantados de fora
e a modelos desenvolvimentistas. E foi exatamente nesse periodo que se
alastrou a “Guerra Fria", recrudesceu a repressao e foram instauradas
ditaduras na América Latina, gerando um ambiente que alimentou ainda

mais os anseios e as lutas pela libertacao.

No Brasil, particularmente durante este mesmo periodo, levantes
populares nas cidades e no campo, mobilizacdes de estudantes e
organizagdes politicas e sindicais pressionavam pelas “reformas de base” e
pelos direitos fundamentais, instando setores da Igreja a sair da omissao e
sintonizar-se com o grito do povo explorado e marginalizado
(MAINWARING, 2004, p. 116ss). Desta forma, na efervescéncia politica dos
anos 1960, cristaos politicamente engajados nas lutas populares, além de
extrair inspiracdées de E. Mounier, de Pe. C. Henrique de Lima Vaz, de J. P.

Sartre e G. Marcel, assimilavam as inovadoras reflexdes elaboradas no
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Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), particularmente, de A.
Vieira Pinto que se valia de categorias derivadas do pensamento marxista.
Criativamente elaborado pelos “catdlicos de esquerda”, esse caldo tedrico
que articulava cristianismmo com transformacao da sociedade, atuava na
Juventude Universitaria Catdlica (JUC), na Acao Popular (AP), na Uniao
Nacional dos Estudantes (UNE), nos Movimentos de Cultura Popular (MCP),
nos Centros Populares de Cultura (CPC), no Movimento de Educacao de

Base (MEB) e no pensamento de Paulo Freire (SEMERARO, 1994, p. 49ss).

No interior deste processo, tal como o conceito de “conscientizacao”,
aflorado no ISEB e assimilado por P. Freire, vai além do conceito de
“consciéncia” da filosofia moderna, também o conceito de “libertacao”
supera o conceito de “liberdade” plasmado pelo liberalismo da sociedade
burguesa. A libertacao, de fato, ndao remete a absolutizacdo do individuo
isolado e abstrato, a liberdade para fazer o que se quer para obter seus
proprios interesses e a sacralidade da propriedade privada, mas é processo
social concreto engendrado pela praxis politica dos subjugados para sair da
sua condi¢cao e criar um modelo de sociedade livre de dominacao, onde
todos possam realizar-se plenamente na abertura e solidariedade com o
outro, desenvolvendo todas as potencialidades individuais e sociais. Ao
estudar, de fato, a extensa producao de autores e as lutas pela libertacao do
continente latino-americano, Gutiérrez reconhece também “as
experiéncias e trabalhos educativos de P. Freire entre as iniciativas mais
criativas e fecundas” (GUTIERREZ, 1986, p. 88). Na verdade, vindo a lume em
1971, a Teologia da Libertagcdo ja menciona os primeiros livros de P. Freire
(1979[1967]; 2005[1968]): Educacdo como prdtica da liberdade (1979) e
Pedagogia do Oprimido, cuja 1° edicdao é de 1968. Além disso, o proprio
Gutiérrez evidencia a importancia para suas ideias da sua visita ao Brasil em
1969, quando entrou em contato com as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) e ficou impactado com a morte do assessor da pastoral da

juventude de dom Hélder Camara, o padre Henrique Pereira Neto,
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assassinado em Recife pela ditadura militar, em 26 de maio de 1969. A ele,

de fato, e a J. Maria Arguedas dedica seu livro Teologia da libertagdo.

Portanto, antes da Teologia da Libertacao ser elaborada e publicada,
movimentos populares, estudiosos, organizacdes politicas, atividades de
cristdos socialmente engajados e agentes pastorais progressistas da
América Latina vinham atuando e gerando reflexdes sobre temas que
seriam sistematizados pela nova teologia (MAINWARING, 2004, p. 28ss).
Para esses audaciosos protagonistas, a contradicdo entre opressores e
oprimidos fazia-se clara, uma vez que ao desvelar as raizes da pobreza do
povo mostravam que esta condi¢ao nao € natural nem vontade de Deus,
mas, resultado fundamental da exploracao arquitetada pelos paises
coloniais e as classes dominantes. Neste sentido, afirmava-se que as
massas populares nao sao simplesmente pobres, mas oprimidas e
espoliadas. Condicao desumana, portanto, a ser enfrentada e libertada por
meio de lutas coletivas, sem esperar mudancas magicas ou concessao de

alguéem.

A outra fonte que contribuiu a fermentar o pensamento de Gutiérrez
emana dos estudos que realizou na Europa durante o periodo de
renovacao (“aggiornamento”) da Igreja. Como se sabe, ainda que a reboque
das transformacgdes que ocorriam no mundo, este movimento de
mudancas foi particularmente desencadeado a partir do Concilio Vaticano
Il (1962-1965) e se consolidou durante o pontificado de Paulo VI (1963-1978).
Nesses anos, apareceram inovadoras publicacdes de destacados tedlogos,
alguns dos quais (K. Rahner, Y. Congar, M-D. Chenu, H. de Lubac, J. B. Metz)
aprofundaram as perspectivas abertas pela Nouvelle Théologie despontada
na Franca, foram consultores do Concilio Vaticano Il e redatores de alguns
de seus textos. Nas universidades europeias que frequentou, Gutiérrez teve
oportunidade de conhecer estes tedlogos e estudar seus escritos. Entre os
demais, estabeleceu vinculos de maior “afinidade eletiva” e estreitou
grande amizade com J. Baptist Metz (1970; 1976), autor, entre outros

escritos, de Teologia do mundo (1968) e Teologia politica (1969), onde se
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apontam a funcao critico-politica da teologia e o duplo componente,
mistico e social, do cristianismo. Juntamente com outros tedlogos
inovadores, de fato, Metz evidenciava que na teologia tradicional havia
ocorrido uma privatizacao e estreitamento do cristianismo orientado
apenas para a salvacao interior do individuo e para a pratica de uma ética
individual, negligenciando que a teologia tem também a tarefa politica de
olhar para o mundo, conhecer a complexidade e as contradi¢des dos
contextos historicos e nao se furtar da vocacgao profética transmitida pelos
textos biblicos na denuncia das violéncias e injusticas contra os mais
pobres e vulneraveis. Nao ha duvidas de que ha elos de ligacao entre a
renovacao que ocorria na Igreja, a nova teologia e o pensamento que vinha
sendo gestado por Gutiérrez. Mas, as diferencas eram profundas, uma vez
que na Europa a teologia buscava mais um *“aggiornamento”, uma
adequacao as mudancas modernas, enquanto na América Latina passava a
se posicionar contra a opressao e apontar caminhos de “libertacao” da
longa histdria do colonialismo, implementado pela prépria Europa com as

béncaos da Igreja.

E preciso acrescentar que nos anos 1960-1970, houve também uma
prodigiosa safra de estudos de exegese biblica que desmistificaram leituras
apologéticas, edificantes e intimistas. Munidas de avancados instrumentos
exegéticos e de hermenéutica histérico-critica, as novas investigacdes
sobre “as sagradas escrituras” resgataram sua génese e formacao nos
diversos contextos historicos, evidenciando o significado mais preciso dos
fatos e as experiéncias humanas portadoras de transformacdes. De fato,
além de reconstruir o elo que interliga os varios episdédios do Antigo
Testamento em torno da constituicao de um povo libertado da escravidao,
foi particularmente com estes estudos que se passou a ter uma melhor
compreensao da mensagem originaria do Evangelho como “Boa Nova” que
liberta ndao s6 do pecado individual e das doencas, mas também dos males
gue afetam a vida em sociedade, leitura esta, inclusive sintonizada com a

teologia dos Padres da Igreja dos primeiros séculos do cristianismo que
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enfatizavam a denuncia das injusticas e a centralidade do cuidado em

relacao aos pobres e marginalizados.

O Concilio Vaticano 1l e a onda de renovacao na Igreja,
portanto, foram eventos que propiciaram condicdes para elaborar uma
teologia propria da América Latina que buscou no seu contexto
socio-politico e nas angustias e lutas das comunidades populares cristas
material concreto para elaborar sua reflexdo (GUTIERREZ, 1986, p. 75ss).
Mudanca esta que pode ser observada também nas duas Conferéncias
Episcopais Latino-americanas (Celam) que ocorreram em Medellin (1968) e
em Puebla (1979). Note-se que na elaboragao do “Documento de Medellin”,
aprovado pela Celam, ha uma contribui¢cao fundamental de Gutiérrez para
configurar a posicao da Igreja dos pobres na América Latina. Mas, é preciso
também salientar que neste periodo foram se expandindo as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), capilar movimento que foi agregando em torno
da leitura atualizada dos textos biblicos numerosos cristaos, principalmente
das periferias e das camadas populares, que passaram a tomar consciéncia
da estrutura da sociedade e se motivaram a envolver-se em atividades

politicas.

Na verdade, nos anos 1960-1970, o processo que passava a considerar
0s cristdaos nao mais como fiéis executores das diretivas da hierarquia
“iluminada”, mas como agentes conscientes e engajados na vida social e
politica foi um fendmeno que aflorou em diversos lugares. Em 1971, no Chile
de Allende, surgia o movimento “Cristdaos para o socialismo” que, dois anos
depois, inspirou a formacao de um movimento parecido em Bolonha
(Italia) e a “comunidade crista de base” do abade G. Franzoni em Roma.Na
onda dos levantes estudantis de 1968 e das lutas operarias de 1969-1970,
cristaos criticos e progressistas expressavam seu “dissenso eclesial” com
diversas manifestacdes, sinalizando a clara vontade de resgatar a
genuinidade do Evangelho, sacudir o conservadorismo de uma Igreja
cristalizada e tornar-se independentes do bloco construido em torno da

Acao Catdlica e da Democracia Crista, aliadas do sistema dominante.
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Este sucinto panorama é para dizer que Gutiérrez nao € uma figura
isolada e fruto do acaso, mas uma das mais singelas e paradigmaticas
expressdes de um grande movimento que se alastrava pelo mundo, mas
que ganhou sua peculiaridade e uma enorme forca na Ameérica Latina,

deixando suas marcas profundas na Igreja e na sociedade.

2. Originalidade e impacto da Teologia da Libertagao de Gutiérrez

Nao era a primeira vez que na histdria da Igreja se procurava resgatar
a mensagem genuina do Evangelho e o potencial revolucionario do
cristianismo, reconhecidos por muitos analistas, inclusive por Engels e
Gramsci (SEMERARO, 2017, p. 90). Figuras, como Francisco de Assis, que
agruparam seguidores para vivenciar as origens singelas das primitivas
comunidades cristds e renovar a Igreja nao faltam ao longo do seu
percurso. Mas, o movimento deflagrado pela Teologia da Libertagcao
apresenta-se com uma singularidade Unica ao vocalizar a condicao de
extensas populagdes oprimidas, ao desvelar as raizes das injusticas sociais,
ao revelar o carater politico da mensagem biblica e colocar-se em clara
contraposicao ao capitalismo. Em diversas oportunidades, Gutiérrez deixa
claro que a Teologia da Libertacao, inteligéncia da fé nao s6 da revelacao
custodiada pela Igreja, mas também da que se manifesta na histdria do
mundo, procura falar de Deus olhando principalmente a realidade dos
pobres e dos povos oprimidos, desvelando as causas da desumanizacao e
despertando respostas a serem dadas, uma vez que “Toda teologia se
pergunta sobre o significado da Palavra de Deus para nds no presente da
historia. E as tentativas de resposta se dao em funcao de nossa cultura, dos

problemas colocados aos homens de nossa época” (CGUTIERREZ, 1981, p. 86).

Neste processo, partindo da inaudita mensagem do fundador do
cristianismo, a Teologia da Libertacao recupera a concepgao “subversiva”
de uma concepcao de religidao que nao encerrada nos muros do templo, na

centralidade do altar e em rituais magicos, mas praticada nas contradicdes
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da propria histdria, com atos concretos em relacao aos que sofrem injustica
e exploragao, vivenciada ao lado das necessidades reais do povo e
construida em torno da mesa fraterna compartilhada, onde todos se
reconhecem como irmaos para que “tenham vida e vida em abundancia”. A
expressao “opgao pelos pobres”, emblema maior da Teologia da Libertagao,
amenizada como “opcao preferencial pelos pobres” para contornar
referéncias a “luta de classe”, quer simplesmente dizer, com uma expressao
frequentemente repetida que “ndao se amam os pobres, sem se envolver
com sua libertacao”. Desta forma, “amar o proximo” para os cristaos nao
significa camuflar os conflitos classes e deixar tudo como esta.
Escamoteadas pelas leituras dominantes, as referéncias nos Evangelhos
contra o acumulo de bens, a arrogancia das classes abastadas, a hipocrisia
e 0 egoismo dos ricos e a violéncia dos prepotentes sao numerosas. Por
isso, a “opcao pelos pobres” da teologia de Gutiérrez (assim como a
Pedagogia do “oprimido” de P. Freire) afirma a impossibilidade da
neutralidade, uma vez que esquivar-se desta opc¢ao significa tomar partido
em favor dos setores dominantes (GUTIERREZ, 1986, p. 220). Decorre disso,
O compromisso politico que leva a combater as estruturas de dominacao e
enfrentar os que as sustentam sem deixar de considera-los irmaos para

liberta-los também.

Diversamente da toda teologia abstrata, barroca, intimista e evasiva,
centrada na conversao interior e fruicao espiritual, a Teologia da Libertacao
se apresenta nao soO para libertar o individuo do pecado e das angustias
pessoais, mas também dos maleficios entranhados nas estruturas sociais,
econdbmicas, politicas e culturais, na violéncia do sistema, cujas
consequéncias provocam a ruptura com o outro e geram injustica,
exploracao, marginalizagcao, discriminag¢ao, racismo, miséria e pobreza,
todas situagdes que negam e ofendem a Deus, impedem a vigéncia do seu
“reino” para a humanidade se realizar plenamente. A ética crista, entao, nao
se restringe a um comportamento circunscrito a esfera individual, mas

implica responsabilidade com o préoximo, engajamento politico e
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dedicacao na construcao da vida fraterna em sociedade. Deste modo, uma
vez que a histdéria humana é uma so6, também a salvacao deixa de ser
individual ou projetada para o além e se expressa neste mundo, nas obras

concretas pelas quais seremos julgados.

Nao descendo do céu nem recebida pela mao de algum benfeitor, a
libertacao € construida pelos proprios oprimidos que se conscientizam,
expulsam o opressor introjetado dentro de si, tomam iniciativa e se
organizam politicamente com seus intelectuais e organizagdes politicas.
Uma das principais caracteristicas da Teologia da Libertacao, de fato, &
considerar o pobre e oprimido, ndao como objeto de comiseracao e
caridade, mas sujeito de sua propria libertacao, protagonista de sua propria
histéria e fautor da libertacdo no mundo. E o que aparece em toda a sua
clareza em Gutiérrez e demais autores da Libertacao, onde o oprimido
nunca é considerado inferior, objeto inerte e insignificante, mas sujeito
historico capaz de pensar, se autodeterminar, criar cultura e agir para

transformar a sociedade (BOFF, 2014, p. 110ss)

Esta concepcao, que gera aversao nos setores dominantes, esta
explicita no comportamento e na mensagem do fundador do cristianismo
gue nunca € assistencialista e paternalista, mas desperta, motiva, incentiva,
solicita a levantar-se e caminhar, alerta para ser vigilantes, incita a colocar a
fruto os talentos recebidos e assumir as proprias responsabilidades. Lido na
sua integralidade, de fato, o Evangelho nao leva ao conformismo, ao
fatalismo e a acomodacao, mas suscita dispositivos para livrar-se de todo
mal individual e social e para construir junto com os outros a nova
civilizacao. Por isso, contrariamente as teorias que interpretam a religiao
como fuga, consolo, anestesia (“Opio”) e resignacao, a Teologia da
Libertacao a apresenta como inspiracao e Forc¢a historica dos pobres (outro
livro importante de Gutiérrez, 1981) para se libertar dos grilhdes e enfrentar

as estruturas que impedem a realizagcao humana e social.

Mas, neste enfrentamento, Gutiérrez e demais autores da Teologia da

Libertacdao acabaram cruzando com o mesmo destino decretado para
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Jesus histdrico. A prisao, condenacao e morte deste, de fato, resultaram de
suas posicoes criticas em relacao aos dirigentes de uma religiao asfixiante e
da ameaca que a mobilizacao popular suscitada pela sua inaudita
pregacao representava para o Império romano. Suspeitas e repressao
parecidas ocorreram em relacao as posicdes “heterodoxas” de Gutiérrez e
aos que se inspiravam na Teologia da Libertacao, uma vez que colocavam
em questao aspectos nefastos do catolicismo e delineavam posi¢coes
socio-politicas que minavam o sistema dominante. A visao e as praticas
que emanam da Teologia da Libertacao, de fato, desmascaram a natureza
estruturalmente anticrista do capitalismo e questionam as atitudes de falsa
neutralidade da Igreja, sua omissao e conivéncia com forcas politicas
geradores de miséria, opressao e injustica. Por isso, além das preocupacdes
do Vaticano, a disseminag¢ao da nova teologia e a extensao e capilaridade
das CEBs nas periferias e nas lutas dos setores populares, amedrontavam
os Estados Unidos, como revelam varios documentos elencados por M.
Lowy, entre os quais, o “Documento de Santa Fé", preparado em maio de
1980 pelos assessores do candidato presidencial Ronald Reagan, onde se
explicita que “A politica exterior dos Estados Unidos deve enfrentar a
Teologia da Libertagcao na América Latina [..] perigoso fator de subversao”
(LOWY, 1989, p. 6-7).

Em tempos de Guerra Fria, a igreja oficial foi revelando ainda mais
suas posi¢cdes conservadoras dobrando-se as injuncdes dos Estados Unidos
para reprimir a Teologia de Libertacao e desmantelar a forca vigorosa das
CEBs que vinham contribuindo criativa e bravamente nao s6 no resgate da
genuinidade do cristianismo, mas também na erosao das ditaduras e na
construcao da democracia. O perigo da Teologia da Libertacao, que se valia
de algumas ferramentas tedricas derivadas do marxismo para analisar a
realidade, atemorizava a igreja que nunca se incomodou em preservar suas
ligacdes com as poténcias coloniais e beligerantes, silenciando sobre sua
longa ficha de crimes cometidos contra a humanidade e o planeta. Como

se sabe, nos pontificados de Joao Paulo Il e de Bento XVI foi deflagrada
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uma “contrarreforma” que promoveu nao s6 a expansao de forcas
reacionarias no interior da Igreja, mas deixou inquestionada a onda
avassaladora do neoliberalismo que precarizou o trabalho, desagregou
familias, corroeu relacdes sociais, devastou o planeta e abriu caminho para
a proliferacao de igrejas neopentecostais que multiplicaram templos e
introduziram com seus rituais sensacionalistas a “Teologia da Prosperidade”
e do “Dominio”, manuseadas por “empresarios da fé" e “pastores”

dedicados a subjugacao e a predacao do rebanho.

Gutiérrez, entao, foi sabotado, Paulo Freire exilado, Leonardo Boff e
outros expoentes da Teologia da Libertacdao ostracizados e as CEBs
esvaziadas. No entanto, apesar de cercadas e reprimidas, as raizes da jovem
planta latino-americana, vinham despontando em outros setores e
movimentos. A “utopia” da “Libertacao”, de fato, mesmo com suas
fragilidades, idealizacdes e limitagcdes, nao € s6 a marca inconfundivel da
teologia latino-americana, mas foi se tornando a grande metafora que
plasmou de forma peculiar a teoria e a pratica da educacao libertadora, da
filosofia da libertacao, dos movimentos politicos de libertacao, da sociologia
e economia da libertacao (“Teoria da Dependéncia”), das mais diversas
expressoes artisticas e culturais de libertacao que se disseminaram dentro
e fora do continente sul-americano, tornando-se uma das contribuicdes
mais originais e fecundas para o mundo na ardua construcdao da nova

civilizacao.
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Resumen: El| articulo examina la obra y el legado de Gustavo Gutiérrez,
tedlogo peruano y fundador de la teologia de la liberacidn, cuya propuesta
reinterpreta el cristianismo desde la perspectiva de los pobres y oprimidos
en América Latina. Gutiérrez sostiene que la salvacion de Cristo abarca
todas las dimensiones humanas, incluyendo las sociales, econémicas y
politicas, cuestionando asi las interpretaciones religiosas que desvinculan la
fe de la realidad histdrica. Su enfoque integra el compromiso ético con los
valores del Reino de Dios, enfatizando la justicia y la dignidad humana. La
teologia de Gutiérrez no separa la trascendencia divina de los procesos
histéricos, considerando la praxis como el lugar donde se manifiesta la
accion salvadora de Dios. Esto supone un desafio a las nociones
tradicionales de desarrollo, que frecuentemente legitiman desigualdades
bajo el pretexto del progreso. Influido por la filosofia de la historia y el
analisis social, Gutiérrez articula un enfoque interdisciplinario que utiliza

! Este articulo fue redactado en el marco de los Proyectos de investigacion No. 4240, adscrito al Grupo de
Investigaciéon Tiempo Cero de la Escuela de Filosofia y aprobado por la Vicerrectoria de Investigacion y Extension
de la Universidad Industrial de Santander, el proyecto No. 1610, Ontologias politicas y del paisaje en América
Latina, adscrito a los grupos de investigacion Tlamatinime y Filosofia Politica de la Universidad Libre.

2 Licenciado en Ciencias Teoldgicas, Filésofo, Magister en Filosofia Latinoamericana y Doctor en Filosofia.
Docente-Investigador de la Facultad de Filosofia y Ciencias Sociales de la Universidad Libre, Colombia. E-mail:
israela.orregoe@unilibre.edu.co

* Tedlogo, Magister en Filosofia Latinoamericana y Doctor en Filosofia. Profesor de la Escuela de Filosofia de la
Universidad Industrial de Santander, Colombia. E-mail: mlpraruc@uis.edu.co

81
Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 81-102, jul.-dez. 2024
ISSN: 1676-6288


https://orcid.org/0000-0002-9286-138X
https://orcid.org/0000-0002-4388-0824
mailto:mlpraruc@uis.edu.co
mailto:israela.orregoe@unilibre.edu.co

Israel Arturo Orrego-Echeverria
Manuel Leonardo Prada Rodriguez

herramientas criticas, como el analisis marxista, sin comprometer el nucleo
espiritual del cristianismo. ElI texto también aborda criticas
contemporaneas que acusan a la teologia de Gutiérrez de marxismo,
respondiendo que esta se fundamenta en la espiritualidad cristiana y el
compromiso con los mas vulnerables. Finalmente, se resalta la vigencia de
su legado como un llamado a una praxis comunitaria orientada hacia la
liberacion integral y la superacion de las estructuras de opresion.

Palabras clave: Gustavo Gutiérrez; Teologia de la liberacion; Praxis historica;
Pobreza; Liberacion.

Resumo: O artigo examina o trabalho e o legado de Gustavo Gutiérrez,
tedlogo peruano e fundador da teologia da libertagdo, cuja proposta
reinterpreta o cristianismo a partir da perspectiva dos pobres e oprimidos
da América Latina. Gutiérrez argumenta que a salvacao de Cristo abrange
todas as dimensdes humanas, inclusive a social, a econdmica e a politica,
questionando assim as interpretacdes religiosas que dissociam a fé da
realidade histdrica. Sua abordagem integra o compromisso ético com o0s
valores do Reino de Deus, enfatizando a justi¢ca e a dignidade humana. A
teologia de Gutiérrez nao separa a transcendéncia divina dos processos
historicos, considerando a praxis como o lugar onde a acao salvadora de
Deus se manifesta. Isso € um desafio as noc¢des tradicionais de
desenvolvimento, que muitas vezes legitimam as desigualdades sob o
pretexto de progresso. Influenciado pela filosofia da histdria e pela analise
social, Gutiérrez articula uma abordagem interdisciplinar que usa
ferramentas criticas, como a analise marxista, sem comprometer o nudcleo
espiritual do cristianismo. O texto também aborda os criticos
contemporaneos que acusam a teologia de Gutiérrez de marxismo,
respondendo que ela se baseia na espiritualidade crista e no compromisso
com 0s mais vulneraveis. Por fim, destaca a relevancia de seu legado como
um chamado para uma praxis comunitaria orientada para a libertacao
integral e a superagao das estruturas de opressao.

Palavras-chave: Gustavo Gutiérrez; Teologia da libertacao; Praxis historica;
Pobreza; Libertacao.

Abstract: The article examines the work and legacy of Gustavo Gutiérrez,
Peruvian theologian and founder of liberation theology, whose proposal
reinterprets Christianity from the perspective of the poor and oppressed in
Latin America. Gutiérrez argues that Christ's salvation embraces all human
dimensions, including the social, economic, and political, thus questioning
religious interpretations that disassociate faith from historical reality. His
approach integrates ethical commitment to the values of the Kingdom of
God, emphasizing justice and human dignity. Gutiérrez's theology does not
separate divine transcendence from historical processes, considering praxis
as the place where God's saving action is manifested. This challenges
traditional notions of development, often legitimizing inequalities under
the pretext of progress. Influenced by the philosophy of history and social
analysis, Gutiérrez articulates an interdisciplinary approach that uses critical
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tools, such as Marxist analysis, without compromising the spiritual core of
Christianity. The text also addresses contemporary critics who accuse
Gutiérrez's theology of Marxism, responding that it is grounded in Christian
spirituality and commitment to the most vulnerable. Finally, it highlights
the relevance of his legacy as a call to a communitarian praxis-oriented
towards integral liberation and the overcoming of structures of oppression.

Keywords: Gustavo Gutiérrez, Liberation theology; Historical praxis; Poverty;
Liberation.
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1. La vocacion liberacionista de Gustavo Gutiérrez

En la década de los setenta, algunas 6rdenes catdlicas, apostdlicas y
romanas, asi como varias denominaciones del protestantismo historico,
tuvieron que resolver un dilema inevitable: conservar la ortodoxia que las
caracterizaba desde antano o adoptar la teologia de la liberacién para
orientar las acciones. La ortodoxia doctrinal enfatizaba la conservacion de
las doctrinas y ritos tradicionales, considerando la salvaciéon como un acto
trascendental, otorgado por la gracia de Dios a través de la fe, con un
enfoque en la vida eterna mas alla de la muerte. En contraste, el
compromiso social y profético, inspirado en la vida de JesUs y su mensaje,
llevaba a los cristianos a seguir a Cristo en su compromiso con los pobres,
practicando la justicia y enfrentando los riesgos asociados a la defensa de

los oprimidos.

¢El evangelio consiste en asumir un conjunto de doctrinas y ritos para
conservar la salvacion otorgada forensemente por Jesus en la cruz, de tal
manera que cuando el creyente muera su alma se vaya para el cielo? o ;se
trata de seguir a Jesus en vida, practicando sus ensefanzas y asumiendo
una vocacion profética en pro de las personas mas vulnerables de la

sociedad, aunque esta decision generalmente desemboque en el martirio,
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tal como le pasd a Jesus? Muchas o6rdenes religiosas catolicas, como los
jesuitas y franciscanos, adoptaron la teologia de la liberacidn,
involucrandose en comunidades de base y proyectos sociales en favor de
los marginados. Sin embargo, esta opcion no estuvo exenta de persecucion;
sacerdotes, religiosos y laicos comprometidos enfrentaron represion
politica, violencia e incluso martirio. Por otro lado, varias denominaciones
protestantes histdricas, como metodistas y luteranos adaptaron sus

acciones misioneras a las necesidades locales y sociales.

Pues bien, la Orden de Predicadores no fue la excepcion. Algunos
sacerdotes se mantuvieron en la comodidad de su cargo eclesial, llevando a
cabo acciones burocraticas y rituales desde las parroquias, tales como
bautizos, confirmaciones, primeras comuniones, bodas, entre otras
funciones rutinarias propias del quehacer sacerdotal. En contraste, algunos
parrocos comprometidos con la comunidad de base decidieron inclinarse
por la denuncia profética en favor de los enfermos, desempleados,
desahuciados y demas personas que no encajaban en el sistema
politico-econdmico vigente, renunciando asi a la conservacion del estatus
propio de quien tiene a su cargo un templo, con el fin de servir a los
integrantes de la comunidad. Ese es el caso de Gustavo Gutiérrez Merino,

qguien agudamente observa que:

Todo esto es requerido, en definitiva, por la radicalidad y totalidad
mismas del proceso salvifico. Nada escapa a él, nada se halla fuera
de la accion de Cristo y del don del Espiritu. Esto da a la historia
humana su unidad profunda. Los que operan una reduccién de la
obra salvadora son, mas bien, aquellos que la limitan a lo
escuetamente «religioso», y no ven la globalidad del proceso. Son
aquellos que piensan que la obra de Cristo no alcanza sino por
contragolpe o tangencialmente, y no a la raiz y cuestionante, el
orden social en que vivimos. Son aquellos que para proteger la
salvacion (o para proteger sus intereses...) la sacan de donde late el
pulso de la historia, de donde unos hombres, unas clases sociales
pugnan por liberarse de la esclavitud y opresion a que los tienen
sometidos otros hombres y otras clases sociales. Son aquellos que
se niegan a ver que la salvacion de Cristo es una liberacion radical
de toda miseria, de todo despojo, de toda alienacion. Son aquellos
que queriendo «salvar» la obra de Cristo la «perderan». (GUTIERREZ,
1975, p. 240)
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Gutiérrez sostiene que la acciéon salvadora de Cristo incluye todas las
circunstancias humanas, incluyendo las estructuras sociales, econdmicas y
politicas, por lo cual denuncia las interpretaciones reduccionistas de la
salvacion, que restringen su alcance al ambito individual y religioso. La
salvacion se manifiesta en gestos concretos de justicia, sanacion y
restauracion de la dignidad de los marginados. Asi, Gutiérrez cuestiona la
distincion de planos, predominante en la reflexion teoldgica occidental, que
separa las esferas natural y sobrenatural, desvinculando la accién divina de

los procesos historicos.

Los primeros cristianos fueron reconocidos por las personas de
Antioquia como pequenos cristos (VOUGA, 2001), por cuanto intentaban
tener una vida tan auténtica como la del Mesias, biografia que los inspiraba
a dar la vida por las demas personas. En otras palabras, los cristianos eran
reconocidos por sus acciones volcadas hacia las demas personas en actitud
de servicio, que estaban orientadas por las parabolas y las normas
consignadas en la Tora hebrea, que se resumian en demostrar el amor a
Dios por medio del amor al préjimo, alimentandolo, sanandolo, etc. Sin
embargo, en el Siglo IV el cristianismo paso a ser un sistema de creencias
sustentado por la antropologia greco-latina, cambio de paradigma
antropoldégico que conllevd varias consecuencias para el cristianismo

(SEGURA, 1992).

Segun la antropologia biblica, el ser humano (Adam) es un mufeco
de arcilla (Adamd) que respira. Asi, para los hebreos, las mujeres y los
hombres estan vinculados a la tierra, por cuanto proceden de ella, y no
estan constituidos por dos sustancias diferentes e independientes, tal
como lo promueve la antropologia platénica, segun la cual el hombre es
una union de cuerpo, que es mortal y material, y alma, que es inmortal e
inmaterial. De esta manera, las orientaciones de la Tora resultan ser
materiales, centradas en el bienestar integral del ser humano conocido

como Shalom (GOMEZ, 2016), mientras que la interpretacion de dicho texto
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sagrado, hecha a la luz de la antropologia, griega espiritualiza esas

orientaciones como si fueran relativas solo al alma, mas no al cuerpo®.

La perspectiva desde la cual el lector hebreo interpreta 1 Corintios 3, 1
es radicalmente diferente a la que hace el lector griego. Para la cultura
hebrea, los textos eran cual alimentos que podian ser ingeridos (Ezequiel 3,
1), lo cual implicaba cierta madurez para asimilarlos, esto es, comprender
las practicas a favor del préjimo como una manifestacion del amor a Dios.
Las personas espirituales eran las que, en el Nuevo Testamento, tenian la
mente de Cristo (1 Corintios 2, 16), por lo cual estaban dispuestas a
depender de Dios, negarse a si mismas y dar la vida por sus amigos. Los
neodfitos todavia no podian interpretar los textos segun la mente de Cristo,
sino de acuerdo con la légica retributiva. Ellos eran considerados como
carnales, mas no como espirituales. Eran como adultos en el mundo
basado en las retribuciones, pero como bebés en el Reino de Dios, por lo
cual habia que alimentarlos como bebés, es decir, tener paciencia e ir paso
a paso a la hora de ensenarles a depender de Dios, mas no del fruto de las
propias acciones. Ser espiritual implicaba negarse a si mismo, es decir,
dejar de pensar en ganar algo mediante la légica retributiva, con el fin de
atender las necesidades de los demas, mientras que ser carnal suponia
incurvarse sobre si mismo, tratando de responder ante los desafios de la
vida con las propias fuerzas (JENSON, 2006).

En contraste, cuando los griegos leyeron textos como 1 Corintios 3, 1
los interpretaron en clave platénica. Para ellos, ser espiritual conllevaba
aislarse de los placeres del mundo para dedicarse a la liberacion del alma,
gue estaba encarcelada en el cuerpo. De esta manera, mientras que el
pensamiento y la practica hebreos estaban orientados hacia el aqui y el
ahora, la interpretacion griega de los textos biblicos enfatizaba en el mas

alla. La resurreccion, que consistia en volver a la vida tal como le sucedid a

“ En ese sentido, el humanismo cristiano-tomista, que caracteriza a la comunidad dominica de la cual Gutiérrez
hizo parte, se basa en los ecos de la antropologia hebrea que se escuchan a través del aristotelismo que lo
caracteriza, mientras que las corrientes agustinianas tienden a privilegiar al alma, siguiendo a Platén. Aungue en
la Biblia no aparece el concepto de alma, Tomas de Aquino, con base en Aristételes, habla de la unidad sustancial
de cuerpo y alma. Solo que para Aristételes, el alma no es inmortal, sino que nace y muere con el cuerpo,
mientras que para Tomas de Aquino el alma si es inmortal.
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Jesus (ARIAS, 2012), que aun tenia las marcas dejadas por los clavos en su
carne y que podia comer pan como cualquier otro ser humano, fue
reemplazada por la reencarnacion. De esta manera, los griegos creian que
el alma abandonaba el cuerpo cuando este Ultimo moria, transmigrando a

un cuerpo inmortal y asexuado en el cielo.

La interpretacion griega de 1 Corintios 3, 1T termind cambiando el
concepto de santidad. El santo ya no era el profeta apartado del mundo al
que le hervia la sangre ante la violencia cometida por los poderosos contra
el pueblo de Israel, por lo cual promovia una sociedad orientada hacia la
equidad. Bajo el cristianismo platonizado, la santidad consistia en aislarse
de los placeres sensuales. La santidad ya no era negarse a si mismo para
atender las necesidades del otro en actitud de servicio, mas no de senorio
como sucede bajo la [6gica de la retribucion. En lugar de hacer algo a favor
de las personas, encarnando los actos de Cristo, la santidad platonizada era
mutilar el cuerpo por miedo a perder la salvacion del alma en el cielo. El
santo ya no era el que daba la vida por el projimo, sino el que huia de él
porque lo consideraba como un pagano que podia influenciarlo
negativamente, por lo cual se refugiaba del mal en conventos y celdas
ascéticas (HEENE, 2002). Algunos santos se encerraban en ellas, huyendo
de las tentaciones sexuales, latigandose e incluso castrandose cuando las
tenian, entre otras acciones que hablaban muy poco del amor que se
tenian a si mismos, que es lo que les posibilitaba amar a los demas, pero
qgue hablaban mucho del odio que se tenian a si mismos para poder
imponerse, tal como algunos fariseos de la época de Jesus, sobre quienes

no cumplian las normas con la misma rigurosidad que ellos.

En otras palabras, algunos santos medievales terminaron sus dias
tratando de salvar su alma por sus propios medios, haciendo del
egocentrismo la creencia orientadora de sus acciones. En lugar de salvar a
otros, alimentandolos, perdieron la vida transcurriendo el camino que
caracteriza a cualquier religion retributiva, de las cuales se diferencia el
cristianismo pre-constantiniano (GONZALEZ FERNANDEZ, 1997). Y esa
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vision medieval de la santidad es compartida por algunas iglesias en la
actualidad. En un contexto de violencia, droga, alcohol, entre otros asuntos,
dichas iglesias optan por exigir a sus feligreses a atenerse al concepto
helenizado de santidad, apartandose de dichas practicas y considerando
como mundanos a quienes no se comportan como ellos. De forma
pelagiana, estos grupos religiosos se mantienen en la |I6gica retributiva,
creyendo que por causa de sus abstinencias obtendran buenos resultados

en el cielo, mas coronas de oro, mas castillos al lado del mar de cristal, etc.

Este dualismo derivd en una vision fragmentada de la realidad, en la
qgue el compromiso histérico se considera secundario frente a la salvacion
del alma. Sin embargo, para Gutiérrez, la fe cristiana, lejos de ser un escape
de la realidad, integra a la trascendencia divina en los procesos historicos,
reconociendo que la salvacidon comienza aquiy ahora, en la busqueda de la
justicia y la liberacion. En otros términos, para Gutiérrez no hay dos
historias, una de la salvacion y otra del acontecer humano y su praxis, sino
qgue la historia salvifica es una dimension, un momento de la praxis
historica. Por lo anterior, hay que reconocer la unidad de la creacidén y la
redencidn como un proceso Unico que abarca todas las dimensiones de la
existencia humana, valorar la praxis histérica como un espacio para la
manifestacion de la gracia y abandonar el reduccionismo espiritualista que
desvincula la fe de la vida concreta, del acontecer humano. La teologia de la
liberacidn no niega la trascendencia de la salvacién, sino que la sitda en su

contexto. Dios no es sordo ante quienes claman por justicia.

En esta perspectiva, encontrarse con Cristo en la historia significa
reconocerlo en los rostros sufrientes de los oprimidos, quienes son sus
preferidos en el Reino de Dios, tal como Gutiérrez comenzd a hacerlo desde
muy temprana edad. Esto no significa que Gutiérrez considere que Dios
excluye a los ricos, sino que su salvacion comienza por quienes mas la
necesitan, es decir, los pobres. Gutiérrez nacié en Lima, Perd, el 8 de junio
de 1928, en el seno de un hogar de clase media, y desde muy pequefio

padecid una osteomielitis, por lo que estuvo postrado en una silla de
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ruedas desde los doce anos, reflexionando sobre su situacion y decidiendo
ser empatico con quienes padecen enfermedades, violencias fisicas y
verbales, exclusiones, entre las demas circunstancias que determinan a los
pueblos latinoamericanos. Al leer la poesia de César Vallejo, Gutiérrez
encontré una expresion poética de la humanidad doliente, un reflejo del
Cristo crucificado en aquellos que viven en la miseria y el olvido. Las
descripciones crudas de las circunstancias de las personas mas pobres de
la sociedad hechas por Vallejo estaban en consonancia con la sensibilidad
social que Gutiérrez iba a expresar mas adelante, tanto mediante su

servicio a la comunidad como a través de sus obras teoldgicas.

2. Introduccion a la teologia de la liberaciéon de Gustavo Gutiérrez

La superacion de la pobreza en Latinoamérica demanda la
transformacion de las estructuras sociales y econdmicas. La solidaridad con
los pobres no puede ser pasiva, sino activa contra la injusticia, por lo cual la

iglesia debe desenmascarar toda injusticia mediante la profecia:

Solamente una auténtica solidaridad con los pobres y una real
protesta contra la pobreza tal como se presenta en nuestros dias,
puede dar un contexto concreto y vital a un discurso teoldgico
sobre la pobreza. La falta de un compromiso suficiente con los
pobres, marginados y explotados es, quiza, la razén fundamental de
la carencia [.] de una soélida y actualizada reflexidon sobre el
testimonio de la pobreza. (GUTIERREZ, 1975, p. 386)

La teologia de la liberacion de Gutiérrez parte de la experiencia de los
pobres, no vistos como pacientes, sino como agentes historicos. De esta
manera, dicha teologia se aparta de la tradicional, que esta mas pendiente
del orden cdésmico y la soteriologia individualista que de la praxis
comunitaria como ambito donde se actualiza la presencia trascendente de
Dios. Asi, Gutiérrez va mas alla de la reduccion del cosmos a leyes naturales

o racionales, caracteristica de la modernidad, recordando la relacion que
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hay entre la historia y una salvacion comprometida con las circunstancias

socioecondmicas y politicas de los pobres.

Gutiérrez cuestiona la habitual reduccién del mal a una carencia de
ser, proponiendo en su lugar una transcendencia que va mas alla de las
dicotomias clasicas entre ser y no-ser, alcanzando el sufrimiento humanoy
la pobreza en una dimension ontoldgica. La espiritualidad lleva a la praxis y
esta, a la ontologia de la praxis, superando prejuicios eurocéntricos en pro
de una postura mas amplia e integradora acerca de la realidad. Asi,
Gutiérrez no solo describe fendmenos sociales, sino que también aporta

instrumentos tedrico-practicos para su mutacion.

Este compromiso se manifiesta en el cuestionamiento de los
discursos hegemonicos de la modernidad y el desarrollo, que a menudo se
presentan como universalizables, siendo indiferentes a los sacrificios
humanos y ecoldgicos que acarrean. Mientras que en Occidente se
interpreta a la modernidad como un proceso dirigido hacia |la
democratizacion y la racionalidad, en los paises latinoamericanos la
modernidad ha exacerbado las desigualdades y la destruccidon ambiental,
haciendo inviable extender ese modelo de desarrollo a nivel global. Lo que
es bueno para unos, es malo para otros. Para que haya alguien rico en
Occidente, debe haber varios latinos empleados con salarios bajos. Por eso,
en lugar de seguir viendo a la historia como un proceso lineal y necesario,
tal como se ensefa en las escuelas occidentales y en las occidentalizadas,
esta debe ser concebida como una realidad dinamica, moldeada por
tensiones éticas y politicas que abren posibilidades de transformacion
social, lo cual supone un cambio en los modelos pedagdgicos, de tal

Mmanera que cada vez sean mas democraticos e incluyentes.

La teologia de Gutiérrez también implica cambiar la perspectiva
tradicional sobre Dios, dejando de concebirlo como un observador blanco,
machista, excluyente y antropoformizado, segun la usanza occidental de

levantar idolos en pro de su propia conveniencia, con el fin de garantizar
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simbolicamente el orden establecido. Hay que ver a Dios como una entidad
trascendente que toma partido por los oprimidos, tal como lo hizo cuando
se apiadd de los esclavos en Egipto, mostrando paulatinamente su poder
transformador a un pueblo concreto, histéricamente situado. Por eso, para
Gutiérrez Dios no solo es el sabio ordenador del cosmos, sino que también
es un liberador (Go'el), inscribiendo asi su teologia en el giro hermenéutico
gue esta basado en la filosofia de |la historia de Walter Benjamin, para quien
la tarea del historiador es redimir a las victimas del pasado, en lugar de

justificar la continuidad del poder.

Asi, Gutiérrez no busca justificar el mal, sino desmontar las
estructuras de opresion a través de un compromiso ético y politico,
pensando a fondo conceptos como justicia, poder o solidaridad. Su teologia
es una piedra en el zapato para los discursos dominantes de la religion
convencional, porque altera el lugar tradicional del sujeto teoldgico y
filosdfico. La teologia moderna sigue a la filosofia moderna, que es su
justificacion ideoldgica, la cual postuld al concepto de sujeto enfrentado al
objeto, es decir, lo mental opuesto a lo corporal, como punto de partida
para el filosofar. Por esta razon, la teologia moderna es llanamente racional,
descorporalizada, por lo cual desmitologiza a la Biblia para tratar de
encontrar deistamente algun mensaje moral que se adapte al ideal
moderno de un cosmos autosostenido por medio de las leyes naturales,
gue Nno necesita de la intervencion divina. En contraste, la teologia de
Gutiérrez encarna el mito evangélico, enfocandose en el que en
Latinoamérica seria el equivalente al hombre despojado de sus posesiones
y su salud, lugar epistemoldgico y ontoldgico desde el cual construye su
discurso. Con sus acciones, Gutiérrez es coherente con su planteamiento
teoldgico, encarnando el papel de buen samaritano, es decir, auxiliando a la
viuda, el pobre y el extranjero, tal como lo ensenaron los profetas
veterotestamentarios. Si actualizamos la teologia de Gutiérrez, estamos
lamados a atender a los migrantes que huyen de regimenes dictatoriales,

sean estos de izquierda o de derecha. La filiacion politica de los pobres no
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interesa, sino su condicidon infrahumana y redimible por una comunidad
gue se toma en serio las ensefanzas de JesuUs. La creencia en un Dios que
interviene en la historia hace que la comunidad cristiana se convierta en su

instrumento liberador.

Asi, Gutiérrez cuestiona las categorias ilustradas de progreso y
universalidad, porque suelen ignorar a las victimas del desarrollo histoérico.
La modernidad, proyecto hegemodnico y eurocéntrico, legitima Ila
explotacion de muchos latinoamericanos al enmarcar el mal y la pobreza
como sacrificios necesarios para el avance del bienestar colectivo. Gutiérrez
cuestiona esta ld6gica al situar al sufrimiento humano como motor de
transformacion histodrica, por cuanto es una condicidn inaceptable que
exige reparacion, mas no el precio natural que hay que pagar por el
progreso. Para Gutiérrez, la justicia no es solamente distributiva, porque
estd orientada a desenmascarar las estructuras de opresion, con el fin de
construir comunidades solidarias, mas no de destruir lo que hay, tal como
lo hacen las guerrillas. La verdad no es simplemente una correspondencia
entre enunciado y hecho, sino una praxis que impulsa a la busqueda de la
liberacion. El poder no queda legitimado por su capacidad de organizar a
las personas en un engranaje, sino por su orientacidén hacia la dignificacion

de los que comunmente quedan al margen de dicho embrague.

Por eso, Gutiérrez no cree en el determinismo histérico profesado por
las posturas conservadoras y justificadoras de sistemas asfixiantes,
resaltando la importancia del presente para construir una realidad mas
justa. De ahi que la historia no sea Unicamente un registro de eventos, sino
qgue también abarque el cambio de la sociedad, a través de la accion
previamente reflexionada, meditada. En este marco, la filosofia de la
liberacion no solo interpreta el devenir histdrico, sino que también
interviene en él, proponiendo alternativas éticas y politicas fundamentadas
en la justicia y la dignidad humana. La realidad es estructuralmente

dinamica, por lo cual puede ser mejorada mediante la accidon colectiva.
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La teologia de Gutiérrez es una respuesta a las desigualdades en
América Latina, subcontinente caracterizado por la corrupcion, el
extractivismo y la explotacion laboral que sigue padeciendo altos niveles de
pobreza y exclusioén, por lo cual la salvacibn no puede separarse del
compromiso por la justicia, tratando de contrarrestar comunitariamente las
consecuencias de las politicas neoliberales que perpetuan la pobreza de
muchos, en pro de la riqueza de pocos. De ahi que las teologias de la
liberacion estén derivando en feminismos, indigenismos, ecologismos y

otras resistencias ante el dominio global del capital.

3. ¢De qué trata la teologia de la liberaciéon de Gustavo Gutiérrez?

En Teologia de la liberacion: Perspectivas (1975), Gutiérrez sostiene
que la teologia es inherente a una vida de fe que busque ser auténtica y
plena (p. 21), para lo cual se necesita leer los contextos de opresion e
injusticia con sabiduria, racionalidad y reflexion critica, en lugar de
reproducir esquemas doctrinales abstractos. Por eso el concepto de
liberacion implica un proceso histérico en el que las comunidades
promueven un cambio espiritual, que deriva en una transformacidén social,
econdmica, politica y cultural, construyendo al Reino de Dios en la tierra,
por lo cual este no es una promesa futura, sino una realidad que comienza
a realizarse en la historia a través del compromiso de los creyentes con los
mas pobres y oprimidos. De esta manera, para el tedlogo peruano, el
concepto de liberacidon es mas completo que el concepto de desarrollo,
habitualmente limitado a un crecimiento econdmico que no transforma las
relaciones de dependencia e injusticia, sino que conserva las
desigualdades, por cuanto esta basado en la acumulacion de riqueza, lo

cual resulta pecaminoso:

En consecuencia, el pecado no es sélo un impedimento para esa
salvacion en el mas alla. El pecado en tanto que ruptura con Dios es
una realidad histdrica, es quiebra de comunion de los hombres
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entre ellos, es repliegue del hombre sobre si mismo. Repliegue que
se manifiesta en una multifacética postura de ruptura con los
demads. Y porque el pecado es una realidad intrahistérica —
personal y social—, formando parte de la trama diaria de la vida
humana, es también, y ante todo, una traba para que aquella llegue
a la plenitud que llamamos salvacién. (GUTIERREZ, 1975, p. 198)

Asi las cosas, cuando la comunidad de creyentes solo va de la mano
con las élites econdmicas y politicas, pierde su capacidad profética y valida
el pecado. Por eso, la solucion a la injusticia no puede ser solo doctrinal,
sino que requiere de una praxis liberadora. En la mision evangélica, el
compromiso con los pobres no es opcional, ya que parte de las experiencias
de ellos, reconociendo su papel como sujetos histdricos en la construccion
del Reino de Dios. En ese sentido, hay que superar la pobreza, teniendo en
cuenta que la liberacién politica en América Latina no se limita a la
sustitucion de un gobierno por otro, ya que es un proceso que busca
construir una democracia auténtica, donde los marginados sean

reconocidos como protagonistas de su historia.

Para lograrlo, es necesaria una transformacion en la manera de
pensar, recuperando la identidad de los pueblos latinoamericanos,
orientando la acciéon de la iglesia hacia la justicia y la dignidad humana.
Anunciar el evangelio implica encarnarlo, siendo un sacramento de la
historia, es decir, un signo vivo del Reino de Dios y un instrumento de la
accion salvadora de Dios en el mundo. Es necesario superar el pecado en
sus manifestaciones personales y estructurales, buscando la reconciliacion
con Dios y la construccion de relaciones justas entre los seres humanos. La
salvacion, en este sentido, es un proceso que abarca toda la realidad

humana.

La opcion preferencial por los pobres no es una estrategia pastoral,
sino una dimensiéon constitutiva de la fe cristiana, ya que los pobres no son
solo destinatarios de la mision de la iglesia, sino sus principales
interlocutores y protagonistas en la construccion del Reino de Dios. Esto

implica abandonar la neutralidad frente a la injusticia y participar en los
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procesos de liberacion, mas alla de que el compromiso de la iglesia con la
liberacion genere tensiones con quienes ostentan el poder. La fidelidad al
evangelio exige una actitud profética, consistente en denunciar la injusticia
Yy anunciar una nueva realidad basada en el amor y la justicia. En esa linea
de pensamiento, el Concilio Vaticano Il y las conferencias episcopales de
Medellin (1968) y Puebla (1979) generaron conciencia sobre la necesidad de

servir, en lugar de buscar y mantener el poder.

La teologia de la liberacion propone una escatologia activa, que no se
limita a esperar pasivamente la plenitud del Reino de Dios, sino que
compromete a los creyentes en la construccion de un mundo mas justo. La
escatologia, entendida como la esperanza cristiana en la realizacién plena
del Reino de Dios, no es incompatible con la accion politica; mas bien, la
impulsa. De esta manera, la teologia de la liberacion rompe con el dualismo
clasico que separa lo escatologico de lo politico, integrando las
dimensiones trascendentes e inmanentes de la fe, reconociendo que

ambas son necesarias para encarnar el evangelio.

Asi, en la teologia de la liberacion, la iglesia es un sacramento de la
historia, es decir, un instrumento de la accidn salvifica de Dios en el devenir
humano. De tal manera que, la iglesia abandona su acostumbrado
aislamiento espiritual para insertarse en la construccion de la justicia y la
dignidad humana. La encarnacion de Cristo nos muestra que Dios no es
ajeno a la historia humana, por lo cual, analogamente, la iglesia, que es el
cuerpo de Cristo, debe encarnarse en ella, acompanando a los pobres. Ser
solidario con los pobres significa estar dispuesto a compartir no solo los
bienes materiales, sino también la busqueda de un mundo mas justo, en el

que ellos quepan.
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4., ¢(Es la propuesta teolégica de Gutiérrez marxista?

El articulo “Teologia de la Liberacion: cuando el marxismo aplastd a la
Revelacion” (EL MONTONERO, 2024), sostiene que la teologia de la
liberacion de Gutiérrez incorpora elementos marxistas que desnaturalizan
la Revelacion cristiana. El texto argumenta que Gutiérrez se inspira en el
marxismo cultural, a partir de las ideas de Antonio Gramsci y la Escuela de
Frankfurt. Segun esta vision, la hegemonia cultural se manifiesta en la
manera como Gutiérrez plantea el concepto de pobre. Por eso, desde el
Vaticano, la Congregacion para la Doctrina de la Fe (1984), en Libertatis
Nuntius, es decir, Instruccion sobre algunos aspectos de la “teologia de la
liberacion”, afirma que Gutiérrez hace un analisis socioldgico de la realidad
latinoamericana, basado en el materialismo histdrico, y lo pone por encima
de la interpretacion espiritual de la fe cristiana, reduciendo el evangelio a

una dimension politica y econémica al quitarle la parte espiritual.

Sin embargo, es al revés: producto de una comunion intima con Dios,
la espiritualidad deriva en acciones proféticas y dadivosas a favor de los
pobres. En libro, Beber en su propio pozo: En el itinerario espiritual de un
pueblo (1983), Gutiérrez diserta sobre el canto de los pobres, que muestra
tanto la presencia como la ausencia de Dios que ellos viven
cotidianamente, pero que no alcanza a silenciar su fe ni su esperanza. Este
tiempo propicio (kairos) en el que, a pesar de las dificultades, se vive una
revelacion intensa de Dios, implica necesariamente una espiritualidad
solidaria. El Salmo 137 muestra que los exiliados en Babilonia se
preguntaban coémo cantar a Dios lejos de su tierra, en condiciones de
opresion. En contraste con este pesimismo, en Ameérica Latina las
comunidades empobrecidas entonan cantos de resistencia, fortalecidas
por la confianza en Dios como ciudadela para el oprimido (Salmo 9:10) y su
amor por la justicia (Salmo 33.5). Asi, la alabanza verbal va de la mano con

acciones concretas en favor de los mas vulnherables.
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En esa linea de pensamiento, hay que dejar de andar por los caminos
preestablecidos para empezar a seguir un trayecto de liberacion que va
siendo construido comunitariamente al andar, con la orientacién de Dios.
Las circunstancias de opresion llevan a Gutiérrez a plantear una nueva ruta
espiritual que integre a la fe con la budsqueda de la libertad y la vida, en
contraposicion con la Ley que a menudo esta asociada con la muerte. La
libertad cristiana surge del amor, que no puede quedarse en un nivel
abstracto, sino que debe transformar tanto las relaciones personales como
las estructuras sociales para construir una sociedad mas justa y humana, de
acuerdo con los valores del Reino de Dios, segun los cuales, por ejemplo, el
menor es el mayor. Por eso, esta espiritualidad no es estatica ni universal,

sino dinamica y contextual.

La pobreza era para Gutiérrez la mayor violencia, por lo cual recurria a
autores como Karl Marx, Antonio Gramsci, Louis Althusser y Herbert
Marcuse, asi como a figuras latinoamericanas como José Carlos Mariategui,
Augusto Salazar Bondy y Paulo Freire para explicar y comprender sus
causas y consecuencias. Si bien es cierto, esta influencia se ve con claridad
en su énfasis en la relacién que hay entre la injusticia econdmica vy la
dominacion politica y cultural (IBARRA, 2024), no es aceptable graduar de
marxista a Gutiérrez porque él solamente articula teologia con ciencias
sociales, pero sin sintetizarlas. En este sentido, podriamos cambiar los
términos desde los que se ha presentado el pensamiento de la teologia de
la liberacion, ya no preguntado qué hay en ella de marxismo, sino qué de

liberador en el marxismo, de inspiracion judeocristiana.

Para Gutiérrez, el didlogo entre esos dos saberes, la teologia y las
ciencias sociales, es una exigencia para comprender las estructuras de
opresion que condicionan la vida de los pobres, una mediacion
socio-analitica mas que un mismo horizonte de contenido. Este dialogo, sin

embargo, plantea una problematica epistemoldgica que exige repensar las
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categorias clasicas de la teologia, pero también el lugar de la praxis historia

de la salvacion en las ciencias sociales:

Si la iglesia quiere acercarse a los verdaderos problemas del mundo
actual y esforzarse por esbozar una respuesta [..] debe abrir un
nuevo capitulo de epistemologia teoldgico-pastoral. En lugar de
partir sélo del dato de la revelacion y la tradicién, como lo ha hecho
generalmente la teologia clasica, habra de partir de hechos y
preguntas, recibidos del mundo y de la historia (GUTIERREZ, 1975, p.
36).

Mediante una teologia interdisciplinaria es posible describir la
complejidad de los problemas latinoamericanos, por lo cual la relacion de la
teologia de la liberacion de Gutiérrez con el marxismo surge como un
enfoque interpretativo y metodologico. El uso del analisis marxista en la
teologia de la liberacion tiene un propdsito instrumental. Este no busca
necesariamente adoptar dogmaticamente el materialismo dialéctico como
verdad absoluta, sino emplearlo como herramienta critica para desentranar
las estructuras de opresion y desigualdad presentes en el contexto
latinoamericano, en el ambito econdmico anteriormente descuidado por
las espiritualizaciones del evangelio hechas histéricamente por la iglesia
(ALVAREZ, 1985).

Sin embargo, no es posible desconocer que la construccion de una
sociedad justa y solidaria, donde sea posible vivir dignamente, une a los
ideales de justicia social del marxismo con el mensaje cristiano de
salvacion. Tanto asi que algunos criticos de la teologia de la liberacion
consideran que esta exige que los cristianos se activen politicamente a
favor de los pobres y oprimidos; que consideren que el capitalismo es la
causa principal de la pobreza e injusticia y que lo atagquen, trabajando para
que el socialismo llegue a reemplazarlo (NASH, 1984). Ante esto hay que
decir que la teologia de la liberacion busca reemplazar al capitalismo, pero
Nno para poner al socialismo como su reemplazo, sino a los valores del Reino
de Dios que JesUs ensend y practico. Asi, ser cristiano implicd oponerse, en

otra época, al régimen nazi, pero no para que los soviéticos gobernaran,
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sino para que el menor, en este caso, el judio, fuera el mayor, tal como lo
ensend y vivido Dietrich Bonhoeffer, para quien era inviable ser cristiano y
Nazi. Lo mismo se puede predicar de los cristianos que, en el Siglo IV d. C,,
se opusieron al matrimonio propuesto por Constantino El Grande entre la
iglesia y el poder politico y econdmico del Imperio Romano. Los donatistas,
entre otros que se opusieron, No querian eliminar al imperio para poner en
su lugar al socialismo, que, entre otras cosas, no existia, sino para vivir en
comunidad, tal como lo hacian los primeros cristianos, segun el libro de los

Hechos de los Apodstoles.

A pesar de la similitud que hay entre teologia de la liberacion y
marxismo, los medios para lograr una sociedad mas igualitaria no son los
mismos. Las guerrillas que en Perd orientaban sus acciones con
interpretaciones de los textos de Marx, empleaban medios violentos para
conseguir la justicia social, sin darse cuenta de que la violencia siempre
derivara en mas violencia, asunto diametralmente opuesto a la justicia, la
paz y la vida digna (SAN MIGUEL, 2024). La teologia de Gutiérrez, en lugar
de destruir al otro, promoviendo la violencia revolucionaria, hace algo
positivo a favor de los pobres y denuncia las injusticias, invitando a los
injustos a arrepentirse y transformar su vida segun el ejemplo de Jesus. Se
trata de una manera de hacer teologia, segun la cual el conocimiento de
Dios no puede separarse de la obediencia en la fe. El logos de Dios,
encarnado en la historia, se revela en las acciones concretas de los

cristianos comprometidos con la liberacion de los oprimidos.

En este sentido el legado de Gutiérrez no solo tiene vigencia y
actualidad para la reflexion teoldgica latinoamericana, sino que, ademas, es
posibilitador de nuevas formas de praxis y reflexiones comunitarias que,
partiendo de los contextos y necesidades actuales, desde la sensibilidad
por la otra marginada y el otro oprimido, cree en la capacidad que tienen
los pobres de ser sujetos en la historia. Asi como Gutiérrez aprendid a
caminar con los negados de la historia, su pensamiento sigue retandonos a

NnuUevos compromisos, a la apertura a nuevos didalogos desde y con los
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diferentes rostros de la opresion, maxime, en los actuales contextos de
exacerbacion de los fundamentalismos politicos, econdmicos y religiosos

que precarizan la vida.

5. Conclusiones

Gustavo Gutiérrez redefine la teologia como una disciplina vinculada
a la praxis histérica. Su nocién de salvacion no se limita a la esfera espiritual,
sino que abarca la totalidad de la existencia humana, incluyendo las
estructuras sociales y econdmicas. La trascendencia divina no esta
separada de los procesos historicos, sino que los impregna,
transformandolos, lo cual desafia al dualismo que hay entre lo natural y lo
sobrenatural, proponiendo una ontologia integrada que reconoce la
historia como un ambito de gracia y redencion. La opcion preferencial por
los pobres no es solo un imperativo ético, sino también un punto
epistemologico y ontoldégico en la teologia de Gutiérrez. Desde esta
perspectiva, los pobres son los principales agentes de la historia, y su
experiencia es necesaria para comprender y vivir el mensaje cristiano. Asi, la
justicia es una categoria teoldgica que redefine la idea de poder como
servicio y dignificacion del otro, en oposicion al poder entendido como

dominacioén.

La obra de Gutiérrez cuestiona al proyecto modernizador vy
eurocéntrico de la modernidad, que legitima desigualdades y sacrificios
bajo la idea de progreso. En contraste, aporta una vision de la historia como
una tarea abierta, construida colectivamente desde los margenes vy
orientada hacia la justicia y la equidad, poniendo la redencion de las
victimas historicas sobre la celebracion de los vencedores. La teologia de
Gutiérrez afina la relacion que hay entre teoria y praxis, resaltando que el
conocimiento de Dios y la accidon ética son inseparables. Esto se manifiesta

en la articulacion de una espiritualidad activa y contextualizada, que reta a

100



Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 81-102, jul.-dez. 2024

las categorias fijas y propone un didlogo interdisciplinario para comprender
y transformar las circunstancias de opresion. Gutiérrez refuta el
reduccionismo espiritualista y llama a una fe encarnada que transforme
tanto las relaciones personales como las estructuras sociales. De esta
manera, la escatologia de Gutiérrez no es una espera pasiva de la plenitud
del Reino de Dios, sino un compromiso activo con su construccion en el
presente. Esto integra las dimensiones trascendentes e inmanentes de la
fe, rompiendo el dualismo que hay entre lo politico y lo espiritual. Esta
escatologia activa reconfigura el tiempo como un espacio de accion ética,
en el cual los creyentes participan en la historia divina a través de su praxis

liberadora.
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1. Introduccion

El 25 de febrero de 2024 fue convocada una manifestacion en la
Avenida Paulista de Sao Paulo, Brasil, por el lider religioso Silas Malafaia,
pastor de la iglesia pentecostal Asambleas de Dios Victoria en Cristo? para
respaldar al expresidente Jair Messias Bolsonaro (2019 - 2022) en el proceso
judicial que enfrenta por la presunta comision de ciertos delitos. Michelle
Bolsonaro, la esposa, abrid la manifestacion con un discurso de casi 16
minutos en donde pidié a Dios: “establezca tu reino en Brasil, tu reino que
es de gloria, tu reino que es de justicia, pazy alegria” (PODER360, 2024). El
presidente de Israel, Isaac Herzog, el 5 de diciembre de 2023, asegurd que
“la guerra en Gaza no es solo entre Israel y Hamas, es una guerra destinada
a salvar la civilizacion occidental” (MSNBC, 2023). ;Qué tienen en comun

estos dos discursos? Intentaremos descifrarlo.

2. Protestantismo, Colonizacién y Racismo

El cristianismo llegd a Abya Yala junto con la conquista europea, y en
muchos casos, la mision de evangelizar fue el primer paso para justificar la
dominacion colonial. En el sur de América, el catolicismo se consolidd bajo
la influencia de los reinos de Castilla y Portugal, mientras que en el Caribe y
el norte del continente diversas expresiones del protestantismo se
impusieron. Entre 1620 y 1640, por ejemplo, llegaron a Nueva Inglaterra
puritanos ingleses que justificaban la esclavitud como una institucion
natural (BOSCH, 2019).

2 Segun Schafer (2023), la organizacion surgid a partir de una congregacion bautista de dos misioneros suecos en
1910 y se fundd oficialmente como iglesia pentecostal en 1911. A lo largo de los afos, debido a una estructura
organizativa semiauténoma, se desarrollaron varias ‘convenciones’, algunas de las cuales compiten entre sien la
misma region. Por lo tanto, no es posible hablar de ‘las’ Asambleas de Deus como una entidad homogénea. Las
asociaciones mas importantes en la actualidad son probablemente las siguientes: Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB, 1930), Assembleia de Deus Vitoria em Cristo (1959), Convengdo Nacional
das Assembleias de Deus no Brasil (la llamada Convencion de Madureira, 1989) y la Convencdo da Assembleia
de Deus no Brasil (2017). (...) Malafaia ha dirigido su organizacion hacia el evangelio de la prosperidad y se ha
hecho extremadamente rico (unos 150 millones de ddlares) (SCHAFER, 2023, p. 20, Tomo 2).
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Las primeras personas africanas esclavizadas llegaron a Norteameérica
en 1619, y el protestantismo puritano, basado en interpretaciones biblicas
gue promovian la sumision, contribuyd a reforzar la esclavitud como una
practica legitima y necesaria. Asi, desde el comienzo, el racismo y el
protestantismo estuvieron entrelazados, estableciendo un orden colonial
que consideraba a la poblacion africana como inferior y susceptible de ser
explotada. El impacto de este tipo de evangelizacion fue inmenso y
transformador, no sélo en términos religiosos, sino en la estructuracion de
una sociedad jerarquica que relegaba a las personas de origen africano a la

base de la piramide social.

3. Fundamentalismo Cristiano

El término "fundamentalismo" en el contexto del cristianismo
aparecio a finales del siglo XIX entre evangélicos de Estados Unidos quienes
buscaban regresar a lo que consideraban fundamental en respuesta a la
teologia moderna y la racionalidad. Identificarse como fundamentalista era
motivo de orgullo para estos creyentes que regresaron al texto biblico

como fuente de todo conocimiento y pauta para la vida cotidiana.

Tras los acontecimientos del 11 de septiembre de 2001, el término
"fundamentalista" adquiridé nuevas connotaciones, especialmente hacia los
musulmanes, y hoy se usa como un adjetivo peyorativo que se ha vuelto
ambiguo. Segun Schafer (2023, p.53, Tomo |), los fundamentalistas
religiosos son grupos que absolutizan sus creencias y buscan imponer sus
convicciones en la vida publica y privada, politizando todos los ambitos de

la existencia.

El fundamentalismo estadounidense ha buscado controlar las
iglesias, posicionandose entre las mas conservadoras. En 1979, la creacion
de la organizacion The Moral Majority consolidd la relacion entre religion y

politica en Estados Unidos, impulsando politicas a favor del presidente
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Ronald Reagan (1981-1989) y estableciendo un vinculo estrecho entre la

derecha cristiana y el Partido Republicano, desde entonces.

La década de 1980 es crucial para entender la renovacion del
fundamentalismo, conocido como neoconservadurismo. Este periodo se
caracteriza por cambios econdémicos impulsados por Ronald Reagan
(1981-1989) en Estados Unidos y Margaret Thatcher (1979-1990) en Gran
Bretafia, donde el paso del keynesianismo al neoliberalismo® debilitd el
movimiento obrero y recortd politicas sociales. Esto generdé un notable
aumento de la desigualdad, acompanado por el fortalecimiento de los
aparatos policiales y militares, asi como politicas de seguridad nacional y
guerra antisubversiva, que promovieron la expansion del

neoconservadurismo.

El neoconservadurismo cristiano refleja la conciencia neoliberal,
influenciando no solo a los creyentes, sino a toda la sociedad constituyendo
un neoconservadurismo cultural. Esta combinacion de neoliberalismo y
religion reconfigura el cristianismo como una religiéon del imperio. Franz
Hinkelammert (2003) argumenta que el cristianismo se ha imperializado,
creando una dualidad entre corrientes conservadoras y liberadoras,
adaptandose al libre mercado y legitimando el capitalismo, lo que sacrifica
a los seres humanos y demoniza las luchas de liberacion justificando actos
de violencia extrema como el asesinato y el genocidio apreciados como un
servicio a la humanidad y calificando de perversos a sus criticos
(HINKELAMMERT, 2003)“.

En la relacion simbidtica entre neoliberalismo y neoconservadurismo, este
dltimo actua como catalizador de las crisis generadas por el primero e
inhibe las respuestas de la poblacidon afectada. Las politicas neoliberales de
tercerizacion socavan la promesa de éxito individual, generando

precariedad y desempleo. A su vez, la fragmentacion de los trabajadores

3 Para una discusiéon amplia sobre el neoliberalismo véase la amplia biblioteca de la CLACSO sobre el tema.
También la obra de Franz Hinkelammert.

Este fendmeno se observa tanto en el cristianismo fundamentalista (Reagan, Bush, Rios Montt, Bolsonaro,
Trump) como en un judaismo considerado por Hinkelammert como imperializado desde hace 70 afios, al
integrarse al capitalismo y al poder financiero occidental (HINKELAMMERT, 2003, p. 266).

4
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dificulta su reaccion ante la crisis, mientras que el influjo religioso refuerza

esta conciencia individual.

Resulta interesante que es a partir de la década del 80 del siglo XX
qgue el catolicismo empieza a recular de forma acelerada frente a las
expresiones religiosas evangélicas en paises como Brasil y Colombia®. El
catolicismo en Brasil empezd a descender del 89% en 1980 al 64.6% en 2010,
segun el Censo, frente al 22.2% de los evangélicos en el mismo ano. En el
2016, los evangélicos ya eran el 29% de la poblacion y para el 2019 eran el
31% de catdlicos. Junto a los creyentes crecié también el numero de iglesias
(MANSO, 2023, p. 84). Segun la Encuesta Nacional de Diversidad Religiosa
realizada en Colombia en el 2019, la adscripcion al catolicismo bajé a un
57.2% con respecto a datos de 1938 cuando el 99% de los y las colombianas
se identificaban como catodlicos. Los evangélicos serian el 20.4%
(evangélico/pentecostal, protestante)® en 2019 (BELTRAN; LAROTTA, 2020).

El crecimiento evangélico ha tenido como correlato el crecimiento de
la pobreza via la tercerizacidon del trabajo y el desempleo, por lo que no es
casual que las mayorias empobrecidas que son mujeres y negras, gracias al
racismo estructural (GONZALEZ, 2020 [1979]), sean las que llenen los

templos evangélicos.

El  neoliberalismo precariza y el conservadurismo pacifica
convenciendo al trabajador y a la trabajadora que su situacidn de

precariedad es su responsabilidad a causa de sus pecados. El

3 Este articulo se centra en Colombia y Brasil por varias razones. La primera es que la autora es colombiana y el
articulo fue elaborado en el contexto de una estancia postdoctoral en Brasil entre junio de 2023y junio de 2024
financiada por ALARI (Afro-Latin American Research Institute de la Universidad de Harvard). Ademas, ambos
paises presentan un panorama religioso diverso, en particular Brasil cuenta con una fuerte presencia de
religiones de matriz africana, mientras que el catolicismo, histéricamente dominante, estad perdiendo influencia
ante el crecimiento significativo de las iglesias evangélicas. Asi mismo, el fundamentalismo religioso ha
impactado de forma notable la politica en ambos contextos. Tanto Colombia como Brasil comparten un legado
de racismo estructural que se traduce en la marginalizaciéon y violencia contra el pueblo negro, que tiene una alta
presencia en ambos paises. La eleccidén de estos dos paises permite abordar temas contemporaneos que son
cruciales para entender las dinamicas de poder y resistencia en América Latina asi como las complejas
interrelaciones entre religion, politica y raza.

6 Evangélicos y pentecostales (19,5%) sumados a protestantes (0,9%) En este porcentaje no se cuentan los
adventistas (1.0%) ni los Testigos de Jehova (1.0%) ni los creyentes no afiliados que son 13.2%. Si se sumaran todos
estos porcentajes daria 35.6%. Los ateos son el 3%, los agnoésticos el 3.3% y otra 0.9% (BELTRAN; LAROTTA, 2020, p.
19).
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neoconservadurismo como ideologia religiosa de opresion’ ofrece
justificaciones para el orden social- racial existente, evitando su
cuestionamiento pues el creyente es cargado con toda la culpa,
legitimando y justificando la opresion de comunidades racializadas a través
de su narrativa moral y doctrinal. El otro efecto del neoconservadurismo se
da sobre la subjetividad de los pueblos comunitarios que todavia resisten la
colonizacion modernizante, operando una transformaciéon en la que
pretenden reducir el sujeto insurgente de las comunidades negras y
quilombolas, de Colombia y Brasil, por ejemplo, al individuo dueno y
calculador de sus ganancias (HINKELAMMERT; MORA JIMENEZ, 2005).

En mi investigacion doctoral (LOZANO, 2019) he definido a la
poblacidn negra de pueblos colectivos de la region del Pacifico colombiano
como un sujeto en insurgencia permanente, el sujeto insurgente.
Definiendo insurgencia como la capacidad de proponer y construir una
nueva sociedad, no como una accion violenta. Este sujeto esta siendo
desintegrado, borrado, amansado por los fundamentalismos religiosos
neoconservadores que ahora prometen el cielo en la tierra (Teologia de la
Prosperidad) y hacen al sujeto responsable de su situacion de precarizacion
permanente (Guerra Espiritual), lo cual va haciendo cada vez mas dificil
reaccionar ante el avasallamiento, el despojo, el empobrecimiento, el

genocidio, imposibilitando la busqueda y construccion de alternativas.

El  neoconservadurismo impone una autoridad masculina
incuestionable en la iglesia, la familia y el Estado, rechazando el pluralismo
religioso y satanizando las religiones de matriz africana. La diferencia se

presenta como una amenaza a vencer, incluso dentro del cristianismo. Este

7 Franz Hinkelammert utiliza el término Ideologia cristiana de opresién para referirse a las iglesias alemanas que
apoyaron el nazismo en su tiempo, también a lo que segun él se dio a partir de la visita del Papa a Managua
después de la revolucion sandinista, en la cual nunca brindé una sola palabra de apoyo para el pueblo
nicaraglense que estaba siendo violentado por la Contra apoyada por el gobierno de los Estados Unidos por lo
que “el incidente fue el inicio de toda una accién de propaganda politica concertada en toda América Central,
que empezéd a legitimar la intervencion militar en Nicaragua como una guerra santa, una cruzada”
(HINKELAMMERT, 1984, p.8)
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proyecto parece fundamental para el avance de la sociedad burguesa y la

supresion de cualquier expresion religiosa ajena al cristianismo imperial.

Para avanzar en el analisis de este neoconservadurismo cristiano se
presentaran las tres estrategias que aunque llamadas de teologias carecen
de fundamento racional, es decir, no son elaboraciones intelectuales, son
mMas bien respuestas ideologicas de los lideres a las politicas de Estado y a
las demandas del crecimiento econdmico, que movilizan a los fieles desde
SUS propias experiencias u ocurrencias (revelaciones directas de Dios). Estas
son la Teologia de la Prosperidad, la Teologia del Dominio o Dominionismo

y la Guerra Espiritual®. Estas tres estrategias tienen sus entrecruzamientos.

4. La Teologia de la Prosperidad

Se trata de un discurso sin mucha reflexion teoldgica por lo que
algunos como Schafer prefieren llamarlo de movimiento de la Prosperidad
(SCHAFER, 2023, p. 108, Tomo 1). Es una de las doctrinas centrales del
fundamentalismo contemporaneo que emergio en los Estados Unidos en
la década de 1950. Esta doctrina sostiene que el éxito financiero es una
manifestacion de la gracia de Dios, mientras que la pobreza se considera
una falta de fe o una senal de pecado. Con el auge del neoliberalismo en los
anos 80, la Teologia de la Prosperidad cobrd especial relevancia, ya que su
énfasis en la responsabilidad individual y en el éxito personal encaja
perfectamente con la ideologia neoliberal que promueve la autosuficiencia
economica. No es extrano entonces que este movimiento haya estado
liderado por empresarios religiosos independientes de fuerte ascendencia

entre  creyentes neopentecostales’, que  promueven  practicas

8 | .a guerra espiritual puede considerarse parte de la llamada guerra cultural que va mas alla de lo religioso para
enfrentar a progresistas y conservadores en todos los ambitos de lo social sobre temas como el aborto, el porte de
armas, la inmigracion, la homosexualidad, la eutanasia, entre muchos otros. La nocién fue acunada en Estados
Unidos en 1991 por el sociélogo James Davison Hunter. La guerra cultural incide en los asuntos que mas polarizan
a la sociedad norteamericana. “Ildedlogos como Steve Bannon, asesor de Donald Trump, dicen que lo que esta en
juego es el alma de América”. (SANCHEZ GALERA, 2024; ARAGONES, 2023).

° El neopentecostalismo es un movimiento carismatico que tiene su origen en el pentecostalismo clasico, si bien
también encontré expresiones propias en el protestantismo histérico y en la Iglesia Catdlica. No pone el énfasis
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empresariales dentro de las iglesias como el principal medio para alcanzar

bienes econdmicos como el objetivo del cristianismo.

El auge del emprendimiento en América Latina, especialmente en
contextos de precariedad econdmica, se encuentra intimamente ligado a la
teologia de la prosperidad, que promueve la idea de que el éxito financiero
es un signo de bendicion divina. Los lideres religiosos son ahora
entrenadores (coaches) a menudo presentados como "apdstoles" o
"profetas". Se trata segun Schafer de una version religiosa del paradigma
cultural estadounidense que obliga al individuo al éxito y lo carga con la
responsabilidad del fracaso, una metafora dessecularizada del sueno

americano (SCHAFER, p. 215, tomo 1))

La Teologia de la Prosperidad ha sido particularmente atractiva para
comunidades empobrecidas, ya que ofrece la promesa de una vida mejor,
aunque a costa de exigir que los fieles realicen donaciones significativas a
la iglesia. Este modelo, que permite a los individuos “pactar con Dios”
mediante contribuciones monetarias, responsabiliza al creyente de su
situacion econdmica, ignorando las causas estructurales de la pobreza. A
través de un lenguaje de “éxito”, “fe” y “semillas de prosperidad”, esta
doctrina inculca la creencia de que la riqueza es una senal de salvacién y
gue la pobreza es un problema moral, falta de fe o posesion demoniaca. Sin
embargo, esta ideologia refuerza un sistema desigual en el que solo las
élites tienen acceso a los recursos y privilegios necesarios para alcanzar el

éxito econdmico, ignorando las barreras que enfrentan las comunidades

negativamente racializadas.

en la glosolalia. Nacié a mediados del siglo XX, afirma Schafer que como fecha decisiva de su formacién “ se
puede considerar el dia de la fundacién del Full Gospel Business Men’s Fellowship International (FGBMFI,
Hombre s de Negocios del Evangelio completo), en 1951" por el armenio-estadounidense , miembro de las
Asambleas de Dios y acaudalado productor de leche, junto con Oral Roberts, evangelista y sanador. (SCHAFER,
1992, p. 59). Schafer dice “con seguridad se puede afirmar que Shakarian queria llegar con su mensaje a personas
de su clase social, sin que las practicas y doctrinas del pentecostalismo tradicional, que correspondian
fuertemente a las necesidades religiosas de las capas bajas, fueran un obstaculo para ello. (...) Los miembros son,
desde los primeros dias de vida de la organizacién, en su mayoria, comerciantes adinerados, industriales,
militares, empresarios (muchos de estos provenientes del complejo militar-industrial), y otros miembros de la
clase alta” (SCHAFER, 1992, p.60).
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Las iglesias que predican la Teologia de la Prosperidad suelen ser
megaiglesias con grandes congregaciones y estructuras de poder
econdmico que terminan dando origen a otras a partir de la desercion de
un lider (apdstol) que decide formar su propio negocio®. Estos lideres
eclesiales capitalizan la fe de sus seguidores, comercializando objetos y
rituales “bendecidos” que prometen mejorar la vida de los creyentes.
Ademas, estas megaiglesias son centros de poder donde se imparte un
mensaje de obediencia y sumision, y se fortalece la conexion entre éxito
econdmico y favor divino, desvinculando al sistema econdmico de

cualquier responsabilidad por las desigualdades que genera.

Este discurso de la prosperidad en una sociedad racista neoliberalizada
responsabiliza a las mayorias empobrecidas por su situacion. Al
responsabilizar a los individuos por su pobreza, el fundamentalismo
cristiano desvia la atencidén de las injusticias sistémicas que perpetuan la
desigualdad racial y econdmica. Si, aunque se oferte y se pacte con Dios,
su situacidon no mejora es porque se tiene algun pecado oculto que no

permite que Dios obre.

Cifras de la Datafolha, segun una muestra del 2020, encontré que el
perfil de los evangélicos en Brasil es el de ser personas negras de baja renta
y la mayoria mujeres". En su mayoria dedicadas al trabajo informal, sin
perspectivas de mejorar sus condiciones de vida, sélo encuentran consuelo
en la iglesia y en la autoridad del pastor. Los datos estadisticos sobre Brasil
(IBGE) muestran que la poblacion negra, en particular las mujeresnegras,
estan sobrerrepresentadas entre la poblacion mas empobrecida. En este
pais quienes mas estan golpeadas por la pobreza multidimensional son
mujeres negras (TOSTES, 2023). ;Como es posible entonces que se llegue a
la conclusion de que las personas negras mejoran su calidad de vida
cuando se hacen evangélicas si los datos contradicen esta creencia? En la

iglesia, dependiendo de su corriente teoldgica, la persona negra

°Ver, por ejemplo, el registro de STORIESCRENTE (2024) en la red social Instagram.
" Datos del Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica reunidos (IBGE) em 2023 (TOSTES, 2023),
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empobrecida, precarizada e individualizada, algunas veces encuentra

sentido de grupo y otras fortalece su individualizacion.

Es recurrente el discurso de que la conversibn mejora la condicion
social de las personas y de que las personas negras encuentran en las
iglesias evangélicas respetabilidad, sociabilidad y hasta recreacion. Lo cierto
es que la tesis de Lalive D Epinay (1968) de que el pentecostalismo es el
refugio de las masas no parece haber sido superada. Si bien las personas
negras pueden encontrar un refugio material y espiritual en estas iglesias,
la accion social asistencialista que ellas despliegan aporta a la fijacion del
significado de lo racial: lo negro como carente, inferior, necesitado de
ayuda, y se fortalece el imaginario racista que ubica a las personas negras
en los lugares mas subalternizados de la sociedad. El asistencialismo define
al otro como objeto de caridad, de asistencia, no como sujeto de derechos.

El asistencialismo sustituye a la politica social del Estado.

La conversion de una persona alcohdlica o drogadicta puede liberar
recursos econémicos para su familia e incluso mejorar la convivencia, no
obstante, el predominio de los evangélicos entre las personas mas pobres
revela que la situacidn general de la poblacion no se transforma por las

conversiones individuales. Segun Schafer, habria que reconocer que,

el vinculo postulado entre la conversién y la mejora social es un
juego de manos religioso. En efecto, hay pruebas razonables de que
una vida de austeridad sin consumo de alcohol y tabaco libera mas
recursos; pero la conversidon significa ante todo que la gente se
organiza en una iglesia y esto contribuye a aumentar el capital
simbdlico y econdmico de estas organizaciones. No hay evidencia
alguna de un efecto colectivo de la conversién masiva en términos
de mejora social de la situacién general. Si se necesitara una
refutacion, solo hace falta echar un vistazo a Guatemala”. (SCHAFER,
2023, p. 216, Tomo 1).

También se puede analizar la situacion de cualquier otro pais
latinoamericano donde el crecimiento de las iglesias evangélicas viene
avanzando de forma acelerada como Colombia y Brasil. En Estados Unidos,
la derecha religiosa que propone la Prosperidad respalda activamente las

renegociaciones de los tratados de libre comercio de este pais con el resto
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del mundo colonizado, pretendiendo fortalecer las relaciones desiguales de
estos tratados que favorecen a Estados Unidos y generan desempleo e
inestabilidad econémica en los otros paises (SCHAFER, 2023, p. 245, Tomo

1). Todo esto se liga con la Teologia del Dominio o Dominionismo.
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5. Teologia del Dominio o Dominionismo

La Teologia del Dominio, también conocida como Dominionismo, es
otra doctrina fundamental en el neoconservadurismo cristiano. Inspirada
en una interpretacion literal de la Biblia, especialmente del Génesis, esta
doctrina sostiene que los cristianos tienen la obligacion de gjercer dominio
sobre todo lo viviente®, incluyendo la politica, la economia y la cultura. Este
movimiento comenzo a ganar fuerza en los anos 70 (BOFF, 2023a) y
promueve la idea de que Estados Unidos es una nacion cristiana que tiene
la mision divina de co-gobernar el mundo con Dios, a través de la extension
de su modelo de democracia y economia capitalista a otras naciones. El
Dominionismo es la version religiosa de la doctrina expansionista

estadounidense del “Destino Manifiesto”.

El Dominionismo tiene una alianza estrecha con la derecha politicay
los sectores militares estadounidenses, defendiendo la posesion de armas,
oponiéndose al aborto y promoviendo una moralidad estricta. Este
movimiento se opone al pluralismo y busca imponer una moral cristiana
fundamentalista en la sociedad, atacando los derechos civiles, la igualdad
de género y los derechos LGBTQ+. Segun el Dominionismo, los cristianos
tienen la responsabilidad de ocupar cargos de poder para imponer la
voluntad divina y crear una “nacion santa”, donde se cumplan los valores
biblicos sin interferencia secular (SCHAFER, 2023. Tomo ).

Lideres dominionistas, como Pat Robertson, han expresado su apoyo
a politicas extremas y han justificado acciones violentas en nombre de Dios.
La meta del Dominionismo no es solo influir en la politica, sino dominar
todas las areas de la vida publica y privada, afirmando que solo los
cristianos pueden garantizar una sociedad justa. Esta ideologia transforma

el gobierno en una extension de la iglesia, y la participacion de los

2 Génesis 1:25-28 Reina Valera Contemporanea.
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cristianos en la politica se considera un mandato divino que justifica la

imposicion de sus creencias.

La guerra la llevan los fundamentalistas a todos los frentes, siendo su

fuerte la “guerra Espiritual”.

6. Guerra Espiritual: Satanizacion del adversario

La Guerra Espiritual es otra estrategia fundamental del
neoconservadurismo cristiano, que representa los conflictos sociales y
politicos como batallas entre el bien y el mal. Esta doctrina surgidé durante
la Guerra Fria (1947-1991) cuando un grupo de empresarios, muchos de la
industria militar, formaron la organizacion laica no denominacional
Fraternidad Internacional de Hombres de Negocios del Evangelio
Completo (FGBMFI), en 1951 (SCHAFER, 1992, p. 59). Uno de sus lideres, Oral
Roberts, en 2013, predicaba sobre los millones de demonios que los
cristianos deben combatir, tal como lo hizo Jesucristo. En sus sermones,
describia el comunismo y sus lideres como enganosos y mentirosos,
atributos que vinculaba a una influencia demoniaca. Desde esta
perspectiva, el comunismo no puede dialogar, ya que no reconoce la
verdad — Jesucristo es considerado la verdad que se opone a esta ideologia,

lo que perpetua la satanizacion del adversario.

Los fundamentalistas comenzaron a identificar al comunismo vy al
socialismo como enemigos de Dios, satanizando a todos los movimientos
sociales antisistémicos e incluso a muchos reformistas. La Guerra Espiritual
proporciona una narrativa que enmarca estos movimientos no solo como
conflictos sociales, sino también espirituales, con el fin de preservar los

valores de un orden que consideran amenazado.

Todo movimiento que desafie la moral cristiana fundamentalista es

considerado como parte de una guerra cosmica contra el mal, donde no
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hay cabida para la negociacion. En América Latina, la Guerra Espiritual ha
sido utilizada como justificacion para campafas que buscan expulsar lo
que los fundamentalistas consideran “adoctrinamiento ideolégico”, como la
inclusion de derechos de género, sexuales y reproductivos en los curriculos

educativos.

En este contexto, los fundamentalistas han creado narrativas
polarizantes como la "ideologia de género" o la "dictadura gay". En paises
como Brasil y Colombia, estos discursos han influido en la politica y en la
opinidon publica, generando un rechazo hacia la inclusion y el pluralismo. La
Guerra Espiritual legitima, ademas, la represion de los grupos
marginalizados y facilita el establecimiento de politicas autoritarias que
buscan restringir los derechos de mujeres y personas LGBTQ+, aunque no

solo eso.

7. Expansion y consolidacién del Fundamentalismo Cristiano

El fundamentalismo cristiano ha tenido un crecimiento notable en
Ameérica Latina, donde su influencia ha moldeado tanto la politica como la
sociedad. Este movimiento ha creado alianzas con partidos de derechay ha
formado una "base electoral" sélida que le permite intervenir en asuntos de
gobierno. En Estados Unidos, por ejemplo, el fundamentalismo cristiano ha
estado alineado con el Partido Republicano, promoviendo politicas
neoliberales y generando un ambiente conservador en temas de derechos
individuales (SCHAFER, 1992).

En América Latina, el fundamentalismo cristiano ha impactado en las
politicas de los diferentes paises. En Colombia, por ejemplo, se le ha
otorgado un papel importante en el triunfo del NO en el plebiscito de 2016,
qgue pretendia refrendar el Acuerdo de Paz del gobierno del presidente
Juan Manuel Santos (2010-2018) con la guerrilla de las Fuerzas Armadas

Revolucionarias de Colombia - Ejército del Pueblo (FARC-EP). Hubo una
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fuerte campana de desprestigio del acuerdo acusandolo de contener

ideologia de género.

La estrategia del fundamentalismo se basa en ofrecer un “refugio”
espiritual que refuerza los valores tradicionales y promueve una vision
conservadora que respalda el sistema capitalista. Al atacar los derechos de
los trabajadores y las politicas sociales, el fundamentalismo cristiano actua
como una herramienta que perpetda la desigualdad, a menudo
justificando la pobreza y la violencia como pruebas de fe o la accion de
demonios que deben ser exorcizados. La alineaciéon del fundamentalismo
con el neoliberalismo permite a las iglesias cristianas conservar una

influencia significativa en la politica.

8. Fundamentalismo, Violencia y Racismo Estructural

En sociedades profundamente desiguales como Brasil, el
fundamentalismo cristiano ha sido un catalizador de la violencia policial y
racial, respaldando politicas represivas y legitimando la persecucion de
jovenes negros y pobres. La narrativa de |la Guerra Espiritual, que predica
una lucha constante contra el mal, ha sido aprovechada por la policia y las
fuerzas de seguridad para justificar la represion y la violencia en las favelas y
en otras areas marginadas. Brasil, donde se reporta que un joven negro
muere cada 23 minutos debido a la violencia policial, ilustra el impacto

devastador de la alianza entre el fundamentalismo y el Estado punitivo.

Asegura Manso (2023), un periodista brasilero que ha entrevistado
por largo tiempo personas evangélicas con algun tipo de conexidn con los

grupos del crimen organizado en Rio de Janeiro que:

El foco de Ila batalla espiritual lo asumieron distintas
denominaciones: el diablo estaba en la otra; se dejd de lado la
comunioén y la predicacion del amor al préjimo. El Dios guerrero del
Antiguo Testamento tomd el mando de la lucha, defendiendo a
quienes se someten a sus mandamientos, contra los pecadores o
infieles que se niegan a convertirse. (MANSQO, 2023, p. 80)
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En este contexto, el fundamentalismo cristiano se convierte en un
mecanismo de control sobre las comunidades marginalizadas, en una
mezcla de moralidad religiosa y politica de seguridad, que legitima la
violencia estructural y justifica el racismo como una medida de

“autodefensa” en un contexto de inseguridad. Pero ademas,

las milicias se ven reforzadas por el descontrol de la policia y se
aprovechan de la prédica de un pentecostalismo punitivo y
tolerante con la violencia uniformada. Siempre habria un versiculo
biblico para justificar la accidn violenta del policia contemporaneo,
como lo explican influyentes policias en las redes sociales con
Exodo 22:1: “Si un ladrén es sorprendido irrumpiendo en un muro, y
al ser herido muere, el que lo hirié no sera culpable de la sangre”; o
el Libro de Proverbios 19,19: “El hombre violento se expone al
castigo; si lo perdonas, aumentaras su maldad”. (MANSO, 2023, p.
80)

A través de esta colaboracion con las fuerzas de seguridad, el
fundamentalismo cristiano contribuye a consolidar un sistema de violencia
y represion que mantiene el control sobre las comunidades racializadas. A
los jovenes negros no se los mata por subversivos, se los mata como una

accion preventiva.

En términos de la guerra espiritual llevada a la practica, Guatemala
ha sido un gran laboratorio desde la dictadura del genocida José Efrain Rios
Montt que se inicia con el golpe de Estado de 1982. Rios Montt era
dirigente de la iglesia evangélica “El Verbo” cuando hizo parte de la junta

militar que asumio el gobierno.

En la guerra de contrainsurgencia, los simpatizantes de Rios Montt
legitimaron la violencia militar contra los indigenas, hasta el uso de
napalm, alegando que no se mataba a las personas, sino a los
demonios. El jefe de la Policia Nacional de Guatemala, el suizo
Erwin Sperisen, tenia algo parecido en mente cuando cred
escuadrones de la muerte y participd en sus acciones. El objetivo
era llevar a cabo una “limpieza espiritual” mediante la ejecucion
extrajudicial de los miembros de las bandas de la conocida Mara
Salvatrucha, pero también de delincuentes (de poca monta) como
los traficantes callejeros (WILSON, 2012). El asunto estaba en los
medios de comunicacion internacionales desde el 19 de abril de
2006 (Boston Globe); pero solo salié a la luz cuando, en febrero de
2007, los policias de la unidad de élite de Sperisen ejecutaron
accidentalmente a tres parlamentarios de El Salvador y se supo que
los escuadrones de la muerte tenian sus raices en las iglesias
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protestantes, mas concretamente en El Shaddai. (SCHAFER, 2023, p.
51-512, Tomo 1).

Antes de salir huyendo a Suiza, Sperisen hizo comentarios sobre lo
ocurrido en su programa televisivo Valor y Servicio, de amplia audiencia,

diciendo que

[N]Jo es una justificacidon, es, mas bien, un reconocimiento humilde
cuando uno esta y es un instrumento de la JUSTICIA DIVINA. [..] Los
escuadrones de la muerte que funcionan aun dentro de la PNCy el
Ministerio de la Gobernacidén son un trabajo santo y esta organizado
por agentes y personal de las iglesias evangélicas que conocemos
nuestras obligaciones con la sociedad (WILSON, 2012, apud
SCHAFER, 2023, p. 512, Tomo ).

La poblacién indigena guatemalteca fue ofrecida en hecatombe® al
dios Mammon' del neoconservadurismo, al igual que los jovenes negros

en Brasil.

9. El Fundamentalismo y su poder politico en América Latina

En América Latina, el fundamentalismo cristiano ha penetrado en la
politica, formando alianzas tanto con lideres de derecha como con
gobiernos de izquierda, lo que le ha permitido asegurar concesiones
politicas y expandir su influencia electoral. Estas alianzas resultan en una
mezcla de valores conservadores y politicas neoliberales que limitan el
avance de derechos en temas de género, diversidad sexual y justicia social.
En paises como Brasil y Colombia, el fundamentalismo ha sido clave en la
movilizacion de votantes y en la creacion de una base de apoyo para
politicas que priorizan la seguridad y el control social sobre los derechos

individuales y colectivos.

¥ Hecatombe, es el sacrificio de un conjunto enorme de inocentes, el concepto ha sido usado por algunos
historiadores para referirse al genocidio de los pueblos originarios a partir de la invasién al Abya Yala y atribuible
también al genocidio africano.

“ Mammon es una término arameo que significa 'dios de la avaricia), su etimologia es un demonio al cual
denominan como Mammoén, representando uno de los pecados capitales como lo es la avaricia.
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Para Brasil nos cuenta Manso que

[e]n el Congreso Nacional, diputados de la Bancada de la Bala®

comenzaron a caminar de la mano de representantes de la
Bancada de la Biblia, todos concentrados en los mismos partidos
del centro. En las Marchas por Cristo aparecieron réplicas gigantes
de armas de fuego y los pastores adoptaron gestos con armas
desde sus pulpitos. La mayoria de ellos apoyaban al expresidente
Jair Bolsonaro, a quien muchos veian como el comandante ungido
de esta guerra santa. Las bancadas Bala y Biblia se complementan
mutuamente. Mientras los del primero ganaron el poder gritando
contra el crimen, los del segundo alzaron la bandera contra el mal,
unidos en defensa de la guerra. Fue en ese contexto que se unieron
para aprobar el aumento de la venta de armas y municiones. En
noviembre de 2019, los evangélicos fueron decisivos en la
aprobacién, en la Cdmara, del proyecto de ley que flexibilizaba el
Estatuto de Desarme. 112 diputados del Frente Parlamentario
Evangélico votaron a favor, mientras que 28 se mostraron en contra.
Cuando la policia no pudiera cumplir su papel, corresponderia al
ciudadano defenderse eliminando al criminal. Los pentecostales
llegaron a la politica con espiritu armado, alentados por lideres que
gritaban la furia de un Dios vengativo. El JesUs fraterno y pacifista
habia sido silenciado y cancelado (MANSO, 2023, p. 82-83).

En Brasil, el apoyo a figuras politicas conservadoras ha permitido al
fundamentalismo cristiano consolidarse en el escenario politico y promover

su agenda que no es solo moral.

En esa guerra espiritual han entrado también los gobernantes que
intentan manipular a la masa de creyentes para sus intereses particulares.
En el contexto de las elecciones presidenciales en Venezuela en el 2024,
hubo acusaciones mutuas de satanicos entre el presidente Nicolas Maduro
(2013-) de Venezuela y el presidente Javier Milei de Argentina (2023-) (EL
EFE, 2024). Mientras Maduro afirmd que Milei hace parte de circulos
diabodlicos y sectas satanicas, Milei asegurd que el cielo aplastara a los
comunistas. Ambos se ubican en el lugar del bien que lucha contra el mal
que es representado por el otro. El mal esta en el otro. Se trata de la ya

mencionada practica de la satanizacion del adversario.

> Como la Bancada de la Bala es conocido el grupo de parlamentarios de partidos conservadores que frente a la
situacion de seguridad publica defienden el libre comercio y porte de armas. La Bancada de la Biblia la
conforman a su vez el grupo de parlamentarios evangélicos fundamentalistas que defienden los valores morales
del cristianismo. Estas dos bancadas también realizan alianza con la Bancada del Buey como es popularmente
llamada la bancada de los agronegociantes, conformando asi la sigla BBB de Biblia, Buey y Bala. Estos
constituyen las mayorias bolsonaristas de extrema derecha.
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Lo cierto es que tanto la derecha como la izquierda ven en las iglesias
evangélicas un potencial electoral que no quieren perder y que esta
afectando las llamadas democracias latinoamericanas. No solo la derecha
hace acuerdos con el fundamentalismo religioso, también la izquierda o el
llamado progresismo. En Brasil, por ejemplo, los fundamentalistas han
hecho acuerdos politicos con los gobiernos de Dilma Rousseff (2011-2016) e
Ignacio Lula (2003-2011; 2023- ), en Colombia con el de Gustavo Petro
(2022-) (RODRIGUEZ, 2024) y con Nicolds Maduro en Venezuela.

La agenda de los fundamentalistas religiosos parece ser secundaria
para el progresismo, que como nos lo demuestra la relacion de las
bancadas de |la Biblia con las de la Bala y el Buey en Brasil, va mas alla de
asuntos “morales”. La izquierda o el progresismo ha reconocido a estos
lideres religiosos fundamentalistas como una fuerza politica electoral
necesaria de tener en cuenta, a eso parece responder la presencia de la
presidenta del Brasil Dilma Rousseff en julio de 2014 en la inauguracion del
Templo de Salomon, tal vez uno de los templos no catdlicos mas grandes
del mundo con capacidad para diez mil personas, ubicado en Sao Paulo y
qgue pertenece a la Iglesia Universal del Reino de Dios. Fundada en Brasil
hace 47 anos por el contador Edir Macedo, es una de las organizaciones

religiosas mas expoliadoras que se conozca en la actualidad™.

En algunos paises, el fundamentalismmo ha sido capaz de aliarse con
sectores catdlicos en un "ecumenismo de derecha" que fortalece su
influencia y refuerza una narrativa de moralidad cristiana que busca
mantener el statu quo del capitalismo racial y refuerza las jerarquias

raciales.

Entiéndase “capitalismo racial” como un concepto que quiere
superar la definicion que reduce el capitalismo a las relaciones de

produccion dejando de lado o solo incorporando de forma marginal, la

® Hay numerosos testimonios de expastores y exmiembros de esta organizacion religiosa que pueden verse en
diversos canales de YouTube, recomiendo especialmente el canal del prof. Daniel Gontijo, disponible en:
https://www.youtube.com/danielgontijo. Consultado en: 23 nov. 2023.
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nocién de “raza”. Siendo raza una construccion social, no bioldgica, sobre

o

la cual, afirma el socidlogo peruano Anibal Quijano se fundd “el
eurocentramiento del poder mundial capitalista y la consiguiente
distribucion mundial del trabajo y el intercambio” (1999) . No deberia ser
necesario al hablar del capitalismo utilizar el adjetivo racial, no obstante se
hace perentorio para subrayar el hecho de que el capitalismo esta
intrinsecamente ligado a las jerarquias raciales, por lo tanto las estructuras
economicas y politicas del estado - nacion estan disenadas de tal manera
que perpetuan la desigualdad racial, beneficiando a ciertos grupos
mientras marginan y explotan a otros. Al hablar de capitalismo racial se
pretende resaltar la interconexion entre la economia, la politica y las

dinamicas raciales, sugiriendo que el capitalismo no puede ser entendido

plenamente sin considerar su relacion con la raza y el racismo.

10. Inversion Luciférica y la Justificacion del Genocidio

Uno de los conceptos fundamentales en la justificacion del

3

fundamentalismo es lo que Hinkelammert (1978, p. 205) llama “inversion
luciférica”. Segun esta logica, cualquier movimiento que busque justicia
social y liberacion es considerado una amenaza demoniaca que debe ser
exterminada. Esta narrativa se basa en la idea de que aquellos que se
oponen al orden establecido son seres “malignos” que representan el caos
y el vicio, mientras que el fundamentalismo y sus seguidores se presentan
como los defensores del orden y la virtud. Esta dualidad entre “virtud” y
“vicio" refuerza la polarizacion y justifica la violencia contra los pueblos que
desafian el sistema dominante, lo cual se traduce en politicas que afectan
de manera desproporcionada a los pueblos “no blancos” perpetuando un

ciclo de pobreza y violencia.

La inversion luciférica permite que el fundamentalismo cristiano
justifigue la represion y el genocidio en casos como el conflicto de Gaza,

presentando el exterminio de poblaciones como una “limpieza espiritual”
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que debe realizarse en defensa de la civilizacion occidental. Esta narrativa
legitima la violencia extremna como una forma de salvaguardar la moralidad
y el orden cristiano, considerando el genocidio como una guerra justa y
necesaria. En Ultima instancia, el fundamentalismo cristiano convierte a sus
enemigos en figuras demoniacas que deben ser eliminadas para preservar

una sociedad que se percibe como amenazada.

Este concepto se extiende mas alla de las fronteras de Estados
Unidos o Israel, generando una “Palestina global” en la que todas las
naciones que buscan justicia social y equidad se convierten en objetivos de
represion y violencia. La narrativa de la inversion luciférica convierte al
fundamentalismo cristiano en un motor de guerra, legitimando el
exterminio y el genocidio como estrategias para mantener el control sobre

las poblaciones oprimidas.

1. Conclusiones

El fundamentalismo cristiano, en su versidon neoconservadora, se ha
consolidado como un actor politico central en América Latina, con un
impacto significativo en paises como Colombia y Brasil. En estos
contextos, el fundamentalismo refuerza el sistema capitalista y las
jerarquias raciales, justificando |la opresion de comunidades negativamente
racializadas. A través de sus doctrinas de la Prosperidad, el Dominio y la
Guerra Espiritual, el fundamentalismo cristiano se convierte en una
herramienta de control social y de legitimacion de las desigualdades. Este
neoconservadurismo no solo busca eliminar la separacion entre iglesia y
Estado, sino que aspira a imponer una moral cristiana en todos los ambitos
de la vida publica y privada, promoviendo las asimetrias y justificando la

violencia contra los grupos marginados.

Al adoptar una postura que glorifica el éxito econdmico y culpa a los

individuos por su pobreza, el fundamentalismo cristiano actlua como un
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brazo ideoldégico del neoliberalismo, responsabilizando a las personas por
su situacion en lugar de cuestionar las estructuras de poder. La narrativa de
la Guerra Espiritual justifica la represion y convierte a los movimientos de
justicia social en amenazas demoniacas, mientras que la Teologia del
Dominio promueve una vision de control absoluto que rechaza cualquier

forma de diversidad.

En Colombia, el fundamentalismo cristiano ha jugado un papel
crucial en la polarizacion politica, especialmente en el contexto del
plebiscito de 2016 sobre el Acuerdo de Paz. La fuerte oposiciéon de grupos
evangélicos, que acusaron al acuerdo de contener "ideologia de género',
refleja como el fundamentalismo puede movilizarse para deslegitimar
procesos de inclusion y justicia social. Esta dinamica no solo afecta la
politica, sino que también perpetda un discurso que ignora las realidades
de las comunidades afrocolombianas, indigenas y campesinas, que han

sido histéricamente violentadas.

En Brasil, la relacion entre el fundamentalismo religioso y la politica
ha sido evidente, en particular, en el ascenso de lideres politicos que se
alinean con las doctrinas evangélicas mas conservadoras. El
fundamentalismo cristiano se ha convertido en un actor clave en la politica
nacional, apoyando politicas neoliberales y promoviendo una agenda
conservadora que busca restringir derechos individuales y sociales. La
influencia de grupos evangélicos en los gobiernos, especialmente los de
derecha pero no Unicamente, ha facilitado la implementacion de politicas
que refuerzan la desigualdad y la violencia. La narrativa de la Guerra
Espiritual ha sido utilizada para justificar politicas represivas que afectan
desproporcionadamente al pueblo negro, convirtiendo al fundamentalismo
en un mecanismo de control social que legitima la violencia estructural
especialmente contra jévenes negros y pobres. Este fendmeno ilustra como

el fundamentalismo cristiano se convierte en un aliado del Estado punitivo,
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reforzando las jerarquias raciales y econdmicas en un contexto de

desigualdad extrema.

El fundamentalismo cristiano se presenta como un salvador de la
civilizacion occidental, para lo cual funciona como un catalizador de las
crisis sociales y econdmicas, desviando la atencion de las causas
estructurales y responsabilizando a los individuos. Esta combinacion de
ideologia neoliberal y moralidad cristiana refuerza las jerarquias raciales y
econdmicas, generando un ciclo de pobreza y violencia que afecta a las
comunidades empobrecidas y racializadas. En Jdltima instancia, el
fundamentalismo cristiano se convierte en una fuerza que justifica la
opresion, perpetuando un sistema de dominacion que se disfraza de

salvacion espiritual.
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Resumen: Este texto propone una interpretacion del periodo de la historia
econdmica de Peru comprendido entre 1968 y 1975, el “progresismo militar”
liderado por Velasco Alvarado, y la recepcion favorable que tuvo este
fendmeno en el Uruguay de la época, particularmente entre algunos
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existente, y se concentra en el caracter de clase del gobierno de Alvarado y
la politica econdmica que implementod. Procura insertar el proceso con sus
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énfasis en las diferencias entre las trayectorias y los niveles de desarrollo
relativo de ambos paises, y destacan la imposibilidad de reproducir la
experiencia del desarrollismno militar de Peru en el Uruguay de inicios de los
anos 1970.

Palabras clave: Historia econdémica del Perd; Industrializacion; Velasco
Alvarado; Izquierda en Uruguay; Modernizacion.

Resumo: Este texto propde uma interpretacao do periodo da histoéria
econdbmica do Peru compreendido entre 1968 e 1975, conhecido como o
"progressismo militar" liderado por Velasco Alvarado, e a recepcao favoravel
desse fendbmeno no Uruguai daquela época, particularmente entre certos
setores da esquerda. A analise apoia-se na literatura académica existente e
concentra-se no carater de classe do governo de Alvarado e na politica
econbmica que implementou. Busca inserir o processo, com suas
especificidades, na histéria econdbmica latino-americana mais ampla,
estabelecendo contrastes com o caso uruguaio. As conclusdes enfatizam as
diferencas entre as trajetdrias e os niveis relativos de desenvolvimento de
ambos o0s paises, destacando a impossibilidade de replicar o
desenvolvimentismo militar do Peru no Uruguai do inicio dos anos 1970.

Palavras-chave: Historia econdmica do Peru; Industrializacao; Velasco
Alvarado; Esquerda no Uruguai; Modernizacao.

Abstract: This text proposes an interpretation of the period in Peru's
economic history between 1968 and 1975, known as the "military
progressivism" led by Velasco Alvarado, and the favourable reception this
phenomenon had in Uruguay at the time, particularly among certain
left-wing sectors. The analysis draws on existing academic literature and
focuses on the class character of Alvarado's government and the economic
policies it implemented. It seeks to situate the process, with its specificities,
within the broader context of Latin American economic history,
establishing contrasts with the Uruguayan case. The conclusions
emphasise the differences between the trajectories and relative levels of
development of both countries, highlighting the impossibility of replicating
Peru's military developmentalism in early 1970s Uruguay.
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1. Introduccion

Este texto propone una reflexion sobre el “progresismo militar”
liderado por Juan Velasco Alvarado en Peru entre 1968 y 1975, enmarcada
en la historia econémica latinoamericana, a partir de la siguiente pregunta:
cpor qué no se reprodujo esta experiencia en el Uruguay de la época? La
pertinencia del problema radica en la irradiacion de este fendmeno hacia
otros paises latinoamericanos en el periodo, entre los cuales estuvo
Uruguay, lo que dio lugar al llamado “peruanismo” (ARANDA; RUIZ, 2023;
CAVIASCA, 2020; LEANIZ, 2023; TRICANICO, 2005), que ejercié una
influencia relativamente importante en el devenir politico uruguayo

durante los afos cruciales que preceden al golpe de Estado de 1973.

El periodo de nuestro interés se enmarca en el turbulento contexto
de las luchas sociales y politicas de las décadas de 1960 y 1970 en América
Latina, que en Peru se caracterizaron por un alejamiento del liberalismo
econdmico y el conservadurismo politico y social adoptados hasta
entonces. El desarrollismo militar peruano comienza en 1968 con el golpe
de Estado del general Juan Velasco Alvarado y se extiende hasta 1975, con
su deposicion. El Gobierno Revolucionario de la Fuerza Armada
encabezado por Velasco Alvarado implementd una politica nacionalista y
antioligarquica, realizd una importante reforma agraria y nacionalizd
sectores estratégicos como el petrdleo, la mineria y las telecomunicaciones.
Este proceso coincidid6 con un momento histdérico de grandes
transformaciones en la sociedad peruana, que el gobierno procurd
acompanar llevando a cabo importantes tareas historicas de
modernizacion y construccion nacional que continuaban pendientes en el
pais. Entre los principales sectores sociales afectados estuvieron los
indigenas, que fueron campesinizados a través de la reforma agraria. El
modelo de desarrollo se apoyaba en mayor medida que antes en el
mercado interno, que el gobierno buscaba fortalecer, reduciendo las

desigualdades sociales y fomentando una mayor participacion de los
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sectores populares.

La particularidad principal del gobierno de Velasco radica en la
implementacion de este tipo de politica por parte de un gobierno militar,
en un momento histdérico en que buena parte de América Latina se
encaminaba hacia regimenes autoritarios cuya politica econdmica era de
orientacion contraria, pautada por el regreso al liberalismo econdmico y la

represion de los sectores populares.

La atraccion que ejercio esta politica de orientacidn mas nacional y
popular comparada con lo ofrecido por el panorama latinoamericano de la
época, y mas en general el fendbmeno novedoso de un “militarismo
progresista” (ARANDA; RUIZ, 2023, p.254), provoco su irradiacion hacia otros
paises de la regidon. En Argentina, por ejemplo, inspird al jefe del ejército
nombrado por Juan Domingo Perdn en su gobierno de 1973 - el general
Jorge Raul Carcagno, de tendencia abiertamente peruanista y abierto al
didalogo con las organizaciones armadas de izquierda (CAVIASCA, 2020). La
memoria histérica del velasquismo también guarda resonancia en
procesos latinoamericanos contemporaneos como el chavismo venezolano:
Hugo Chavez senalaba a Velasco Alvarado como un referente en su
pensamiento politico, ejemplo de “otro tipo de militar latinoamericano”
antagonico al “estereotipo” representado por militares como Augusto
Pinochet en Chile (RAMIREZ, 2024).

Aqgui exploramos la recepcion de la experiencia peruana en Uruguay,
donde el desarrollismo militar encontrd cierta aceptacion entre algunos
sectores de izquierda en los anos previos al golpe de Estado que inauguro
la dictadura civico militar (1973-1985). Al contrario de las expectativas que
estos sectores pudieron tejer al respecto de la orientacion politica que
tendrian las Fuerzas Armadas en el gobierno, el gobierno militar uruguayo
estuvo completamente alineado con los regimenes autoritarios del resto
del Cono Sur en la época, pautados por la aplicaciéon de la Doctrina de

Seguridad Nacional y una politica econémica antipopular (PADROS, 2005).
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Como argumentamos al final, las diferencias entre las trayectorias historicas
y los niveles de desarrollo relativo de los dos paises en los anos 1970 hacian
que fuese imposible la reproduccion de un fendmeno semejante al

progresismo militar peruano en el Uruguay de la época.

El texto se organiza en seis partes. Tras esta introduccion, la segunda
parte presenta el marco de analisis utilizado, que refiere a la conformacion
de coaliciones en el poder en los paises periféricos y la estrategia de
desarrollo que estas adoptan, constituyéndose en agentes que llevan a
cabo la transicion entre distintas fases de la historia econdmica
latinoamericana. En la tercera parte se describe el pacto de clases vigente
en Peru durante el periodo elegido y la politica econdmica implementada
por la coalicion en el poder, caracterizada por la adopcion de un nuevo
modelo de desarrollo respecto a etapas histoéricas anteriores. La cuarta
parte hace una presentacion de la recepcion que tuvo el peruanismo
dentro de la izquierda uruguaya. En la quinta seccion se reflexiona al
respecto de las diferencias entre la historia econémica de ambos paises,
que explican la imposibilidad de reproducir la experiencia de Perud en el
Uruguay. Finalmente, la sexta seccidon ofrece unas breves consideraciones

finales.

2. Marco tedrico

Se propone una interpretacion del Estado capitalista que considera
qgue las dos coaliciones de clase basicas que pueden tener lugar en las
formaciones sociales de la periferia son de caracter “desarrollista” o
“liberal-dependiente” (BRESSER-PEREIRA; IANONI, 2015). En el primer caso,
la coalicion estaria centrada en los intereses del capital productivo nacional
y el proletariado organizado (con mediacion del Estado y su
“tecnoburocracia”). En el segundo, la burguesia rentista/financiera y el

capital extranjero serian principalmente beneficiados, asignando un rol
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menos protagonico para el Estado productor y planificador. En ambos
casos se trata de tipos ideales estilizados para analizar una realidad
compleja y dinamica, en que los equilibrios de fuerzas internos y externos

no son fijos.

Tales coaliciones producen "pactos politicos" (con grados variables de
explicitacion) que se organizan en torno a liderazgos o partidos para el
ejercicio efectivo del poder politico. Al conformar gobiernos, la praxis de los
mismos estara informada por paradigmas no siempre claros de economia
politica, y limitada por las relaciones de fuerza que los hicieron posible, asi
como constrenimientos estructurales propios de cada pais (entre los que
destaca la gravitacion del sistema internacional). Esta dindmica cristaliza en
un tipo de politica publica determinada, que al ser implementada sobre el
modelo de desarrollo ya existente en el pais, producira ciertos resultados y
en dltima instancia una variedad especifica de capitalismno nacional con
grados variables de éxito. Solo en este sentido acotado puede decirse que

un pais “persigue una estrategia de desarrollo” determinada.

La caracterizacion mas extendida en la historia econdomica
latinoamericana suele establecer tres grandes modelos de desarrollo, que
tipifican la relacion Estado-mercado y el tipo de produccion realizada en los
territorios en cada momento. El modelo primario exportador (hasta la
década de 1930), la industrializacion por sustitucion de importaciones
(hasta la década de 1970%), y el modelo neoliberal, que lo sustituye a partir
de entonces (BULMER-THOMAS, 1998; PALAZUELOS MANSO, 2000;
TALAVERA, 1989). Nuevamente, se trata de hechos estilizados: “modelos de
organizacion econémica” (TALAVERA, 1989) inspirados en las experiencias
de las economias mas importantes de la region - Brasil, México y Argentina
-, que permiten ordenar la diversidad latinoamericana en fases histéricas
distintas para abstraer las particularidades de cada pais y comprender el

recorrido general de la region en el tiempo.

3 Otros autores, como Bértola y Ocampo (2010) prefieren conceptualizarla como una industrializacién dirigida por

el Estado.
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La historia econdmica latinoamericana veria entonces la oscilacion
entre modelos liberal-dependientes ligados a la exportacion primaria, un
hiato desarrollista y la restauracion neoliberal, que lo sucedid a partir de la
segunda globalizacion. A la hora de interpretar la transicion entre estas
distintas etapas - nhormalmente operadas por via autoritaria, y en la mayoria
de los casos con participacion militar directa - son comunes las lecturas
similares a la de Octavio lanni (1975) sobre los "populismos" clasicos
latinoamericanos, que recogen las ideas de Marx y Gramsci sobre
bonapartismo y crisis de hegemonia. Figuras como Lazaro Cardenas
(presidente de México entre 1934 y 1940), Getulio Vargas (presidente de
Brasil en 1930-1945 y 1951-1954), y Juan Domingo Perdn (presidente de
Argentina entre 1946 y 1955) habrian pretendido ejercer un liderazgo
autoritario por encima de las clases sociales, articulando intereses
contradictorios a través de un discurso nacionalista, para conformar una
coalicion de clases desarrollista donde los intereses de los sectores

beneficiados por el modelo liberal-dependiente quedan subordinados.

A pesar de su valor heuristico, este abordaje por etapas de desarrollo
presenta el problema de conducir a una falsa homogeneizacion, que no
contempla el recorrido de aquellos paises que no emprendieron estrategias
de industrializacion exitosas a partir del quiebre en la economia mundial
del siglo XX temprano, y en los cuales no se produjo una ruptura de la
dominacion oligarquica en ese momento (ya sea a través de procesos
nacional-populares o de la extension de la ciudadania por vias similares a

las de los paises de Europa occidental).

En este sentido, Uruguay y Peru representan casos antagonicos en el
contexto latinoamericano. El primero — junto con otros casos como el de
Chile - atravesd un proceso temprano de extension de la ciudadania y los
derechos politicos, civiles y sociales similar al esquema clasico propuesto

por Marshall y Bottomore (1996)* a partir de la experiencia europea. Para

“Este proceso consistiria en una extension progresiva de la ciudadania a partir de los Estados oligarquicos que
sucedieron a las independencias, hasta abarcar a toda la sociedad, en tres etapas: derechos civiles (libertad
individual, propiedad y justicia), derechos politicos (sufragio, representacién) y derechos sociales (bienestar y

136



Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 130-162, jul.-dez. 2024

cuando llega el quiebre de los anos 1960 y 1970, la sociedad uruguaya ya
habia completado importantes tareas de modernizaciéon politica e iniciado
cierto desarrollo industrial y de servicios, y habia establecido un Estado
social relativamente incluyente. Perd, en cambio, se encuentra entre los
paises de la regidn — con otros casos como el de Bolivia o la mayoria de
América Central - que continuaron mostrando rasgos de dominacion
oligarquica durante buena parte del siglo XX, y profundizando Ila
exportacion primaria. Cuando efectivamente estos paises comienzan un
proceso industrializador en la segunda mitad del siglo, lo realizan
directamente bajo la dependencia del capital transnacional, sin una
industria nacional preexistente (CONTRERAS, 2023). La modernizacion
dependiente de la sociedad que este proceso desencadena (activacion
obrera, ideas modernas, migracion a la ciudad, capas medias, etc.) conduce
a una fuerte crisis de dominacion, que explica la virulencia del conflicto
social que sufren estos paises en las décadas de setenta y ochenta, muchos

de ellos en forma de guerras civiles prolongadas.

Estas diferencias histéricas constituyen el centro de nuestro
argumento para explicar el signo politico opuesto entre las experiencias
militares de los dos paises durante la misma época: en Peru el gobierno
militar se propone ejecutar una politica progresista por via autoritaria,
mientras que en Uruguay se propone revertir conquistas sociales ya

alcanzadas.

3. Pacto de clases y politica implementada durante el gobierno de

Velasco Alvarado

Bajo ese lente, el periodo desarrollista que se abre en Perd en 1962 y
se consolida a partir de 1968 puede ser interpretado como una crisis de la

hegemonia oligarquica tradicional ligada al modelo primario-exportador

proteccién social, acceso a la educacion).
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“mejorado” (CONTRERAS, 2023) que sucedio a la Guerra del Salitre (1879 -
1884) desde fines del s. XIX.

La participacion de Peru en la division internacional del trabajo a
partir de su incorporacion colonial se hizo, como el resto de la region
latinoamericana, en tanto proveedor de materias primas. La derrota en la
Guerra tuvo el efecto de profundizar esta insercion (CONTRERAS, 2023). Se
agregaron a la canasta exportadora nuevos productos primarios (cobre,
lana, caucho, petroleo, café), cuya explotacion, mas compleja que la del
guano tradicional, quedaba en manos de la inversion privada (CONTRERAS,
2023, p. 273). La perpetuacion del modelo primario-exportador no condujo
a la diversificacion y complejizacion de la estructura productiva peruana,
como ocurrio en los paises que emprendieron procesos de
industrializacion. Por el contrario, en Peru se exacerbo, durante el siglo XX,
el patron de desarrollo dual o heterogéneo caracteristico del capitalismo

latinoamericano (PINTO, 1970)°.

Esta economia desintegrada no acompand las importantes
transformaciones que atraveso la sociedad en ese tiempo. Ocurrieron en
simultaneo una explosion demografica y grandes procesos migratorios
internos, desde la sierra hacia la costa y la selva. Entre 1930 y 1980 la
poblacion pasd a ser mas del triple, de 5,4 a 17,1 millones; la proporcion de
habitantes rurales y urbanos se invirtio, pasando de 64% en el campo y 36%
en las ciudades a 31% y 69% respectivamente (CONTRERAS, 2023). La
modernizacion de la sociedad trajo aparejada la emergencia de numerosas
demandas que permanecieron insatisfechas, como la aspiracion del acceso
a la tierra, al empleo asalariado y la integracién social. Fueron surgiendo
partidos “mesocraticos”, representantes de los intereses de nuevas
camadas sociales y portadores de ideologias antioligarquicas, que

demandaban otro tipo de politica econdmica mas nacionalista e

SEste patron estaria compuesto por una dindmica viciosa entre dos sectores fragmentados que se refuerzan
mutuamente, pujante uno (ligado a la economia mundial y la modernidad, con altos niveles de productividad y
tecnologia), y estancado el otro (caracterizado por la informalidad y la baja productividad del trabajo), en el que se
desempefa gran parte de la poblacion.
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integradora® (CONTRERAS, 2023): “La explosion demografica provocd
fuertes tensiones sociales, que hicieron de la reforma agraria y el

crecimiento del empleo publico hechos inevitables” (2023, p. 426).

De ese desfase, nace la crisis, cuando al cabo de décadas eclosionan
estas contradicciones y, en los anos 1960, los nuevos actores politicos
desplazan a los representantes directos de la oligarquia y llegan al gobierno
por primera vez, aunque sin producir las reformas profundas que
reclamaban numerosos sectores de la poblacion por via de la democracia

representativa (AGUIRRE; DRINOT, 2018, p. 12).

3.1 Crisis de hegemonia y pacto de clases

¢EXxistio realmente una nueva coalicion de clases desarrollista que
desplazd a la oligarquia de su posicion hegemonica y reemplazoé el pacto
politico liberal-dependiente por uno distinto? No de forma duradera y
mucho menos estable, sino con numerosos vaivenes que nunca llegaron a
resolver la crisis de hegemonia. Los sectores oligarquicos tradicionales ya
eran incapaces de seguir detentando el poder practicamente solos, pero
tampoco aparecia un actor nuevo capaz de aglutinar los distintos intereses

emergentes y constituirse como representante del interés general.

Este vacio de poder es el que vienen a rellenar las Fuerzas Armadas. A
partir de 1968 y hasta 1975 radicalizaron el cambio de rumbo que alejaba al
pais del modelo liberal exportador antes vigente para perseguir uno
desarrollista, ejerciendo un gobierno militar en el nombre del pueblo. Si la
totalidad del periodo 1962-1989 es |la version peruana del
nacional-desarrollismo latinoamericano, desfasado de los casos clasicos
que tuvieron lugar a partir de los afnos 1930 en los paises Mas avanzados de

la region, Velasco es la versidn peruana (y, como se argumenta después,

¢ Los ejemplos paradigmaticos son el APRA (Alianza Popular Revolucionaria Americana) y el Partido Socialista

Peruano (luego devenido Partido Comunista).
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tardia) del lider bonapartista popular latinoamericano.

Aranda y Ruiz (2023, p. 256) distinguen los regimenes militares
existentes en la region en los anos 1970. Por una parte estarian las
expresiones del Estado Burocratico-Autoritario descrito por O'Donnell
(1996), gobiernos militares de derecha con una politica econdmica liberal,
anticomunistas y alineados a EE.UU., e informados por la Doctrina de
Seguridad Nacional (como los de Argentina desde 1977, Chile y Uruguay
desde 1973)7. Por otra parte, estarian los “militarismos progresistas” -
militares autoidentificados como nacionalistas y designados también como
“militarismos reformistas”, “populismos militares” y “bonapartismos
progresistas” -, como el de Peru o los de Panama (1968-1981) y Ecuador
(1972-1976). Estos serian detentores de un proyecto “comunitarista de
participacion popular”, y habrian implementado una politica mas
redistributiva y la nacionalizacion de importantes sectores econémicos
como los de hidrocarburos. También anticomunistas, estarian no obstante
menos alineados geopoliticamente a EE.UU. por su orientacion
antiimperialista. Aranda y Ruiz (2023, p.256) asocian estos ultimos, a mi
entender acertadamente, con fendmenos como el chavismo venezolano en
el mundo actual posterior a la Guerra Fria (ARANDA; RUIZ, 2023, p. 256).

La orientacion politica del velasquismo es dificil de caracterizar
debido a su caracter “peculiar” (AGUIRRE; DRINQOT, 2018). Buena parte de la
literatura académica ha debatido al respecto de qué signo politico asignar
al “experimento peruano” (2018, p. 15), tanto en el eje tradicional izquierda /
derecha, como por su caracter corporativista, o su orientacion nacionalista
pero carente de participacion. “El gobierno militar fue en ocasiones
acusado de querer seguir un modelo “comunista”. Por otro lado, el
gobierno de Velasco fue también acusado de fascista por la ultraizquierda,
en particular por facciones maoistas con influencia en organizaciones

campesinas, laborales y estudiantiles” (2018, p. 13).

"Estos autores también colocan a Brasil en el primer grupo, si bien en este caso yo identifico - quiza por las
dimensiones de su economia industrial - una tendencia mas marcada hacia el autoritarismo desarrollista.

140



Cadernos Prolam/USP-Brazilian Journal of Latin American Studies, v. 23, n. 50, p. 130-162, jul.-dez. 2024

¢Cual era entonces la base de apoyo del “militarismo progresista” al
desplazar del poder politico - al menos en forma provisoria - a los sectores
ligados a la exportacion primaria? Al configurarse una nueva correlacion de
fuerzas entre las clases sociales con mayor protagonismo del Estado como
organizador de la vida econdmica del pais, la burocracia publica, un actor
social relativamente nuevo, pasa a tener mayores cuotas de poder. Y lo
gjerce en alianza con un conjunto muy diverso de otros actores: “[hubo]
grupos politicos, sindicales, intelectuales y empresariales que apoyaron el
proyecto militar y colaboraron con él. El prosoviético Partido Comunista
Peruano, el Partido Demodcrata Cristiano, ex miembros del fenecido
Movimiento Social Progresista, ex guerrilleros, sectores progresistas de la
Iglesia catdlica, dirigentes sindicales y ex militantes del APRA y otros
partidos politicos aplaudieron la agenda de los militares y participaron en
su implementacion o la apoyaron desde afuera” (AGUIRRE; DRINOT, 2018, p.
13).

Esa heterogeneidad implicé que se tratase de un arreglo fragil; estos
autores describen numerosas fracturas y tensiones entre las distintas
facciones, que Velasco equilibra desde el gobierno con la ambigUedad de
clases caracteristica del bonapartismo®. En cuanto a los sectores
oligarquicos tradicionales, si bien ocupan una posicidn subordinada dentro
del bloque en el poder, no desaparecen sino que trasladan sus actividades
hacia los nuevos sectores econdmicos de acumulacidon mas dindmica, la

bancay el comercio (CONTRERAS, 2023, p. 400).

3.2 La politica econémica implementada por el desarrollismo

militar peruano y sus resultados

En cuanto a la politica efectivamente implementada por el gobierno,

8Contreras (2023, p. 415) sefiala, apoyado en la literatura, como la inconsistencia ideoldgica del régimen militar (“ni
izquierda, ni derecha, ni centro”) representd una de sus principales debilidades, impidiéndole ganar el apoyo
masivo de los trabajadores al negarse a virar decididamente hacia la izquierda, y el de los capitalistas domésticos
y extranjeros al atacar a los intereses comerciales y a la derecha.
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a través de reformas que afectaron practicamente todas las esferas de la
sociedad peruana, mi conclusion es que tuvo mas de nacionalista que de

popular, si bien existieron ambos elementos.

La mas emblematica accion de nacionalismo econdmico fue la
nacionalizacion del petréleo a solo seis dias de comenzar el mandato,
recurso hasta entonces controlado por empresas estadounidenses cuyas
renegociaciones con el gobierno anterior de Belaunde habian generado
descontento entre los peruanos (AGUIRRE; DRINOT, 2018, p. 13). A partir de
entonces el Estado pasd a jugar un rol central en la economia, y el gje
dinamico del crecimiento pasd a ser el gasto publico; se nacionalizaron
numerosas empresas extranjeras, y se comenzo la promocion de la cultura
y las poblaciones indigenas acompanada por “una fuerte retdrica
nacionalista” (AGUIRRE; DRINQOT, 2018, p. 13). También hubo un importante
aumento del gasto militar para comprar armamento y modernizar al
ejército, hacia el que se fue gran parte de las divisas generadas por las
exportaciones, lo que generd un importante aumento de la deuda externa;
después de Brasil, Peru fue el pais latinoamericano que mas gastd en
armamento durante el periodo (CONTRERAS, 2023, p. 412).

Dentro del eje popular destaca la reforma agraria, caracterizada
como “ambiciosa” y “radical” e iniciada a menos de un ano de tomar el
gobierno. Se trata de la medida que tuvo los efectos mas hondos y
duraderos sobre la estructura de la sociedad peruana, algo sobre lo que hay
amplio consenso en la literatura (AGUIRRE; DRINOT, 2018; CONTRERAS,
2023; ROJAS ROJAS, 2021). La reforma expropiaba las haciendas de gran
extension (a partir de 50 hectareas en la costa y 150 hectareas en la sierra) y
las entregaba a sus trabajadores junto con el capital contenido en ellas
(animales, maquinaria, etc.). Los bienes eran transferidos en usufructo a
empresas cooperativas para que no pudiesen venderse individualmente a
la vez que se conservaban las economias de escala de los latifundios, y en la

practica las antiguas haciendas dedicadas a la exportacion pasaron a estar
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bajo control del gobierno (CONTRERAS, 2023, p. 403).

Destacan también avances en los derechos laborales, y subsidios a los
alimentos para apoyar a los sectores populares. Se procuro, también, que

estos ultimos se constituyesen como base de apoyo del proceso:

Para promover el apoyo popular al régimen se cred, en 1971, el
Sisterma Nacional de Apoyo a la Movilizacién Social (Sinamos) [a
cargo de] movilizar a los sectores populares detras de los cambios
gue se estaban implementando. Las tacticas verticales y de
cooptacién del Sinamos generaron conflictos con organizaciones
populares y de base, asi como con el APRA y varios grupos de
izquierda. También produjo tensiones dentro del aparato estatal. El
apelativo con el que se conocié al grupo de intelectuales que

controlaba el Sinamos —«la aplanadora»— revela las percepciones
existentes de su rol en el proceso politico. (AGUIRRE; DRINOT, 2018,
p. 14)

Los resultados cosechados por el desarrollismo peruano en su
totalidad no fueron espectaculares; dentro del periodo, el de los militares
no fue el de peor desempeno, pero tampoco produjo una mejoria
econdmica inequivoca. Contreras (2023, p. 411) sefala que “en cuanto a las
exportaciones per capita el pais era mas pobre en los anos ochenta que en
los sesenta”. También apunta a una grave crisis fiscal decorrente de la
inversion publica en actividades no redituables, como la compra de
armamentos y el subsidio a los alimentos, asi como un fuerte incremento

de la deuda externa, que se quintuplicd entre 1968 y 1980 (2023, p. 413).

El autor sefnala, pese a todo, algunos logros en la instauracion de
industrias basicas que sustituian la importacion de bienes de consumo,
especialmente los de consumo duradero (electrodomeésticos, muebles y
automoviles), que pasaron a ser ensamblados en Peru. Notablemente, el
desarrollo de la siderdrgica, el PVC y la construccion naval permitieron la
aparicion de actividades conexas y la transformacion de la exportacion
algodonera “en una industria textil capaz de dar el salto a las ventas al
exterior en el periodo siguiente”, si bien todo esto fue logrado al costo de
una “pavorosa” crisis hiperinflacionaria que marcé el fin de la era
desarrollista (2023, p. 427-428).
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En definitiva, el mayor logro del gobierno fue, como sefnala toda la
literatura revisada, el fin de la servidumbre agraria y la ruptura de las formas
tradicionales de dominacion que la acompanaban, logrando el propdsito
de Velasco Alvarado de “quebrarle el espinazo a la oligarquia” (2023, p. 405).
Contreras considera que se trataba de una “tarea pendiente” en la historia
econdmica y social peruana desde la época de la Independencia (2023, p.
427).

Esto se hizo fundamentalmente a través de la reforma agraria, sobre
cuyos resultados podemos agregar tres comentarios. Primeramente que, a
diferencia de otros intentos similares emprendidos en América Latina, en

este caso pudo ser llevada a cabo sin verse interrumpida:

La propiedad agropecuaria retirada a lo que presumiblemente
serian 16.000 familias [..] fue repartida entre casi 400.000 familias.
Habria que retroceder probablemente hasta la independencia, y
quizds incluso antes, para dar con una reasignacion de la tierra de
esta magnitud en el Perd. [..] Cuando se cumplié una década de la
[..] reforma agraria [..] habian sido expropiados 15.826 fundos al
amparo de dicha norma, con un total de 9,1 millones de hectareas,
gue significaban mas o menos la tercera parte de todas las tierras
agricolas o de pastoreo del pais. Pero lo importante es que se traba
del tercio mas valioso y productivo. (CONTRERAS, 2023, p. 403-405)

En segundo lugar, matizando un poco esta valoracion exitosa, la
expropiacion de tierras se hacia a cambio de bonos agrarios que se
pagarian con un pequeno interés, cuyo valor fue, en la practica, destruido
por la inflacidon de los anos siguientes. Un aspecto importante de la reforma
en tanto pieza central de un programa desarrollista era que, como medida
de fomento a la actividad industrial, el gobierno ofrecia el pago inmediato
de una parte importante de los bonos a los terratenientes que se
transformasen en empresarios industriales. “Amargados con la
expropiacion (se los saco de las haciendas a punta de fusil, la maquinariay
los animales fueron tasados a precios infimos, igual que las tierras, y
algunos fueron juzgados por los tribunales agrarios montados para la
ocasion, acusados de haber sido malos patronos), pocos de los antiguos

terratenientes aceptaron tomar esta alternativa” (2023, p. 406).
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Por ultimo, con respecto a los beneficiarios de la reforma y al
proyecto politico de fondo del velasquismo, es importante precisar que la
idea original era que los primeros pagasen las tierras al Estado en el largo
plazo, pero esta “deuda agraria” acabd siendo eliminada por la inflacion y
condonada por la Asamblea Constituyente en 1979. Muchos de los
receptores de tierras promovieron la parcelacion de las cooperativas y el
derecho a su venta individual en las décadas siguientes, ya que “no
participaban de la idea de gestidon colectiva que el gobierno militar quiso
imponer” (2023, p. 405).

Hay dos citas interesantes en la literatura revisada que aportan
perspectiva historica a las politicas descritas. La primera permite captar la
especificidad de este capitulo de la historia peruana, imposible de
subsumir en la generalidad latinoamericana y todavia interesante para
pensar la economia politica del desarrollo periférico. Como dicen Aguirre y

Drinot (2018, p. 34), se tratd de

una iniciativa extraordinaria y Unica: en un contexto dominado por
regimenes dictatoriales de derecha latinoamericanos y la lucha
contra el comunismo, las Fuerzas Armadas peruanas se
embarcaron en un proceso destinado a conseguir la liberacion
nacional y la promocién de justicia, que se basd en una evaluaciéon
incbmoda e inusualmente sincera de las profundas causas
histéricas y estructurales de la desigualdad social y el subdesarrollo
en el pais, y promovid la movilizacién popular como el medio para
lograr la emancipacion social y econdmica.

La segunda, en cambio, describe la reversion de los logros del
“progresismo militar” durante la etapa posterior con un tono mas amargo,

vigente en el Peru hasta el dia de hoy:

La herencia velasquista se desvanecié con las reformas neoliberales
de Alberto Fujimori, reformas que acabaron con el papel central del
Estado en la economia, debilitaron la sindicalizaciéon, incrementaron
la informalidad y cooptaron a las organizaciones vinculadas a los
programas de ayuda social. Como ocurrié con Velasco, las reformas
de Fujimori reestructuraron a la sociedad peruana, cancelaron un
ciclo histérico y abrieron uno nuevo, basado en la desregulacidon de
los mercados. (ROJAS ROJAS, 2021, p. 277)
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4., El peruanismo en Uruguay

En el caso uruguayo, el veredicto es que no existid cosa semejante a
un verdadero peruanismo, sino acaso como maniobra discursiva de las
Fuerzas Armadas en su aproximacion al poder politico durante una época
de deslegitimacion de la democracia representativa, y en la imaginacion de

ciertos sectores politicos que se apresuraron a darles crédito.

Los anos previos al golpe de Estado que suspenderia la continuidad
republicana excepcionalmente larga del pais en la regidn, dando inicio a la
dictadura civico-militar (1973-1985)°, son el escenario en que el peruanismo
adquirid particular gravitacion en Uruguay. El contexto uruguayo de los
anos 1960 y 1970 es de una crisis socioecondmica profunda, violencia
politica de parte del Estado y la guerrilla, ademas del deterioro de las
instituciones democraticas. La economia uruguaya habia disfrutado
histéricamente de un crecimiento constante que permitié a su sociedad
alcanzar elevados niveles de bienestar social y consolidar una democracia
representativa con sistema de partidos estable. A partir de los anos 1950, la
expansion econdmica y su concomitante desarrollo institucional se
detuvieron, desembocando en una crisis estructural (PADROS, 2005:;
TRICANICO, 2005). El deterioro sostenido de las condiciones
socioecondmicas y la efervescencia regional de la época vieron surgir
grupos politicos armados™® y los primeros episodios de terrorismo de
Estado, asi como una creciente injerencia de las Fuerzas Armadas en la vida

politica.

En 1971 se funda el Frente Amplio, una coalicion electoral que reunia
a la mayor parte de la izquierda con tendencias muy heterogéneas en su

seno, como el Partido Demdcrata Cristiano, el Partido Socialista y el Partido

9Padrés (2005) hace un estudio de la dictadura uruguaya desde la perspectiva del Terrorismo de Estado y la
aplicacion de un programa econdmico autoritario, que apuntd al disciplinamiento de la fuerza de trabajo
demandado por las transformaciones del capitalismo mundial. Su estudio abarca también los afos previos al
golpe de 1973.

©E| mas importante siendo el Movimiento de Liberacidén Nacional — Tupamaros, cuyo nombre precisamente esta
inspirado en la experiencia altoperuana colonial y el apodo despectivo que las autoridades espafiolas de la
colonia utilizaban en el Rio de la Plata contra los independentistas.
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Comunista, entre otros grupos. Para 1972, el movimiento guerrillero se
encontraba desarticulado y sus principales dirigentes se encontraban
presos. La prorroga de la restriccion de las libertades y garantias
individuales", que tenian como objetivo declarado otorgar mayor poder a
las Fuerzas Armadas en la lucha contra la guerrilla, “no sélo no tenia
justificacion, sino que implicaba que las Fuerzas Armadas se habian
superpuesto a los organismos del poder civil" (TRICANICO, 2005, p. 16).
Entre febrero y junio de 1973 ocurrié un "golpe en camara lenta" en que el
poder civil se vio crecientemente desplazado por parte del militar
(TRICANICO, 2005, p. 21). En febrero el Ejército y la Fuerza Aérea se
opusieron a la destitucion del Ministro de Defensa por parte del Presidente,
la Armada aceptd al nuevo ministro, y el Presidente convocd a una
manifestacion ciudadana en rechazo a la insubordinacién, que no tuvo una
convocatoria importante: “se juntaron doscientas personas, incluyendo a
periodistas y curiosos” (TRICANICO, 2005, p. 16). Esta primera crisis se
resolviod a través del Acuerdo de Boiso Lanza, en que el Presidente acato las
exigencias de los mandos militares para permanecer en el cargo. El jefe de
la Armada seria sustituido y esta rama se alinearia a las otras dos. En junio
de 1973 se consumaria el inicio de la dictadura, con la disolucién del
parlamento por parte del Presidente y el establecimiento de un gobierno

militar.

Dias antes de alcanzar el Acuerdo de Boiso Lanza, durante la primera
etapa del golpe de Estado - el llamado “febrero amargo” (TRICANICO, 2005)
- las Fuerzas Armadas emitieron un conjunto de senales a la ciudadania al
respecto de la crisis en que se encontraba el pais y sus posibles soluciones,
la vision que tenian para el futuro del pais, y cuales deberian ser sus propias
funciones dentro de este proyecto. Estos mensajes se sintetizan
principalmente en los comunicados N° 4 y N°7" de los mandos conjuntos

de 9 y 10 de febrero de 1973. En ellos se anunciaba un plan politico que

Las Medidas Prontas de Seguridad, implementadas en democracia desde 1967.

2E| texto completo de los comunicados puede consultarse en https:/www.uypress.net/auc.aspx?74973% (UY

Press, 2017); también se incluyen en Tricanico (2005).
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incluia “eliminar la deuda externa, erradicar la desocupacién, combatir los
ilicitos econémicos y la corrupcion, reorganizar y racionalizar la
administracion publica, redistribuir la tierra, [y] garantizar el acceso a la
propiedad a quien la trabaje” (LEANIZ, 2023, p. 4). Se proponia también
atender al desarrollo de las comunicaciones y el transporte, la
modernizacion y tecnificacion de la ensehanza de acuerdo a las
necesidades de la seguridad nacional, combatir la inflacion y “defender el
poder adquisitivo del ciudadano, ademas de garantizar a todos la mejor

asistencia médica posible” (2023, p. 4).

Tricanico (p. 1) senala el peruanismo “explicito” de estos

comunicados, que fue reportado por las agencias de prensa nacionales e

“l"

internacionales®. Las disposiciones y “m" del item 5° del Comunicado

N°4 son las de caracter mas popular. En ellas, las Fuerzas Armadas (todavia
sin participacion de la Armada) se plantean “alcanzar o impulsar la

obtencidon de los siguientes objetivos”:

[) Realizar los mayores esfuerzos, a fin de canalizar la mayor
cantidad posible del ingreso nacional fortaleciendo la capacidad
productiva de toda la poblacidén y aumentando simultaneamente el
ahorro. En ese sentido, conscientes de que la distribucion del
ingreso es de las cuestiones que mas estrechamente se encuentran
asociadas a la distribucion de poder, asegurar paralelamente al
aumento del ingreso nacional que se obtenga en cada periodo, un
aumento en la participacién de los grupos menos favorecidos, tanto
en términos absolutos como relativos.

m) Establecer disposiciones que permitan combatir tan
eficazmente como sea posible los monopolios, instrumentando
medidas que posibiliten la mayor dispersiéon de la propiedad y un
mayor control publico de los medios de produccién. Asegurar el
interés obrero por impulsar y mejorar la producciéon, arbitrando
soluciones que estimulen la participaciéon de los mismos en la
direccion de las empresas, tanto en el sector publico como en el
privado.

La distancia entre esta orientacion popular anunciada y las acciones
efectivamente emprendidas por la dictadura posterior conducen a discutir
si la emision de los comunicados se tratd de una “operacion psicopolitica

de inteligencia para dividir y/o confundir a la izquierda politica y sindical” o

Bpor ejemplo, el Diario Le Monde de Paris (13/2/1973): "Los jefes del ejército han confeccionado un plan politico al
que no le falta cierta analogia con el de los militares peruanos" (TRICANICO, 2005, p. 167).
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bien de la “manifestacion de las contradicciones internas de los militares”
(TRICANICO, 2005, p. 11). Existian tensiones y diferencias profundas en el
seno de las Fuerzas Armadas, entre sectores antigolpistas, una linea “dura”,
de derecha, y una linea peruanista, mas popular (ARANDA; RUIZ, 2023;
LEANIZ, 2023; TRICANICO, 2005). "El predominio de los militares
denominados 'duros' dentro del Ejército reafirmd aun mas las ideas
golpistas. Los llamados 'febreristas', quienes habian creido firmemente en
las ideas progresistas y que eran sindicados como reformistas, fueron
desplazados, destituidos o presos" (TRICANICO, 2005, p. 21).

Los comunicados tuvieron recepciones encontradas en la sociedad y
el sistema politico (ARANDA; RUIZ, 2023; LEANIZ, 2023; TRICANICO, 2005).
La ausencia de un rechazo unanime a la injerencia militar es sintomatica
del descreimiento generalizado de los uruguayos de la época en sus
instituciones; la débil convocatoria del llamado a manifestarse en rechazo
de la insubordinaciéon fue interpretada por los militares, en un comunicado
posterior al Acuerdo de Boiso Lanza, como un “apoyo tacito” brindado por
la poblacién™. Tanto en la derecha como en la izquierda hubo expresiones
de simpatia y de rechazo a los comunicados. En este trabajo me concentro
solamente en la izquierda por haber sido la gran derrotada en los sucesos
historicos posteriores, con sus organizaciones politicas y sindicales
proscritas y perseguidas por el Terrorismo de Estado, siendo que su
proyecto econdmico estaba bastante alineado con lo que se proclamo en

los comunicados N°4 y N°7.

Importantes sectores de la izquierda como el Partido Comunista y
buena parte del Partido Socialista “quisieron leer los comunicados como la
irrupcion publica del ala peruanista” (ARANDA; RUIZ, 2023, p. 266). Otra
corriente (segun estos autores “minoritaria”) se opuso a la intervencion
militar, entendiendo que la misma estaria mas inspirada en la Doctrina de

Seguridad Nacional que en el peruanismo. Tricanico (2005) ofrece un

“Comunicado N°13 de 13 feb. 1973. Disponible en:

httos:/Avww.uypress net/Secciones/Documentos-sobre-el-9-de-febrero-de-1973-uc74973. Consultado en: 6 dic.

2024.
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panorama de la division de la izquierda, que se reflejé en las opiniones
encontradas dentro de la Mesa Politica que dirigia el Frente Amplio.
Enrigue Erro®, uno de sus dirigentes (que seria en los afos siguientes
exiliado por la dictadura, primero en Argentina y luego en Francia hasta su
fallecimiento) se manifestdé en contra (2005, p.18). El dirigente socialista
Vivian Trias (1922-1980) apoyd los comunicados, lo que “generd una
polémica bastante dura dentro del Partido Socialista”, dado que no todo su
Comité Central acompanaba esta postura (2005, p.19). El Partido Demdcrata
Cristiano se vio dividido entre el dirigente Juan Pablo Terra, que defendid
los comunicados, y la juventud del partido, que “sostenia que el apoyo a los

mismos resultaba peligrosamente enganoso” (2005, p.19).

Las dos actitudes antagodnicas al interior de la izquierda se
ejemplifican bien al contrastar los editoriales de El Popular (6rgano de
prensa del Partido Comunista) de 11/2/1973, y de la revista Marcha de
16/2/1973'"°. El editorial de El Popular valoraba como “positivo” el mensaje
transmitido en los comunicados, insistia en que el dilema importante no
era “entre poder civil y poder militar” sino “entre oligarquia y pueblo”, y
consideraba que se abria una nueva etapa en la que los militares patriotas
desempenarian “un rol de primer orden” en la superacion de la crisis.
Encontraba “razonable” que las Fuerzas Armadas que “no se consideran
una simple fuerza de represion o vigilancia” quisieran dar su opinién sobre
la problematica del pais; y sentenciaba que “quienes tienen menos derecho
gue nadie a discutir esa actitud son los que les han dado determinadas

funciones en los ultimos tiempos”.

El argumento de fondo era que, puesto que las garantias
constitucionales y la democracia representativa ya habian sido largamente
subvertidas en la practica - amén de representar un resabio obsoleto del
orden burgués - la defensa de la institucionalidad republicana era

deshonesta y carecia de sentido. Se culpaba del incipiente terrorismo de

“Enrique Erro (1912-1984), politico de origen nacionalista que a partir de 1962 se incorpord al Frente Amplio.
*Disponibles en: : i - -el-9-de- -de- -
Consultado en: 3 dic. 2024. También se incluyen en Tricanico (2005).
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Estado, no a las Fuerzas Armadas sino a la oligarquia que las habia puesto a
ejercer esa funcion. Hasta aqui, el argumento es atendible, al menos desde
las posturas mas criticas con el orden liberal. No obstante, se pretendia
adivinar en estos comunicados y las acciones de los militares asociados a
ellos una toma de conciencia al respecto de esta perversion de sus
funciones que, como se argumenta a continuacion, era infundada y

constituyo un error histérico grave.

Entre las “salvedades” de las que se distanciaba, aparece una
insuficiente definicion antiimperialista, y la omisién en los documentos de
la “preservacion de los derechos sindicales, como, en general, el
restablecimiento de las libertades democraticas — comprendiendo la
libertad de presos sin proceso”. Pero principalmente se criticaba la
profesion ideoldgica anticomunista del comunicado N°4, que establecia
entre sus objetivos “evitar la infiltracion y captacion de adeptos a las
doctrinas y filosofias marxistas-leninistas”. El Popular calificaba esto de
“‘evidente error”, puesto que “los marxistas-leninistas, los comunistas,
integrantes de la gran corriente del Frente Amplio, estamos de acuerdo en
lo esencial con las medidas expuestas por las Fuerzas Armadas”. No
obstante, se concluia que “este error, sin minimizarlo, no invalida el

concepto general que tenemos del documento”.

El editorial de Marcha, escrito por Carlos Quijano”, hacia la lectura
opuesta, sosteniendo que “es preferible tener una constitucion, aun mala,
aun violada, a no tener ninguna”. Criticaba a quienes, “movidos en el mejor
de los casos por cegadores espejismos”, entendian que el poder militar
podia “hacer o impulsar la ‘revolucion’ que el pais necesita”, consolandose
con la idea de que el fin justificaria los medios. Y sostenia que al poder
militar “no le corresponde ejercer el poder politico”, siendo esta “una

conmixtion peligrosa”.

En esta instancia, como en otras, Quijano se muestra preclaro.

Carlos Quijano (1900-1984) fue un intelectual uruguayo de izquierda, de pensamiento antiimperialista y
latinoamericanista, fundador y director de la revista Marcha, en la que divulgaba sus ideas.
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Percibiendo que “la sombra” de la dictadura estaba ya “al alcance de la
mano”, aludia a la polarizacién dentro de la izquierda diciendo: “tiempos
hay para todo. Tiempo para quedar solo, también. No seria la primera vez".
Su lectura contemporanea de los hechos condice con el analisis general
propuesto aqui al respecto de las diferencias estructurales que marcan
distintas etapas histéricas de desarrollo dentro de la region
latinoamericana, e impiden la reproduccidon de fendémenos como el
peruanismo en el Uruguay. “Se suele hablar de experiencias extranjeras
para cohonestar ciertos alborozos y ciertos deseos: la de los militares
revolucionarios de PerU, la de los no menos revolucionarios de Ecuador; o la
de los también revolucionarios de Panama. [..] ¢Por qué volar tan lejos, a
tierras que son distintas de las nuestras, a paises con estructuras
econdmicas y sociales y superestructuras politicas que no se asemejan a las
de Uruguay? ;Por qué, en cambio, olvidar a Argentina que esta ahi

cerquita, allende el disputado rio?".

Al respecto de este ultimo pais, cuya realidad seria mas cercana a la
uruguaya y si permitiria extrapolar conclusiones, Quijano evocaba los
debates que habia tenido con militantes argentinos unos anos antes, que
habian depositado su confianza en los militares para realizar la “revolucion
nacional” que Argentina necesitaba, y que el gobierno militar llevaria a
cabo por no tener “otra salida™®. “Nos repetian hasta el cansancio, razones y
expresiones que ahora [en el Uruguay de 1973] extrahamente hemos vuelto
a oir. A la basura con los formalismos democraticos, nos decian en sintesis;
todo eso ha muerto; es el legado del podrido liberalismo del siglo XIX. [..] No
les fue muy bien a nuestros amigos de siempre, que volvieron a luchar por
lo que nunca debian haber abandonado”, sentenciaba, en referencia a la

democracia.

El editorial abogaba por la convocatoria a nuevas elecciones como
salida a la crisis. No obstante, advertia lo improbable de este desenlace en

un escenario tan degradado: “no nos hacemos muchas ilusiones al

'8En referencia al gobierno de Juan Carlos Ongania, que gobernd Argentina entre 1966 y 1973.
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respecto [..] El horizonte es [...] oscuro”.

Leaniz (2023, p. 6) resalta que “los comunicados marcan objetivos,
pero no dicen codmo lograrlos, cuando ese era el gran problema a resolver.
Todo el mundo estaba de acuerdo con esas metas, lo que justamente habia
qgue decidir era el proceso para lograr tales fines y eso no estaba

establecido. Por eso para algunos, las propuestas carecian de seriedad”.

En los hechos, cuando la dictadura civico-militar uruguaya (1973-1985)
implementa efectivamente su programa econdmico, el mismo resulta estar
en las antipodas del velasquismo. Apuntd a la compresion del consumo de
los sectores populares para contener la inflacion, buscando normalizar
nuevamente la vida econdmica (O'DONNELL, 1996). A su vez, suspendio el
movimiento sindical mientras sentaba las bases para el ingreso del pais a la
segunda globalizacion y preparaba el terreno para la reforma neoliberal
(PADRQOS, 2005). Esta dltima signific6 una regresion al modelo
liberal-dependiente basado en la agroexportacion, y el abandono de todo

proyecto industrializador para el pais.
En la politica econdmica llevada a cabo por la dictadura, las
medidas de inspiracidén peruanista de los comunicados 4y 7 no se
vieron aplicadas. Por el contrario, a partir de 1974 las politicas
econdmicas asumidas fueron de neto corte neoliberal y alineadas
con los organismos financieros multilaterales como el BID y FMI.
Esto abre una discusiéon sobre si tales comunicados fueron
simplemente enunciados para una rapida aceptacidon de la
propuesta militar o si el grupo “peruanista” de las Fuerzas Armadas

fue perdiendo terreno frente a otras corrientes dentro de las
mismas. (LEANIZ, 2023, p. 6)

Para Tricanico (2005, p. 165) "la prensa extranjera desde hacia tiempo
venia denunciando el predominio de los militares en la vida politica
uruguaya. Todo hace parecer que desde el exterior fue vista con mayor
claridad la situacion vivida por aquellos tiempos". Algunos protagonistas de
la época se muestran autocriticos al respecto; por ejemplo, el ex dirigente
comunista Esteban Valenti declaraba en 2003: "hoy, con la historia vista no
tengo la menor duda de que cometimos un error [.] en una vision

'oeruanista’, de un posible atajo nacionalista hacia la liberacion, que influyo
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de manera muy fuerte en la izquierda del continente" (TRICANICO, 2005, p.
19).

Aranda y Ruiz (2023) asignan un peso importante al “mito del
guerrero” para explicar el atractivo que habria tenido para la izquierda la
imagen de unos militares que reemplazan a los representantes de la
oligarquia e implementan una politica que rompe con la anterior. En su
interpretacion, esta fascinacion constituye un error histérico de esa parte
de la izquierda, que la lleva a bajar la guardia frente al inminente golpe de

Estado.

El caracter militar del mito revolucionario de la Nueva lzquierda —
en un momento critico para su sobrevivencia y de devaluaciéon
democratica desde su interpretacion — favorecid las tendencias al
interior de las izquierdas ilusionadas con un gobierno militar “a la
peruana”, de un reformismo profundo para acometer cambios en el
sistema politico econdmico, o que les llevé a ignorar la amenaza
castrense que se concretaria en las dictaduras de la Seguridad
Nacional. (2023, p. 254)

5. La distancia entre los dos escenarios

¢Como se explican las diferencias notables entre el “progresismo
militar” de algunos paises andinos y centroamericanos y las dictaduras
neoliberales del Cono Sur, que transcurren durante la misma época? ¢ Por
gué no hubo un verdadero peruanismo en el Uruguay y el Cono Sur? Si se
trata de proponer una respuesta a estas preguntas emparentadas,
entiendo que la esquematizacion por etapas de la historia econdmica

latinoamericana reseNada antes ofrece el punto de partida mas fecundo.

Los paises que atravesaron el proceso particular del progresismo
militar en los afos 1960 y 1970 se encontraban en una fase anterior del
desarrollo capitalista latinoamericano, que hacia estructuralmente posible -
y, para las visiones mas mecanicistas, quiza necesaria - su aparicion. En
todos los casos, se trataba de un desarrollo relativamente tardio, con formas
de dominacion oligarquica, cuyo origen remontaba hasta la Colonia,

todavia vigentes al comenzar el ultimo tercio del siglo XX.
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En la historia econdmica de Peru se dio un proceso en que las nuevas
modalidades productivas y sus relaciones sociales correspondientes se
fueron superponiendo a las que ya existian en el territorio, mas que
sustituirlas. Es el caso de los espanoles durante el Virreinato, establecido
sobre un territorio densamente poblado y en el que ya habia desarrollo
urbano, donde la dominacion colonial se apoyd en el sistema incaico
precedente. También es el caso de la republica oligarquica posterior, aun a
través de los ciclos del guano y el salitre del siglo XIX, que particularmente
en el medio rural conservaba importantes trabas para la consolidacion de
una economia moderna con trabajo asalariado'. Estas estructuras dispares
de largo arraigo conforman “sociedades abigarradas” (ZAVALETA
MERCADO, 1986), en las que coexisten diversos tiempos historicos y

relaciones de produccion.

Este recorrido se distingue hondamente de la experiencia de los
“pueblos trasplantados” del Cono Sur (RIBEIRO, 1970), que habitan
territorios que tenian menor densidad de poblacion al momento de la
Conquista, y donde la poblacion indigena fue en gran parte eliminada
durante la construccion de los Estados nacionales, especialmente en el
Ccaso uruguayo. En estos paises, como se planted al comienzo, se hizo
posible mucho antes la ruptura con el modelo primario exportador, del que
la republica oligarquica posterior a las Independencias era correlato
politico. Esto se hizo mediante la extension temprana de la ciudadania en
un marco de relativa continuidad republicana, como en Uruguay; o, en
forma mas tipica con respecto a la totalidad de América Latina, a través de
los nacionalismos populares que sucedieron a la crisis mundial de los anos

1930, como el peronismo argentino®.

La falta de un proceso robusto de industrializacidn anterior habia

®Las resistencias que enfrentaba la insercidén de la economia campesina indigena en la economia de mercado
nacional, incluso muchos afos después de la abolicidon tributaria hecha a mitad del siglo XIX, son un ejemplo
ilustrativo (CONTRERAS, 2023, p. 263).

2°En Uruguay, el régimen politico y econdmico que sucedio a la repUblica oligarquica primario-exportadora tenia
en su centro ya desde fines del siglo XIX a un Estado de bienestar social, y postulados que - en parte por las
dimensiones de su economia, y en parte por su arraigada tradicion liberal — estaban mas emparentados con la
socialdemocracia que con el desarrollismo industrialista que tuvo lugar en Argentina y Brasil.
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impedido en Peru la formaciéon de una clase asalariada urbana significativa
y un capital industrial nacional de porte suficiente para permitir una alianza
nacional-popular a la par de esas experiencias durante la primera mitad del
siglo XX. Como se senald, en Peru solamente hacia los anos 1980
terminaron de eclosionar las transformaciones demograficas — explosion
poblacional y migraciéon masiva a la ciudad - que les dieron sustento en
otros paises. Es verdad que la emergencia de nuevos actores sociales y
partidos politicos inquietd en su momento a las clases dominantes
peruanas de comienzos del siglo XX, y produjo incluso un gobierno
modernizador como el de Augusto Leguia en los anos 1920 (un “temprano
Velasco”, a decir del Dr. Carlos Contreras durante sus clases). Esta
preocupacidon con un posible levantamiento de masas continuaba
presente, de hecho, y estaria en la raiz de los esfuerzos por promover la
justicia social por parte de los militares peruanos durante los anos 1960 y
1970. Pero la débil respuesta a los intentos del gobierno de Velasco por
activar (y cooptar) una movilizacion popular que brindase apoyo al proceso
a través del Sinamos, pareceria demostrar que, aun tan tarde como en los
anos 1970, la sociedad peruana se encontraba en un estadio de desarrollo
anterior al que hubiese permitido una movilizacién de masas “populista”

como las analizadas por lanni (1975).

Una diferencia fundamental causada por este desfase historico entre
la experiencia desarrollista peruana y la de otros paises de la regién radica
en el plano externo, que antes sefalamos como el principal
constrenimiento enfrentado por los actores a la hora de adoptar una
determinada estrategia de desarrollo en contextos periféricos. El
capitalismo internacional estaba en una fase muy distinta durante los
desarrollismos iniciados en 1930-1940 si lo comparamos con los anos 1970.
El primer escenario permitié recoger paradojicos beneficios del quiebre de
1929 para la industrializacion latinoamericana, en la forma de un
proteccionismo natural que conjugaba la fuerte demanda de productos

primarios con la ventaja de no tener que competir con la producciéon
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industrial mas avanzada de los paises centrales, ocupados con el esfuerzo
de guerra. Esto fue seguido después por la expansion mundial de la
posguerra y los “treinta gloriosos”. La era de la segunda globalizacién, por el
contrario, estuvo marcada por la recesion de los picos del petréleo en la
década de 1970, un tipo de capital volatil que comenzaba a enfrentar
menores barreras geograficas, el declive del fordismo como modo de
produccion predominante, y la tendencia general de Occidente (tanto en el
centro como en la periferia) a la desindustrializacion, la pérdida de
centralidad del trabajo y la expansion del sector de servicios. Los “treinta
gloriosos” del Perd, que Contreras (2023, p. 393) ubica, provocativamente,

entre 1962 y 1990, no coinciden con la era dorada del crecimiento mundial?.

Al tomar en cuenta todos estos elementos, la aparicion de un tipo de
militares que parecerian - cuando vistos desde afuera del Peru - pertenecer
mMas a un libro de historia que a los albores de la segunda globalizacion,
deja a un tiempo de resultar tan insdlita para el contexto peruano, y se
revela irreproducible en otras latitudes. Ocurrié en un escenario en que aun
habia numerosas tareas histdricas de construccion nacional pendientes,
gue no habian sido completadas ni por una burguesia nacional inexistente
- al estilo de las experiencias de los paises centrales - ni por el estatismo

popular de las economias mas desarrolladas de América Latina.

En Uruguay, un proceso de este tipo hubiera sido imposible en los
anos 1970. No habia una oligarquia tradicional cuya dominacién pudiese
quebrarse a través de un liderazgo militar que representase a los sectores
populares, sino un sistema politico liberal consolidado, con partidos y
sindicatos de larga trayectoria. Ya no existia un verdadero campesinado con
peso demografico importante desde décadas atras, al cual entregar
efectivamente la tierra mediante una reforma agraria como la realizada en

Peru. Y tampoco existia un sector exportador concentrado que se pudiese

2IA la hora de hacer un balance del desarrollismo peruano y comparar su desempefio con el modelo de desarrollo
que lo precedid, Contreras (2023, p. 426) sefala que esta diferencia entre un contexto mundial favorable y otro
marcadamente desfavorable debe ser considerada. A modo de hipdtesis, creo que esta diferencia explica en
buena medida el relativo fracaso del velasquismo en el plano econdmico descrito antes. En el plano politico - en
cuanto a su corta duracion con respecto a otras experiencias de la region y su abrupta caida - se explicaria por la
ausencia de condiciones sociales para la movilizacion popular indicada recién.
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nacionalizar (tipicamente los hidrocarburos, como suelen hacer las
experiencias nacional-populares tanto de ese entonces como de la
actualidad). Entiendo que esto es muy claro desde la mirada
contemporanea; que no lo fuese para numerosos observadores en aquel
momento sélo habla de lo voluntarista que podia llegar a ser la izquierda

de la época.

Retomando las categorias tedricas presentadas en la segunda
seccion, en Uruguay ya habia una coalicion de clases desarrollista
relativamente exitosa en el poder; no estaba pendiente, como en el caso
peruano, su construccion, ya sea por via civil o militar. Las distintas fuerzas
en pugna percibian los limites estructurales alcanzados por el modelo de
desarrollo industrializador dirigido por el Estado (BERTOLA; OCAMPO, 2010)
y la necesidad de trascender su énfasis en el mercado interno. Prueba de
ello es la prominencia de los temas ligados a la economia y el desarrollo en
los comunicados de los militares, asi como la afirmacion explicita de la
necesidad de estimular la exportacion y hacer del comercio exterior una
prioridad, mas alla de la ausencia sehalada de propuestas concretas para su
solucidn, y de su incongruencia con la conduccion econémica posterior. Lo
gue estaba siendo contestado con creciente virulencia era la propia
hegemonia de esa coalicion, tanto por la izquierda — que pretendia avanzar
hacia el socialismo — como por la derecha, que pretendia (y acabd
implementando) una restauracion del orden liberal-dependiente

concentrado en las exportaciones primarias.

6. Consideraciones finales

Se ha procurado contextualizar histéricamente la experiencia del
desarrollismo militar peruano, sintetizando las principales politicas
implementadas por el régimen para captar su orientacion socioecondémica

mMas general. Posteriormente, analizamos el impacto de este fenémeno en
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el Uruguay de los anos 1970, a partir de la recepcion favorable que tuvo
entre algunos sectores de este pais. El énfasis estuvo puesto en las
importantes diferencias que separan ambos contextos historicos y el
desfasaje entre las expectativas de la izquierda peruanista con respecto a la

practica real de las Fuerzas Armadas una vez en el poder.

La conclusion central de estas reflexiones es que la reproduccion de
fendmenos idénticos entre escenarios historicos tan distintos es imposible.
Esto se aplica, como acabamos de argumentar, al caso de paises con
niveles de desarrollo relativo muy desigual. Pero también es relevante para
las ocurrencias mas contemporaneas de reivindicacion de la figura de
Velasco Alvarado, y de una posible via militar para el desarrollo

latinoamericano.

El velasquismo tuvo su razén de ser exclusivamente en el Peru de su
época, en el marco de un proceso de construccidn nacional vy
modernizacion econdmica y social que aun permanecia pendiente, de
Mmanera tardia respecto a otros paises de América Latina. Otras experiencias
similares se dieron en sociedades que tuvieron un recorrido historico
parecido, como en el caso ya mencionado de Ecuador o Panama. No
obstante, si se desea evitar en el presente equivocaciones histéricas como
las senaladas para una parte de la izquierda uruguaya de los anos 1970, es
importante tener presente el caracter peculiar de la experiencia peruana, y
las grandes diferencias que alejan al capitalismo latinoamericano

contemporaneo del que existia en aquellos anos.
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colonialidade, enquanto estrutura de poder global, perpetua desigualdades
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seu papel na construcao de identidades, na promoc¢ao de justica social e
seu potencial de desafiar ideologias que minimizam ou negam o racismo.
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Resumen: Este articulo analiza los factores asociados al aumento y la
disminuciéon de las poblaciones negras en los censos recientes de Brasil y
Colombia. Estos resultados reflejan procesos histéricos distintos de
construccion étnico-racial y las metodologias censales utilizadas en cada
pais. La investigacion propone una perspectiva decolonial, considerando
como la colonialidad, como estructura de poder global, perpetua
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1. Introducao

A populacao afrodescendente na Ameérica Latina, esta composta por
134 milhdes de pessoas, o que representa 21% do total da regidao. Os
afrodescendentes enfrentam desvantagens significativas que os colocam
Nna base da piramide social, e com maior vulnerabilidade durante crises
como a pandemia de COVID-19. (CEPAL, 2020).

Nas Ultimas trés décadas, a adocao do enfoque de
autorreconhecimento étnico-racial nos censos, conforme recomendado
pela Conferéncia Mundial contra o Racismo de 2001, aumentou a
visibilidade estatistica dos afrodescendentes na América Latina,
fomentando estudos sociodemograficos sobre esse grupo (VIAFARA
LOPEZ, sd.). A andlise censitaria é essencial para compreender as
desigualdades étnico-raciais, pois as praticas de classificacao e
categorizacdo racial®, consolidadas desde o periodo colonial, justificaram a
exploracao e exclusao dessas populacdes, consolidando a raca como um
critério de divisao social (WADE, 2022; QUIJANO, 2005).

Os dados censitarios sao fundamentais para identificar desigualdades
e elaborar politicas publicas comprometidas com a igualdade e a luta
antirracista (LOVEMAN, 2014, WADE 2022). Contudo, a falta de dados
precisos sobre raca e etnia mascara disparidades raciais, dificultando o
combate ao racismo (URREA GIRALDO; VIAFARA LOPEZ; VIVEROS VIGOYA,
2014). No Brasil, os censos recentes indicam um aumento da populacao
preta e parda, associado a uma maior consciéncia racial, a mudanc¢as no
autorreconhecimento e a implementacao de acdes afirmativas que vém
gerando incentivos positivos para a autoindentificacao da populacao negra.
(IBGE, 2010; OLIVEIRA, 2020). Em contraste, na Colébmbia, ocorreu uma
reducao estatistica da populacao afrocolombiana (URREA et al, 2022),

3 Um importante atributo para a compreensdo das desigualdades sociais e econémicas, a raca € abordada neste
trabalho como um conceito politico, entendido como um marcador social e ndo como uma categoria bioldgica
(GUIMARAES, 20T1).
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identificada como '"genocidio estatistico", resultado de falhas
metodoldégicas e uma marginalizacao histdrica contra as populacdes de
origem africana. (VIAFARA LOPEZ, s.d).

A hipotese central deste estudo sustenta que o padrao global de
poder, ao categorizar e contabilizar populacdes, evidencia diferencas
associadas aos distintos processos historicos de construcao étnico-racial no
Brasil (TELLES, 2014; PAIXAQ, 2016) e na Colédmbia (URREA; RODRIGUEZ,
2014). O marco tedrico fundamenta-se na teoria da colonialidade do poder
de Quijano (2005), dialogando com autores como Frantz Fanon (1980), Lélia
Gonzalez (2020[1979]) e Peter Wade (2022). Essa abordagem permite
aprofundar a andlise das praticas censitarias como mecanismos que
influenciam identidades, subalternidades e estatisticas raciais na América

Latina.

Metodologicamente, a pesquisa adota uma abordagem qualitativa e
comparativa, examinando dados censitarios, categorias étnico-raciais e
discursos institucionais. O objetivo geral é analisar os fatores associados ao
aumento e reducao das popula¢cdes negras nos censos recentes do Brasil e

Colbmbia.

Para atingir esses objetivos, a pesquisa se estrutura nas seguintes
etapas: apresentacao do marco tedrico e conceitual, explorando as relagdes
entre identidade latino-americana, colonialidade do poder e praticas
censitarias;, histérico da classificacao racial no Brasil e na Colédmbia,
destacando as metodologias e a contabilizagao da populagcdao negra desde
O primeiro até o Ultimo censo. Também se esbocam as diferencas do
processo de recenseamento em ambos 0s paises. Na conclusao expomos
algumas interpretacdes sobre como os censos refletem e reforcam
hierarquias raciais considerando suas especificidades historicas e politicas,

tendo como base os pressupostos da teoria decolonial.
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2. Identidade, Colonialidade do Poder e Censos Populacionais

A identidade latino-americana esta profundamente enraizada na
historia da colonizacao europeia, que trouxe a exploracao, escravizagcao e
exterminio dos povos originarios e africanos. A didspora africana e a
escravidao moldaram a estrutura econdmica e social da regiao,
consolidando a raca como um critério de divisao do trabalho e justificando
a exploragcao por meio de categorias como "indio", "negro" e "mestico".
Apesar do fim do colonialismo, as relagdes de poder estabelecidas nesse
periodo persistem na forma de colonialidade, marginalizando populacdes
indigenas e negras (QUIJANO, 2005). A ideia de racga, criada pelo
colonizador, mantém esses grupos em uma posicao de outridade- em
termos de classificacdes e hierarquias sociais de grupos que sao
considerados diferentes desde o ponto de vista étnico/cultural, entre outros
fatores- negando-lhes plena humanidade. Nesse sentido, as elites
latino-americanas desempenharam um papel central na manutencao
dessas dinamicas, perpetuando narrativas e instituicdes que naturalizam a

ideia de inferioridade racial e cultural de indigenas e negros (IANNI, 1993).

Diversos autores ampliaram essa analise. Gonzalez (2020[1979])
destaca que negros e indigenas sao relegados a fung¢des subalternas no
capitalismo global, enquanto Fanon (1980) analisa os impactos psicoldégicos
do racismo e do colonialismo, evidenciando como os colonizados
internalizam discursos de inferioridade. Ja Gonzalez Casanova (2008)
desenvolve o conceito de colonialismo interno, demonstrando como as
elites nacionais reproduzem dinamicas coloniais ao explorar grupos

racializados dentro de seus proprios paises.

No século XIX, o liberalismo reforcou hierarquias raciais. Na Colémbia,
a branquitude tornou-se sinbnimo de cidadania, marginalizando negros e
indigenas enquanto promovia uma identidade mestica como ideal
nacional (URREA GIRALDO; VIAFARA LOPEZ; VIVEROS VIGOYA, 2014). No
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Brasil, o ideal de brangueamento® sustentava a ideia de que a
miscigenacao "resolveria" o problema racial, promovendo politicas publicas
de incentivo a imigracao europeia para diluir a populacao negra local
(SKIDMORE, 1976). Representacdes como a "democracia racial®™ no Brasil e a
visao da Coldmbia como uma nagao mestica ocultavam discriminacdes

raciais persistentes (WADE, 1995).

E importante ressaltar que o giro multicultural das ultimas décadas
trouxe avancos legislativos e institucionais para o reconhecimento da
diversidade étnica e cultural. Na Colémbia, a partir dos anos 1980, as
comunidades afrodescendentes passaram a ser incluidas em politicas de
alteridade, anteriormente restritas aos povos indigenas (IGREJA; AGUDELO,
2014). Isso levou indigenas e afrocolombianos a uniram-se em
reivindicagcdes por terra e direitos culturais, especialmente no litoral do
Pacifico. (WADE, 1995). No Brasil, a Constituicdo de 1988° reconheceu terras
quilombolas e criminalizou o racismo, marcos na luta por justica social. Em
relacao aos povos indigenas, a norma estabeleceu a protecao das terras
gue historicamente habitam, a fim de assegurar os direitos e a integridade
territorial das comunidades nativas, reconhecendo a importancia de
preservar suas culturas e modos de vida. (CGOMES; RODRIGUES, 2018; LIMA,
2010).

A articulacdao entre o conceito de colonialidade do poder e a
realizacao de censos populacionais revela como essas praticas reproduzem
e tencionam hierarquias raciais. Os censos, por serem a operagao estatistica
mais importante de uma nacgao, permitem observar uma fotografia dos
arranjos sociais e distribuicao de bens e servicos que dao acesso a poder e

prestigio em sociedades liberais de acordo com linhas étnico/raciais. Além

“ Propunha como solugdo para o problema racial dos paises de populagdo n&o branca a desapari¢cdo gradual dos
negros pela via de sua absorgao pela populagdo branca. Foi aceita pela maior parte da elite brasileira de 1889 a
1914.

5 O mito da democracia racial, construido por intelectuais e pelo Estado, oculta as desigualdades e discriminac¢des
raciais no Brasil. Contrariamente a paises como Africa do Sul e Estados Unidos, onde os conflitos raciais s&o
evidentes, o Brasil € erroneamente visto como um exemplo de harmonia entre brancos, negros e indigenas.

e Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:

} o o Uicao Nt
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do mais, permitem que a politicas distributivas sejam elaboradas pelo
Estado sobre a base da informacao socioecondmica dos grupos
subalternizados. Contudo, no processo de construcao dos Estados
Modernos, esses mesmos grupos nao participaram na construcao das
categorias raciais presentes nos censos, de modo que, em alguns casos elas
seguem representando as classificacdes elaboradas durante o periodo
colonial, como é o caso do Brasil e da Colémbia, onde a presenca dos

afrodescendentes foi invisibilizada até a emergéncia do giro multicultural.

3. Classificacao Racial nos Censos Populacionais do Brasil e
Coléombia

3.1 Caso do Brasil

As categorias raciais nos censos brasileiros estdao profundamente
influenciadas por fatores sociais, politicos e culturais, sendo resultado de
como a sociedade percebe e classifica as questdes de raca’ e cor. Essa
complexidade se manifesta tanto na maneira como os individuos se auto
definem quanto nas ideologias dominantes que moldam os padrdées de
interacdao racial e nas lutas sociais por reconhecimento e equidade.
(PAIXAOQ, 2016, p. 48 e p.49).

A primeira iniciativa censitaria no Brasil ocorreu em 1808. A
identidade étnica e racial, no entanto, somente foi considerada no censo
oficial de 1872, o Censo Geral do Império, que ja incluia uma pergunta sobre
corfetnia para as pessoas livres, que podiam se classificar em categorias
raciais como branca, parda, preta e cabocla. Ao contrario, a condi¢ao
étnico-racial das pessoas em condicao de escravidao era determinada
pelos seus proprietarios (COMES; MARLI, 2018).

7 A partir do século XX, o termo "raga" foi banido do vocabuléario cientifico devido as tragédias associadas ao
racismo, como o Holocausto e o apartheid. Contudo, retornou como ferramenta politica de inclusdo e afirmagéo
identitaria, liderada por movimentos sociais hegros (GUIMARAES, 2011, p. 266-267).
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Ja o censo de 1890, realizado apds a abolicao da escravatura, manteve
as categorias branco, preto, pardo e caboclo®, sendo que esta Ultima
categoria registrou um aumento em relacao ao censo anterior, enquanto a
categoria de pardo teve uma queda. Tal fendmeno indica uma dindmica de
miscigenacao entre indigenas e pretos. (OLIVEIRA, 1999). Com o passar dos
anos, a investigacao racial foi interrompida em alguns censos - 1900, 1910 e

1930 -, devido a cortes orcamentarios ou a decisdes politicas.

O mito da democracia racial no Brasil funcionou como uma base
ideoldgica para a legitimacao de politicas de embranquecimento, que, na
pratica, foram estratégias de exclusao racial. A ideologia do
branqueamento, como era chamada, predominou no final do século XIX e
inicio do século XX, periodo em que o governo incentivou ativamente a
imigracao europeia com o objetivo explicito de transformar a composi¢cao

racial da populacao brasileira. (CARNEIRO, 2023).

De acordo com Guimaraes (2011), essa politica nao apenas facilitava a
entrada de imigrantes europeus, mas também visava a extincao ou diluicao
da populacao negra ao promover uma miscigenacao controlada. Revelava
uma intencao de homogeneizacao racial, negando a diversidade cultural e

étnica do Brasil.

A construcao simbdlica da identidade nacional brasileira,
fundamentada na miscigenacao, entrelaca-se com transformacdes nas
praticas censitarias e na autodeclaracao racial, afetando a dinamica das
categorias raciais no pais. Em 1940, o IBGE reintroduziu a pergunta sobre
Cor ou racga, adicionando 'amarela' para a imigracao japonesa. Mas, a
categoria parda foi retirada, redistribuindo este segmento em outras
categorias, como branco ou preto, a depender da percepcao dos
recenseadores. Essa exclusao mostrou um aparente embranquecimento da
populagcao, como resultado da classificagao de muitos pardos como

brancos. Na década de 1940, o Brasil promovia a imagem de uma

8 Caboclo é uma categoria de mistura racial e que nesse contexto refere-se ao filho do indigena e negro. Em
algumas regides do Brasil essa mistura interracial também é chamada de cafuzo.
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"democracia racial", exaltando a miscigenacao como elemento central da
identidade nacional. Intelectuais como Gilberto Freyre® defenderam a
mesticagem como simbolo de harmonia racial. Contudo, essa narrativa nao
se refletia no Censo, que omitiu a categoria parda, representativa da
mistura racial. Tal exclusao sugere uma falta de coeréncia entre a retdrica
oficial e as praticas burocraticas de classificacao racial, possivelmente para
simplificar a categorizacao ou reforcar uma polarizacao entre brancos e
pretos, minimizando a visibilidade das populacdes mesticas. A ideia de
mesticagem, portanto, servia como um discurso politico e cultural

desvinculado da realidade demogréfica. (SILVA; LEAO, 2012).

A partir de 1950, a categoria parda foi reintroduzida no Censo através
da pergunta “Qual a sua cor? " Com opcdes de resposta pré-codificadas:
preto, pardo, branco e amarelo, preenchidas por autodeclara¢cdo” (SILVA,;
LEAO, 2012, p. 121) e observou-se um aumento significativo na classificacdo

de individuos como pardos.

E importante observar como o debate sobre desigualdades raciais no
Brasil evoluiu, passando de uma visao romantizada de relacdes raciais
harmoniosas para uma compreensao mais critica do papel da ragca na
reproducao das desigualdades sociais. Na década de 1950, pesquisas
patrocinadas pela UNESCO, pretendiam validar a imagem de harmonia
racial, mas mostraram o contrario, ou seja, uma forte associacao entre
raca/cor e status socioecondmico. As pesquisas indicaram que, apesar do
discurso de miscigenacao e harmonia, o Brasil nao era um "paraiso racial",

mas um lugar onde a desigualdade racial era mascarada por explicacdes

°A primeira e mais tradicional linha de pesquisa sobre as relages raciais no Brasil, desenvolveu-se ao redor dos
anos 30, e se baseava no argumento da contribuigao positiva que africanos e indigenas teriam dado a cultura
brasileira. Tal contribuigao era resultado de dois fatores principais: a estratégia colonial portuguesa de tipo
inclusivista e a ampla miscigenacdo racial. Essa concepg¢ao sustentava o argumento que o Brasil seria um
exemplo de “democracia racial”, juizo amplamente difundido sobretudo nos escritos de Gilberto Freyre e em sua
obra de antropologia social: Casa Grande e Senzala, publicada em 1934. De acordo com o autor a sociedade
brasileira dificilmente poderia ser racista, por causa da intimidade das relagdes mantidas, desde a época da
escravidao, pelos filhos do senhor (e pelo préprio senhor) com a criadagem negra, particularmente a feminina.
Essa intimidade doméstica das relagdes inter-raciais teria gerado um habito reciproco de convivéncia com a
diferenca racial, favorecendo a mesticagem da populagdo. Freyre se opde a visao de inferioridade atribuida aos
negros e a negatividade de sua contribuigdo a cultura brasileira, visdo estd amplamente difundida nos escritos de
Oliveira Vianna. (FREYRE, 1936, p.335).
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baseadas em classe social. (HASENBALG, 1979; VALLE SILVA, 1980; WADE;
2021).

Nos anos 1970, Hasenbalg e Silva consolidaram a definicao de "negro"
como a soma de pretos e pardos, com base em indicadores sociais
semelhantes aos dos brancos. No periodo da Ditadura Militar, a coleta de
dados raciais foi interrompida no Brasil. O Estado contribuiu fortemente

para criar e alimentar o discurso da democracia racial. (SANSONE, 1998).

A pergunta “Qual a sua cor ou ragca? " em 1990 foi finalmente
modificada, e as categorias existentes se incorporou a categoria indigena,
ampliando a autoidentificacdo racial. (GUIMARAES, 2011). Analisando a
distribuicdo percentual da populacdo segundo cor/raca nos censos, Silva e
Ledo (2012, p. 120) destacam uma tendéncia de crescimento no percentual
de brancos até 1950. A partir de 1940, ocorre também um aumento
significativo no percentual de pardos, enquanto o de pretos diminui
progressivamente até 1990. Essa dinamica é explicada, em parte, pelas
transformacdes nas categorias de classificacao racial e pelas mudancas na
metodologia dos censos, que influenciaram a forma como os dados foram

coletados e interpretados.

Atualmente, o debate sobre as categorias raciais, nao reflete s6 a
diversidade étnico-racial, mas também as dinamicas de poder e as politicas
de identidade racial. (PAIXAO, 2016). Um exemplo que corrobora o
argumento anterior, é que Estatuto da Igualdade Racial", reconhece e
define a categoria negros” como a soma de pretos e pardos, o que poderia

refletir a persistente vulnerabilidade social desses grupos®. A presenca de

'° Essa abordagem forneceu uma base cientifica para movimentos negros e futuras politicas de a¢des afirmativas.
(SILVEIRA, 2021).

'O Estatuto da Igualdade Racial (Lei 12.288/2010), sancionado em 20 de julho de 2010, é um marco na defesa dos
direitos da populacdo negra. Seu objetivo é promover igualdade de oportunidades, valorizar a identidade étnica e
garantir agdes afirmativas, visibilizando e combatendo a desigualdade racial histérica.

2 A categoria racial “negro” vai além de critérios biolégicos ou de cor da pele, sendo uma resposta histdrica e
politica a opressdo sofrida por populagdes africanas e seus descendentes. A identidade negra se constrdi a partir
de uma consciéncia coletiva de uma histéria comum de desumanizagao, representando um movimento de
resisténcia e afirmacao cultural que promove solidariedade entre os que compartilham essa condigao.
(MUNANGA, 2019).

13 Pesquisas confirmaram que a disparidade de renda e mobilidade no Brasil é acentuada entre brancos e
ndo-brancos, com pretos e pardos enfrentando menores oportunidades de ascensdo social. (DAFLON, 2014, p.15).
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individuos pretos ou pardos em uma familia pode impactar negativamente
indicadores socioecondmicos como renda e escolaridade. Isso destaca a
importancia de uma classificacao consensuada com os movimentos sociais
para direcionar eficazmente politicas publicas que combatam

desigualdades e promovam inclusao social. (IBGE, 2022b).

As mudancas nas categorias de cor e raga nos censos brasileiros
refletem o esforco de capturar melhor a diversidade populacional. Em 1980,
as opcdes eram limitadas a branca, preta, amarela e parda, sem indigenas.
O censo de 1991 incluiu a categoria indigena e reformulou a pergunta para
refletir a autodeclaragao. Em 2000, mantiveram-se as categorias. No censo
de 2010, a maioria da populacao se identificou como preta ou parda,
refletindo uma mudanca significativa na autopercepcao racial no
Brasil.(IPEA, 2011). Na categorizacdo usada no 