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Resumo: O artigo discute a origem e a extensdo do Circulo de Eranos e sua importancia na compreensao do simbdlico,
estabelecendo a compreensao da construcao do simbdlico como tentativa de uniao entre Oriente e Ocidente em

C.G.Jung.
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Introducao

Ha uma infinidade de defini¢des de cultura; tantas
sao elas que ndo se torna necessario trazer outras a super-
ficie, de modo a se compreender que o ser humano como
animal simbdlico constroéi e reconstroi seu ethos' de forma
variada, visando a seu pertencimento no mundo.

Ao atribuir sentido aos objetos que tocam a sensibi-
lidade do ser humano — que cultiva relagdes com o mundo,
consigo mesmo e com o outro — surge a necessidade de cons-
trugdo de simbolos para a defini¢do de cultura, defini¢des es-
tas que abarcam o campo do conhecimento humano. Convém
saber, digamos de forma fundamental, que boa parte das de-
fini¢des que compdem o imaginario ocidental e oriental tra-
ta do simbolico nas culturas. Autores, no geral, nem sempre
atentam para a contribuicdo de um movimento pouco estuda-
do — o Circulo de Eranos — o qual exerceu uma importancia
decisiva no modo de percepgao deste simbolico.

Diversos autores no século XX, em varias areas do
conhecimento humano, sao lidos e repetidos ad nauseam,
sem ao menos mencionar a existéncia de Eranos; em certos
casos, ¢ total o desconhecimento deste Circulo e de sua re-
levancia. No Brasil, particularmente nas Ciéncias Humanas
e Sociais, nos estudos religiosos e na psicologia analitica de
Jung, este conhecimento ¢ quase inexistente. Cabe apon-
tar, aqui, para o trabalho pioneiro de Jos¢ Catrlos de Paula
Carvalho, com o Centro de Estudos de Antropologia do
Imaginario, Culturandlise de Grupos ¢ Educacdo; tam-
bém com os estudos na drea de antropologia de Danielle
Rocha Pitta, com o Nucleo Interdisciplinar de Estudos do

*  Autor correspondente: mitologf@uol.com.br

1 Ethos é uma palavra grega que significa casa, morada, lugar, lugar do ser
no mundo. Esta morada ndo esta pronta. Ela esta sempre em construgao.
Em seu sentido original, ethos indica abrigo de animais, do qual deri-
vard o termo moderno etologia: estudo do comportamento de animais.
Remete também 4 ideia de costumes e, ao dizer do ser humano, assume
o sentido de morada, casa, mais que abrigo, lugar que se tornou habita-
vel. Compreender-se-a o homem como animal simbolico, como Ernest
Cassirer (1994) — um dos participantes de Eranos — definia o homem
como um ser simbolico mais que um ser racional. E nesta construgdo e
reconstrugdo do ethos pelo simbolico que as formas de criagdo do mito,
linguagem, ciéncia e arte tornam-se simbolos para a compreensio do ser
humano.
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Imaginario UFPE (Universidade Federal de Pernambuco),
bem como as pesquisas de Dénis Domeneghetti Badia.

Na 4rea de Ciéncias da Religido no Brasil, na qual
o simbolico religioso ¢é crucial, e os estudos, em sua maio-
ria, sdo de natureza interdisciplinar, encontramos em alguns
autores como Mircea Eliade, Rudolfo Otto, K. Kerényi, E.
Cassirer, G. Bachelard, G. Dumezil, M. Buber, G. Duran,
entre outros investigados nesta area, poucos e incipientes
trabalhos relacionados a Eranos, até o ano de 2013, vincu-
lados a psicologia analitica de C. G. Jung. Destes trabalhos,
destaca-se o livro sobre o Simbolismo do Her6i — uma abor-
dagem sobre a Ciéncia do Imaginario, resultado de disserta-
¢do de mestrado?, defendida na PUC Minas, em 2011.

Ao redigirmos este artigo para evidenciar a parti-
cipagdo de Jung neste movimento, no que tange as suas
palestras sobre a problematica do simbolico, deparamo-nos
com a necessidade de dedicar uma parte a Eranos. Tal es-
colha deve-se & auséncia de estudos sobre o Circulo e tam-
bém a importancia do mesmo para estudos que investigam
o simbolico — compreendido como uma das formas de ex-
pressdo do imaginario e uma tentativa de ser o elemento de
mediagdo entre o Oriente e o Ocidente. Ao mesmo tempo,
ocorreu-nos despertar de forma introdutoria, para investi-
gacdes futuras em estudantes e pesquisadores, a influéncia
que este movimento proporcionou a autores estudados em
nosso pais, de formas disciplinares e interdisciplinares.

Neste sentido, compreender o simbolico em Eranos,
partindo de C. G. Jung, vem a ser o objetivo precipuo deste
artigo. De forma introdutoria aponta-se, na primeira parte,
para a origem e extensdo deste circulo e sua importancia no
que se refere aos estudos sobre o simbdlico na construcdo
do imagindrio.

Origem e Extensao do Circulo de Eranos: a
importancia do simbélico

O estudo sobre o imaginario, € o simbdlico nele
compreendido, tem sua origem no século XX. Diversos

2 Esta dissertagdo de Solange Missagia de Mattos foi revisada e publicada
em 2013, sob o titulo O simbolismo do heréi - uma abordagem sobre a
Ciéncia do Imagindrio.
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autores e precursores destes estudos buscaram proporcio-
nar um maior entendimento do ser humano, fosse em nivel
politico, antropolégico, espiritual, social etc. Muitos desses
autores pertenceram a circulos de formacao diferenciada,
antecipando o movimento epistémico interdisciplinar da
segunda metade do século XX, o qual levou Piaget a afir-
mar (nos anos 1960) que o futuro pertenceria as pesquisas
interdisciplinares.

Segundo Piaget, ndo temos mais que dividir a re-
alidade em compartimentos impermeéveis ou pla-
taformas superpostas correspondentes as fronteiras
aparentes de nossas disciplinas cientificas; pelo
contrario, vimo-nos compelidos a buscar intera-
¢oes e mecanismos comuns. (Piaget, citado por
Santomé, 1998, p. 51)

Talvez no interesse e nas pesquisas sobre o simbolico,
numa tentativa de compreender a formagao dos simbolos no
ser humano e, a0 mesmo tempo, numa tentativa de sair da
concepedo positivista que imperava na época, tenha ocorrido,
nos anos de 1930 do século XX, a necessidade da fundagdo do
circulo de Eranos. O Circulo de Eranos agregou, de forma in-
terdisciplinar, autores de diversas dreas do saber humano. Sua
fundadora, Olga Froebe-Kapteyn (1881-1962), demonstrava
interesse pela filosofia esotérica e pela teosofia. Este interesse
pelo Oriente a levou a propor uma correlagdo entre o Ocidente
e o Oriente. Para Aratijo e Baptista (2003), em Eranos,

a reflexdo iniciada nos anos 30 procura sintetizar e
harmonizar, no quadro de um fecundo e fecundante
dialogo entre disciplinas e a partir da analise com-
parativo-contrastiva de praticas e procedimentos
simbolicos, teorias € métodos de inspira¢do antro-
pologica, filosofica, sociologica, historica, psicold-
gica e literaria. (Aratjo & Baptista, 2003, p. 13)

Pode-se afirmar que os pesquisadores de Eranos
eram influenciados por uma tendéncia de estudo do sim-
bolismo, no qual se buscava um conhecimento gnostico,
0 que se explicitava por uma tentativa de captagdo, ndo do
sentido racional e objetivo das experiéncias, mas do nivel
mais profundo das experiéncias vividas.

As discussdes do Circulo de Eranos — surgido em
1933 — perduram até a atualidade e sdo marcadas pela luta
contra o espirito racional como forma de expressdo de
compensar a unilateralidade da razao. Mediante pesquisas
interdisciplinares, seu intuito visa a aproximar a relagdo
da cultura oriental e ocidental, de forma a compreendé-las
num elo que demarca o ser humano quanto ao simboélico.

O nome de Eranos foi sugestdo de Otto; em grego,
Eranos significa comida em comum, troca de alimentos,
pelos gregos, sem a presenca de um anfitrido (Ortiz-Osés,
1994)*. Bernardini (2011) traz para seu conceito a possibili-

3 Pode-se dizer que Otto foi importante para Eranos ndo somente pela sug-
estdo do nome, mas também por ele, anteriormente a Eranos, ter propi-
ciado uma discussdo filosofico-antropolégica, em distintas obras, entre
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dade de remonta-la aos vocabulos gregos eroté e eorté, que
indicam: servigo divino, sacrificio, festa religiosa, soleni-
dade, a festa sacrificial. De tal sorte, a palavra Eranos pode
indicar elementos constitutivos das duas culturas circuns-
critas a perspectivas compreendidas mediante o simbolico
religioso.

Nesta mesma dire¢do, mas com significado diferen-
te, o mitdlogo K. Kerényi, no intuito de definir a palavra
Eranos, apropria-se do significado original do termo, que
aparece pela primeira vez no mito grego da Odisséia de
Homero, como referéncia a um “nicleo espiritual” em que
0s participantes tivessem liberdade e espontaneidade de
expressdo por meio da arte, de textos que retratassem a es-
séncia do ser humano (Eranos Foundation, n.d.).

Eranos reflete uma posi¢ao da cultura do “animis-
mo”, na qual a alma ¢ vista como psique e mediadora entre
espirito (ruah, pneuma) e corpo (matéria, hyle), visao esta
que sustenta a concepcao de Eranos, ou seja, a arquetipo-
logia* simbdlica. A busca de Eranos faz-se pela complexio
oppositorum (complexo dos opostos), uma unido dos opos-
tos. (Ortiz-Osés, 1994).

De posse do nome Eranos ¢ o simbélico ali debatido
nos encontros, um dos temas comuns e cruciais para os
estudos sobre o imagindrio e para a compreensao da psi-
que humana ¢ o mito. Esta categoria pertencente a primeira
fase do circulo (de 1933 a 1946) é considerada a fase da
mitologia comparada.

Deste modo, de acordo com Carvalho (1998), no ar-
tigo intitulado “El circulo de Eranos - uma hermenéutica
simbolica del sentido”, Ortiz-Osés aponta que o Circulo de
Eranos se encerra em 1988, no qual se desenvolveram em
trés etapas os estudos de Eranos. A primeira, de 1933 a
1946, fase da mitologia comparada; de 1947 a 1971, fase
da Antropologia Cultural, ¢ a fase da “Hermenéutica
Simbolica” ou “Antropologia Hermenéutica”, que ocorreu
de 1972 a 1988. No entanto, no site oficial de Eranos, este
teve continuidade apds 1988, havendo ainda mais qua-
tro fases: Fase do Projeto I Ching (1989-2000), Fase do
Declinio (2002-2005), Fase do Reinicio I (2006-2009) e
Fase de Reinicio II (2010) (Eranos Foundation, n.d.).

o Ocidente (da mistica cristd) ¢ o Oriente (do hinduismo). Deste modo,
Otto ¢ considerado padrinho de Eranos, nunca tendo, todavia, proferido
nenhuma palestra devido a seu falecimento (Ortiz-Osés, 1994).

4 Esta arquetipologia simbdlica a que André Ortis-Osés se refere esta
relacionada aos pares antitéticos em sua poténcia cultural. Uma busca
de conjungdo entre Oriente e Ocidente, mito e razdo, diferenca e iden-
tidade. Nesta arquetipologia presente no livro, encontram-se as chaves
simbolicas de nossa cultura. Sua reflexdo se volta para o matriarcalismo,
patriarcalismo, fratriarcalismo - nos quais esta presente a experiéncia ar-
quetipica. Esta ideia esta presente em Eranos, a partir de estudos sobre
arquétipos. No livro Arquetipos y simbolos colectivos, em sua apresenta-
¢do sobre Eranos, Andre Ortiz-Osés explica a importancia da inspiragao
junguiana do Circulo, e de que forma a presenca do simbolismo ¢ central.
Abre perspectivas para se perceber que a questdo da imaginagdo sim-
bolica em Eranos ¢ relacional. O autor aponta para o simbolismo como
um ecumenismo cultural. Gilbert Durand desenvolve este tema em suas
estruturas antropologicas do imaginario, trazendo a questdo da arque-
tipologia geral, “que descreve a imaginagdo criadora em seus regimes,
estruturas e logicas diferenciadas” (Barreto, 2008, pp. 35-36).
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Desta maneira, em nivel de descri¢do historica,
Eranos se inicia com a fase denominada de mitologia com-
parada, de 1933 a 1946, publicada em 14 volumes, ¢ que
se destaca pela discussdo da relagdo entre o pensamento
ocidental e o oriental. De acordo com Carvalho (1998),

Essa fase da mitologia comparada chega a trés
conclusodes basicas: 1- o dominio do “mythos” e do
mitico configura-se como dominio de acesso do “in-
consciente coletivo” a consciéncia, sendo, portanto, o
dominio dos arquétipos do inconsciente coletivo ou
da “Sombra” (fundamentalmente da “sombra coleti-
va” do Ocidente); 2- o inconsciente coletivo do ho-
mem ocidental cristdo, de raizes greco-judaicas e da
cultura indo-européia ¢ configurado pelo “Oriente”,
seja 0 pagdo, seja o pré-indo-europeu; 3- a importan-
cia de se descobrir e de se recuperar, trabalhando-o,
0 “homem arcaico’, (0 “primitivo” nos extratos pro-
fundos da psyche) como ‘paleo-psyche” (Soli¢), ou
seja, 0 que nos ¢ mais estranho e alheio (alteridades
- Outro), assim o judeu no cristao, o primitivo no civi-
lizado, 0 negro e o amarelo no branco etc. Dessa eta-
pa participaram ativamente: Jung, Zimmer, Kerényi,
Layard, Bernouilli, Rahner, Radin, Jensen, Benz,
Buber, Pettazzoni, Buonaiutti, Przyluski, Piccard,
Masson-Oursel, Leisegang, W. Otto, Schrodinger,
Needham. (p. 24)

De 1947 a 1971, na fase da “Antropologia Cultural”
publicaram-se 25 volumes, nos quais as discussdes em
Eranos se voltavam a imagem do homem, devido as barba-
ridades da guerra que muito comoveram a sociedade. Para
Carvalho (1998)

A fase da antropologia cultural chega a quatro con-
clusdes basicas: 1. a necessidade de se repensar e de
reconstruir a “imago homine”; 2. o homem como
produtor ¢ mediador das divisdes socio-culturais e
psico-biologicas e sua responsabilidade ético-po-
litica e educativa, por exemplo, nas estratégias dos
pré-conceitos; 3. a importancia da mediagdo simbo-
lica na constituicdo instaurativa das praticas sociais
e as relagdes dos processos simbolicos com as di-
namicas organizacionais e educativas; 4. A cultu-
ra como instrumento de reconstru¢do da unidade
dispersa (0 “Unus Mundus ¢ o “Homo Unus”) em
dire¢do a um ecumenismo de teor psico-cosmico e
espiritual. . . . Participaram ativamente, ndo s
os convivas anteriores, mas agora Neumann,
Campbell, Van der Leeuw, Wilhelm, Scholem,
Corbin, Eliade, Durand, Hillman, Radin, Jensen,
Buytendijk, Plessner, Knoll, Suzuki, Benz, Tillich,
Read, Zuckerkandl, Daniélou, 1zutzu, Quispel, Von
Uexkiill, Huyghe, Servier, Holton. (p. 24)

Entre os anos 1972 a 1988, fase denominada de “Her-
menéutica Simbolica” ou “Antropologia Hermenéutica”, o
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foco se projetou na “mitologia hermenéutica”; aborda as
atitudes arquetipicas diante do Sagrado, por meio de estu-
dos dos arquétipos, mitos e simbolos.

A fase da hermenéutica simbdlica chega a conclusdes
de alto valor nao s6 tedrico, mas heuristico. 1. Elabora-
se uma filosofia da cultura, que veremos presente, por
exemplo, na Escola de Grenoble (o “novo espirito an-
tropolégico”, NEA); 2. Essa filosofia da cultura cen-
tra-se no simbolismo-mediagdo e na hermenéutica do
homo religiosus; . . . Sdo aqui ativos: Durand, Eliade,
Hillman, Miller, Von Franz, Porket, Zahan, Fairvre,
Brun, Guiomar, Ortiz-Osés. (Carvalho, 1998, pp.
25-26)

Nos anos de 1989 a 2000, a fase recebeu a deno-
minagdo de Projeto I Ching, as atividades de Eranos vol-
tando-se para as traducdes e interpretagdes do Oraculo
chinés do I Ching. Posteriormente, de 2002 a 2005, ocorre
o periodo de declinio, em virtude da falta de organizacao e
de sérios problemas financeiros; devido a tais fatores, ndo
pode apresentar nenhum projeto interessante. Mais a fren-
te, gragas ao interesse da cidade de Ascona e do governo
de Cantone Ticino, Eranos se reestruturou e resolveu suas
pendéncias financeiras (Eranos Foundation, n.d.).

De 2006 a 2009, Fase do Reinicio, Eranos, por influ-
éncia da fundagdo Oriente-Ocidente, e sob a presidéncia de
John Van Praag desde 2005, elaborou um plano de negocio
cujos objetivos foram de melhoria na Casa Eranos e Casa
Gabriela, incentivo a contatos com parceiros importantes de
pesquisas e reunides anuais, retomadas com a publicagdo do
Anuario n. 69. Por fim, em 2010, Fase do Reinicio II, os mem-
bros remanescentes elegeram um novo presidente e secreta-
rio-geral, que prepararam um conjunto de regras para acesso
aos documentos de Eranos, tendo refor¢ado os lagos com
parceiros académicos da Fundacio (Eranos Foundation, n.d.).

Nesta mesma diregdo, pode-se observar que, inde-
pendentemente dessas fases que marcam focos diferentes
de estudo, o objetivo principal de Eranos sempre foi o de
compensar a unilateralidade do racionalismo pela aborda-
gem do simbolico. Tal abordagem levou Ernest Cassirer,
apos suas reflexdes, a corrigir e ampliar a definicao classi-
ca de homem, como animal racional, para um ser simboli-
co. O proprio autor reconhece que a expressao classica nao
perdeu sua forga, uma vez que

a racionalidade ¢ um traco inerente a todas as ati-
vidades humanas. . . . A razdo é um termo muito
inadequado para compreender as formas da vida
cultural do homem em toda a sua riqueza e varieda-
de. Mas todas essas formas sao formas simbolicas.
(Cassirer, 1994, pp. 49-50)

Assim, o Circulo de Eranos configura-se a partir
de um grupo interdisciplinar, de importantes personagens
internacionais, surgido em 1933 e perdurando até os dias
atuais, e que busca compreender essas formas simbolicas.
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Segundo Bernardini (2011), Eranos teve grande in-
fluéncia sobre Jung, tendo percebido que suas pesquisas
estavam em consonancia com outras areas do conhecimen-
to. Bernardini relata que

Olga Frobe-Kapteyn descreve nestes termos a im-
portancia da psicologia complexa em Eranos: A
obra de C. G. Jung, ainda que nunca especialmente
enfatizada, representa a forga sintética no coragdo
de Eranos. Essa obra, pode-se dizer sorrateira, invi-
sivelmente uniu, deste modo, a todos e incorporou
o significado mais profundo desta convencdo. Ela
estabelece uma rede de relagdes entre os diferentes
ambitos de pesquisa, entre outros oradores e entre
todos os participantes ali reunidos, estivessem cons-
cios oundo disso. . . . Eranos . . . ¢ a primeira e a (ini-
ca plataforma que coloca a psicologia representada
por C. G. Jung em contato direto com muitos outros
campos de pesquisa e com os maiores especialistas
europeus . . . . Muitos dentre estes especialistas con-
sideram Eranos como o seu lugar de encontro e tém
descoberto como seus trabalhos estdo totalmente
interligados (uma descoberta dos proprios especia-
listas!). Muitos dos maiores cientistas especialistas
europeus estabeleceram contato com a obra de C.
G. Jung pela primeira vez no ambito da convengao
de Eranos ou através dos anais de Eranos. Este ¢ um
dos aspectos mais importantes de Eranos: o fato de
que o ensinamento de Jung estivesse estabelecendo
uma relagdo com diferentes ambitos de pesquisa,
através de seus proprios expoentes de destaque. A
postura destes ultimos diante de seu proprio trabalho
comeca a mudar, coisa que foi possivel notar desde
a primeira convengdo. Comecaram a perceber como
os respectivos ambitos de pesquisa, que até entdo
pareciam isolados ¢ absolutamente especializados,
estavam na realidade ligados uns com os outros e,
especialmente, com a mais jovem das ciéncias, a tal
psicologia. (pp. 78-79. N.T)

Percebe-se, pois, Eranos, como um lugar propicio
para discussdo de temas e autores que conduziam suas
pesquisas em dire¢do ao simbolico — discussdes estas, nas
quais foi possivel a Jung dialogar com autores como Otto,
Eliade e Zimmer.

Rudolf Otto teve grande influéncia em Eranos,
no seu livro ja anteriormente publicado, Das Heilige —
O Sagrado (2007), no qual enfatiza o estudo do aspecto
ambiguo do sagrado-religioso, cujas caracteristicas sdo: a
racional e a irracional; fascinante e tremendo, do aspec-
to numinoso. Cabe salientar que Otto também se sobrepds
como figura importante na criacdo de Eranos, uma vez
que ecle ja propiciara a discussdo filosofico-antropologica
em distintas obras entre o Ocidente (da mistica cristd) ¢ o
Oriente (do hinduismo) (Ortiz-Osés, 1994).

Nesta direcdo observa-se que era inevitavel
que, em Eranos, a obra de Otto estivesse em discussao,
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principalmente quanto a ideia do numinoso e ao aspecto
sui generis que permeava tanto as pesquisas de Otto quan-
to as de Jung. Porém, faz-se mister desde ja esclarecer as
diferengas entre Otto e Jung, com relagdo ao entendimento
do numinoso: Otto faz mengdo a ideia do numinoso a partir
da especificidade da religido, ou seja, ele faz uma analise
do numinoso, dos aspectos sui generis da religido e uma
diferenciagdo dos aspectos racionais e irracionais partin-
do da especificidade da religido. Ja Jung entende também o
numinoso como aspecto sui generis da religido, no entanto,
partindo de uma andlise psicoldgica de sua concepgao de
religido.

Nesse sentido, pode-se observar que a ideia de
numinoso no livro “O Sagrado™ (Otto, 2007), tornou-se
central no entendimento de Jung acerca da religido e, por
outro lado, as abordagens dos dois autores ostentam enfo-
ques diferentes, ja que Otto busca uma compreensdo do
irracional a partir da especificidade da religido, enquanto
Jung enfoca o aspecto do irracional — o efeito do numinoso
— numa perspectiva psicologica, qual seja, a experiéncia
numinosa como uma manifestacdo psicologica ou arqueti-
pica durante as experiéncias religiosas do individuo. Jung
aborda a religido e as experiéncias religiosas como experi-
éncias psiquicas reais, ou seja, como a experiéncia psiquica
dos arquétipos, que possui caracteristica numinosa, consti-
tuinte das religides e presente em diversas experiéncias da
humanidade. Deste modo, Jung entende que a constitui¢do
das religides surja das experiéncias humanas.

Portanto, o entendimento de Jung identifica-se com
o de Otto acerca de conceitos importantes como o numino-
$0, € 0 aspecto sui generis da religido como fator irracional
e psicologico da experiéncia humana (Mackenna, 1999).

Nesta mesma direcdo, pode-se afirmar que o
Circulo de Eranos marca a especificidade ndo somente
dos pensamentos de Otto em relac@o a Jung, mas também
em Eliade, uma vez que ambos buscavam o elemento irra-
cional do ser humano, compreendendo as experiéncias da
psique ndo apenas como vivéncias pessoais, mas também
como pertencentes a um estrato coletivo proprio da psique
humana, subjacente aos mitos ¢ a todo o simbolismo reli-
gioso tradicional.

Assim, tanto Jung quanto Eliade® afirmaram que a
base da religido esta no proprio homem, no sentido de que a
psique humana esta predisposta a manifestar pensamentos
e comportamentos religiosos; o homem, portanto, seria re-
ligioso por sua propria natureza; seria um homo religiosus
(Cavalcanti, 1998).

Neste mesmo enfoque de Eranos, ao ter proporcio-
nado a Jung dialogar com outros autores, ¢ possivel perce-
ber que Jung se identifica com o pensamento de Zimmer
quando este propde a necessidade de o Ocidente voltar-se

5 Apesar de as pesquisas de Eliade serem de outro viés — o da historia das
religides — ¢ possivel apontar que ha aproximagdes entre Jung e Eliade
no que tange ao conteudo arquetipico, em que os mitos e as religides sao
representagdes simbolicas das vivéncias da humanidade. Deste modo,
ndo se desconsidera a amplitude da obra de Eliade, mas apresenta-se
apenas a similaridade do pensamento desses autores.
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para a cultura do Oriente, j4 que no primeiro prevalecem
os aspectos racionais, a atitude extrovertida e patriarcal;
e, no segundo, a atitude irracional, introvertida e matriar-
cal. Ao identificar diferencas e confronto entre Oriente
e Ocidente, Zimmer propde, como os demais autores em
Eranos, a volta do irracional-matriarcal por meio da atitu-
de interior’. Desta forma, o Ocidente podera, resguardando
suas particularidades, aproximar-se da cultura oriental, ao
resgatar em si os simbolos que podem conduzir o homem
ocidental ao processo de transformacao, analogamente ao
homem oriental.

O objetivo principal de Eranos sempre foi o de com-
pensar a unilateralidade do racionalismo pela abordagem
do simbdlico. A sociedade acha-se em busca de confronta-
¢do e mediagdo do simbolico, de integragdo dos contrarios,
de uma discussédo entre Oriente e Ocidente, mito e razéo,
diferenca e identidade (Ortiz-Osés, 1994).

Para uma melhor compreensao deste simbolico em
Eranos, na formacdo de seus adeptos, as palestras de C.
Gustav Jung em sua origem até os anos 60 sdo fundamen-
tais ndo somente para os pertencentes ao Circulo, mas tam-
bém para o aprofundamento de suas obras na pertinéncia
ao simbolico.

O simbdlico nas palestras de Eranos, a
partir de Jung

Por mais que Jung resistisse a ser o fundador de
Eranos, suas pesquisas foram importantes por tratar de te-
mas que confirmavam a proposta de Eranos, principalmen-
te quando refletiam sobre a necessidade de didlogo entre o
Ocidente e o Oriente, uma conjun¢do do simbolico-mitico
(inconsciente) com o terminologico-cientifico (consciente).
Esta conjun¢do dos opostos ¢ o resultado do dialogo en-
tre os principios opostos, que em nossa cultura se negam
mutuamente e permanecem separados (Ortiz-Osés, 1994).

Eranos propiciava a Jung a oportunidade de con-
tinuar suas pesquisas; era um lugar propicio a temas que
estavam fora do ambito académico daquela época. Deste
modo, Jung ja pesquisava temas com a mesma perspecti-
va de Eranos, em que a representacdo do simbolico-mitico
estava presente. Dentre as obras de Jung, antes e durante
Eranos, podem-se destacar textos importantes, como o li-
vro Psicologia e alquimia (1945), que retne diversos textos
sobre o tema da alquimia.

Deste modo, Eranos foi importante para Jung,
como também Jung o foi para Eranos. Segundo Bernardini
(2011), se Jung forneceu uma demarcagdo psicologica a
Eranos, este propiciou uma demarcagio intelectual a teoria
de Jung. Por meio do inconsciente coletivo e dos arquétipos

6 O trabalho de Zimmer ndo se restringe apenas a dimensao, a volta do ir-
racional-matriarcal proposto em Eranos. E possivel perceber a dimensio
de seu trabalho no livro Filosofias da India (Zimmer, 1986), que des-
creve o encontro entre Ocidente e Oriente, apontando para as diferengas
fundamentais entre ambos, e apresenta um estudo minucioso mitico-re-
ligioso do Oriente. Joseph Campbell o considerava o grande conhecedor
do Oriente e afirmava que “ouvi-lo ¢ como assistir a uma danga shankar.
Trata-se de uma mitologia orquestrada” (Cousineau, 2003, p. 153).
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apresentados em Eranos, foi possivel pensar em uma elabo-
racdo psicoldgica de toda uma reflexdo filosofica e cultural.

Os mais diversos assuntos abordados por Jung em
sua obra, que consolidaram suas pesquisas e conceitos
como, inconsciente pessoal, coletivo, arquétipos, si-mesmo
e individuacdo, igualmente estavam presentes nas confe-
réncias ministradas em Eranos. Foi fundamental para Jung
dialogar com autores como Otto, Eliade e Zimmer; e de-
senvolver pesquisas voltadas a tematica da religido e sobre
as tradigdes religiosas do Ocidente-Oriente.

Logo, pode-se destacar que, ao se referir aos mitos,
as religides e, principalmente, a religido ocidental, Jung
afirma que as experiéncias humanas giram em torno da
numinosidade do arquétipo e, em especial, do arquétipo do
si-mesmo. Deste modo, infere-se que as representagdes do
si-mesmo por meio de figuras geométricas, da mandala e
de figuras religiosas, como Cristo, estdo presente nos mitos
e nas religides, sobremaneira na religido da tradi¢do oci-
dental (Jung, 1988)'.

Pode-se inferir ainda que o intuito de Jung em
Eranos, ao considerar as representagdes religiosas como
manifestagdes arquetipicas, era de estabelecer um didlo-
go entre a cultura ocidental e a oriental, uma vez que sua
proposta consistia em integrar os opostos apartados pela
atitude de racionalizacdo e negacdo do irracional predo-
minante na tradi¢do ocidental. Destarte, Ortiz-Osés (1994)
aponta que

Neste sentido, podemos considerar que o que Jung
fez ao tecer sua linguagem foi colocar em pratica
sua propria teoria da necessidade de um didlogo
frutifero entre o matriarcal-inconsciente (oriental)
e o patriarcal-racionalista (ocidental). Certamente,
isso implica uma critica radical da mentalidade
ocidental dominante, como se faz patente quando
afirma que atrds da fragancia do Oriente, vem o
homem europeu, desagradavel, ladrdo de almas,
conquistador, representante da “religido do amor”,
comerciante de dpio, desorientado, miseravel apesar
da abundancia de sua sabedoria e de sua arrogancia
intelectual. Essa ¢ a imagem do homem ocidental.
Contudo, esta autocritica do europeu cristdo nao
se resolve com uma proposta de imitag¢do, conver-
sdo ou fuga para o Oriente, com uma apologética
do exdtico, pois que o matriarcal-inconsciente, por
mais que no Oriente seja predominante, encontra-
-se no fundo autdctone de nossa propria cultura, no
fundo de cada um. Para encontra-lo ndo ¢ preciso,
dessa forma, ir muito longe; mas com sua localiza-
¢d0 ndo se fez mais que iniciar a aventura decisiva,
a confrontagdo mutuamente transformadora. Trata-
se, com efeito, de uma transformacao reciproca do

7 Referente a numinosidade do arquétipo e do simbolo do si-mesmo po-
dem ser pesquisado nos livros Psicologia da religido ocidental e orien-
tal. (Jung, 1988); e AION, estudos sobre o simbolismo do si-mesmo.
(Jung,1986).
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inconsciente ou da consciéncia pela sua conjugagao
ou pelo contato. (p. 44, N.T)

O mérito de Jung foi “diagnosticar” em nossa cul-
tura greco-cristd a separa¢do do simbdlico-mitologico, do
cientifico. Segundo Ortiz-Osés (1994),

Nossa cultura ocidental mostra-se, desse modo, am-
bivalentemente caracterizada, por um lado, pela re-
alizagdo (positiva) dessa separacdo ou emancipagao
e, por outro lado, pela detengdo ou fixagdo (negati-
va) na mesma que acarreta uma custosa repressao
do fator inconsciente e uma perigosa inflagdo do
fator consciente, em virtude da qual o eu, esquecen-
do-se de onde vem, reclama-se como ponto central
da psique. (p. 44, N.T)

Ao identificar uma repressdo do inconsciente e uma
inflacdo consciente na cultura greco-crista, Jung relata que ¢
necessaria para nossa sociedade a criagdo de uma nova forma
para expressar ¢ simbolizar seu potencial simbdlico-mitico.
Assim, ele propde um didlogo entre a atitude matriarcal-in-
consciente (oriental) e a patriarcal-racionalista (ocidental).
Jung sugere que, para encontrar seu potencial simbdlico-
mitico, o Ocidente ndo tem que imitar a cultura do Oriente
(hinduismo), mas sim apresentar uma atitude decisiva, uma
confrontagdo mutuamente transformadora, qual seja, uma
confrontacdo e valorizagdo tanto dos aspectos conscientes
quanto dos inconscientes, para que ocorra a transformagao.
Neste mesmo caminho Ortiz-Osés (1994) relata

Que a conjugagdo possa ser uma mutua transfor-
magdo, implica que a fagamos com realidades
relacionais ou correlativas; 0 modo como o incons-
ciente se apresenta a atitude com que a conscién-
cia o aborde e, vice-versa, o modo consciéncia esta
em fun¢do do modo no qual o inconsciente se faz
constar. Assim, pois, a linguagem que Jung fornece
a Eranos estd gestada em sua propria experiéncia
profissional e de vida, na aventura de sua alma que,
incapaz de encontrar refiigio na tipicidade de nossa
cultura patriarcal, sentindo-se estrangeiro no ter-
reno baldio do presente, transgrediu seus limites,
mergulhou em suas proprias profundezas, tocando
fundo e tendo a sorte de encontrar um caminho de
volta. (p. 44, N.T)

Com o objetivo de compreender a simbolizagao do
ser humano no campo da vivéncia, Jung propde, em sua
Psicologia Complexa ou Psicologia Analitica na apresen-
tacdo de Eranos, pensar um modelo que viesse a focar a
alma humana numa tentativa de didlogo interdisciplinar, o
qual se diferenciasse da escola psicoterapéutica freudiana,
e que indicasse uma estrutura arquetipica como pano de
fundo do fendmeno religioso. A contribuicdo de Jung em
Eranos dar-se-ia no ambito da psicologia, delineando a psi-
cologia complexa segundo a qual a estrutura do fendmeno
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religioso derivaria das estruturas arquetipicas da alma. A
hermenéutica de Eranos vem nos apresentar, no geral, uma
visdo de mundo, uma sintese, uma religiosidade, o arquéti-
po, 0 mito, o simbolico e a individuacdo (Bernardini, 2011).

Deste modo, pode-se concluir que o pensamento
de Jung referente aos arquétipos ocorria anteriormente a
criagdo do Eranos. Primeiramente foram as pesquisas de
Jung referentes aos complexos® e seus aspectos inconscien-
tes, que num primeiro momento lhe proporcionaram uma
aproximacdo de sua teoria dos complexos da estrutura do
inconsciente proposta por Freud; todavia, apds o desenvol-
vimento de sua pesquisa e observacdo clinica de pacientes
psicoticos, elementos estruturais que iam além da proposta
freudiana foram reconhecidos. Jung identificou contetdos
arcaicos de carater mitoldgico ndo condizentes com as ex-
periéncias pessoais dos pacientes, o que levou a uma refor-
mulagdo de sua teoria e, consequentemente, a divergéncias
e posterior ruptura com Freud (Boechat, 2004).

Desta maneira, pode-se apontar que uma das di-
vergéncias mais incisivas entre esses dois autores deu-se
quanto ao entendimento do inconsciente. Enquanto para
Freud o inconsciente era constituido por conteudos de ca-
rater pessoal, reprimidos e recalcados, para Jung o incons-
ciente seria tanto pessoal quanto coletivo, sendo o primeiro
semelhante ao modelo freudiano e o segundo, de natureza
coletiva, envolvendo caracteristicas comuns a toda a hu-
manidade. Seria “um inconsciente coletivo constituido das
formas primitivas tipicas de vivéncias e comportamentos
da espécie humana”, isto ¢, “pura e simplesmente da possi-
bilidade herdada de um funcionamento psiquico” (Jacobi,
1990, p. 27).

Na busca de explicitar as caracteristicas do incons-
ciente, Jung (2000) escreve que

Uma das camadas mais ou menos superficial do
inconsciente ¢ indubitavelmente pessoal. Nos a
denominamos inconsciente pessoal. Este, porém,
repousa sobre uma camada mais profunda, que ja
ndo tem sua origem em experiéncia ou aquisi¢des
pessoais, sendo inata. Esta camada mais profunda ¢
o0 que chamamos inconsciente coletivo. (p. 15)

Assim, para Jung (2000), “enquanto o inconscien-
te pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o
conteudo do inconsciente coletivo ¢ constituido essen-
cialmente de arquétipos” (p. 53). Para ele, o inconsciente
coletivo abrange toda a humanidade e deriva das imagens
primordiais referentes a experiéncias psiquicas ancestrais,
as quais ele denominou arquétipos. “Essas ‘imagens pri-
mordiais’ ou ‘arquétipos’, como eu os chamei, pertencem

8 Segundo Jacobi (1990) “Freud vé o complexo apenas a partir do doente,
Jung, a partir do sadio” (p. 28); ou seja, para Freud os complexos tém
carater negativo, resultado do mecanismo de repressdo; ja para Jung os
complexos podem possuir caracteristicas patologicas, mas também pos-
suem aspecto positivo e teleologico (prospectivo). “Trata-se, entdo, para
Jung, de um aspecto duplo do mesmo complexo, que, sem deixar de levar
em conta o aspecto freudiano, acrescenta, no entanto, a ele, outro aspecto
amais” (p. 29).
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ao substrato fundamental da psique inconsciente € ndo po-
dem ser explicados como aquisi¢des pessoais. Todos juntos
formam aquele extrato psiquico ao qual dei o nome de in-
consciente coletivo” (Jung, 1984, pp. 115-116).

Jung (2000) d4 um passo importante quando se
dedica a consideracdo mais precisa dos contetidos do in-
consciente coletivo, percebendo que os arquétipos se ma-
nifestam em diversas culturas. Deste modo, ele ndo tenta
provar a existéncia do inconsciente coletivo, mas propde a
sua existéncia como parte de sua hipotese operacional des-
tinada a explicar o paralelismo quase universal de certas
imagens culturais, o qual se manifesta por meio de diversas
experiéncias psicologicas, como temas miticos, vivéncias
religiosas, sonhos ¢ casos clinicos de pacientes.

Para o psicélogo suico, os arquétipos consistiriam
nas formas pré-existentes que estdo presentes na psique da
humanidade, experiéncias que, por se repetirem desde os
tempos mais remotos, acabaram dando origem aos arqué-
tipos. “Os arquétipos sdo formas de apreensdo e todas as
vezes que nos deparamos com formas de apreensdo que se
repetem de maneira uniforme e regular, temos diante de
nos um arquétipo” (Jung, 1984, p. 141).

Deste modo, pode-se observar que, ja em 1912,
quando escreve o texto “Simbolos da Transformacao”
(Jung, 2011) e também em 1919, quando publica o texto
“Sobre os Arquétipos do Inconsciente Coletivo” (Jung,
2000), Jung ja se referia aos arquétipos e atribuia caracte-
risticas numinosas a estes. Portanto, a apropriacao do con-
ceito de numinoso® por Jung foi marcante para a descri¢ao
das caracteristicas arquetipicas da experiéncia humana,
atribuindo destaque especial as experiéncias religiosas,
pela evidéncia de seu aspecto numinoso, inconsciente e
arquetipico.

Referindo-se aos arquétipos, Jung (1988) relata que
possuem um efeito numinoso; segundo ele, “o arquétipo,
onde quer que se manifeste, tem um carater compulsivo,
precisamente por proceder do inconsciente; quando seus
efeitos se tornam conscientes, se caracteriza pelo aspecto
numinoso” (p. 149). Assim como o numinoso descrito por
Otto (2007), os arquétipos possuem caracteristicas opostas
e complementares, ou seja, 0 numinoso/arquetipico pode
ser ao mesmo tempo aterrorizante e fascinante.

Identicamente a descri¢do de Otto, Jung enfatiza a
dualidade ¢ a complementaridade dos arquétipos. Obvio
que ndo se acha no inconsciente a questdo da dualidade,
pois que ela se processa pela consciéncia. E através da
consciéncia que se pode saber o que ¢ mal ou o que é bem,
o que € luz e o que ¢ treva. Nesta trilha Jung (1986) des-
creve que

A Psicologia sabe que os opostos correlatos cons-
tituem condigdes imprescindiveis e inerentes ao
ato do conhecimento, pois sem eles seria impos-
sivel qualquer tipo de diferenciagdo. Mas ¢ muito

9 Referente a caracteristica numinosa do arquétipo, observar-se-a poste-
riormente que Jung se apropria do conceito de numinoso de Otto, fato
este que ira consolidar em Eranos o dilogo entre Jung e outros autores.
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pouco provavel que aquilo que esta tdo ligado ao
ato de conhecimento seja “o ipso” [automaticamen-
te], também uma qualidade do objeto. Muito pelo
contrario, podemos pensar que ¢ sobretudo nossa
consciéncia que designa as diferencas das coisas, as
avalia e produz, inclusive onde ¢ impossivel apreen-
der quaisquer diferengas. (p. 57)

Sendo assim, entende-se que pela consciéncia di-
ferenciam-se as caracteristicas dos opostos, quer dizer, “a
sintese entre os conteudos conscientes e inconscientes e
a tomada de consciéncia dos efeitos dos arquétipos sobre
os conteudos conscientes representam o ponto maximo do
esforgo espiritual e da concentragdo das forgas psiquicas”
(Jung, 1984, pp. 215-216). Assim, “os opostos se condicio-
nam reciprocamente e, no fundo, constituem uma so e a
mesma coisa” (Jung, 1988, p. 50).

Sobre dualidade e complementaridade, Jung des-
creve que todos os arquétipos possuem efeito numinoso,
mas s6 um possui o carater de ordenar e equilibrar o con-
fronto dos opostos, contetidos conscientes e inconscientes.
Nesta linha de raciocinio, ele ressalva:

Como, porém o si-mesmo psicoldgico é um concei-
to transcendente, pelo fato de exprimir a soma dos
conteudos conscientes e inconscientes, ele s6 pode
ser descrito sob a forma de uma antinomia, isto €,
os atributos acima mencionados devem ser com-
pletados por seus respectivos contrarios, para que
possam caracterizar devidamente o fato transcen-
dental. (Jung, 1986, p. 58)

Jung (1986) compreende o si-mesmo como a to-
talidade psiquica, o qual representa o ambito de todos
os fendmenos psiquicos, abrangendo o lado consciente e
inconsciente da psique humana. Jung define o si-mesmo
(self) como uma grandeza que transcende o eu e, a0 mesmo
tempo, o inclui. O eu ¢ o centro da consciéncia ¢ o0 si-mes-
mo, o centro ¢ a totalidade da esfera psiquica.

O termo “si-mesmo” parece adequado para desig-
nar esse pano de fundo inconsciente, cujo expoente
na consciéncia de cada individuo ¢ o eu. O cu esta
para “si-mesmo” assim como o “patiens” esta para
0 “agens”, ou como o objeto esta para o sujeito, por-
que as disposi¢cdes que emanam do si-mesmo sao
bastante amplas e, por isso mesmo, superiores ao
eu. Da mesma forma que o inconsciente, o si-mes-
mo ¢é o existente a priori do qual provém o eu. E
ele que, por assim dizer, predetermina o eu. Nao
Sou eu que me Crio; mas sou eu que acontego a mim
mesmo. (Jung, 1988, pp. 262-263)

Segundo Stein (2006), o conceito de si-mesmo ou
self, na visdo de Jung, é transcendente, ndo ¢ definido pelo
dominio psiquico nem esta contido nele, estd além dele,
ou seja, o si-mesmo € mais que a subjetividade da pessoa.

265



Amauri Carlos Ferreira & Luiz Henrique Lemos Silveira

Esta caracteristica transcendente ¢ atribuida a todos os ar-
quétipos, mas o arquétipo do si-mesmo ¢ enfatizado por
Jung (1986) em especial, por referir-se ao arquétipo da
totalidade.

Segundo Jung (1994) o si-mesmo representa o
ambito de todos os fendmenos psiquicos do homem,
abrangendo o lado consciente e inconsciente da psique
humana. Ele ¢ o arquétipo da totalidade que contém o
principio da unido dos opostos, unium oposittorim, que
permite ao ego passar a uma nova consciéncia, uma ca-
racteristica transcendente. A este processo no qual o si-
mesmo passa do estado de dissolugdo no inconsciente
para um estagio consciente, ele nomeia processo de indi-
viduagdo®. Referente ao processo de individuagdo, Jung
(1988) acrescenta

Mas, para que se tome consciéncia do proces-
so de individuagdo, ¢ preciso que a consciéncia
seja confrontada com o inconsciente e se chegue
a um equilibrio dos opostos. Como isto ¢ logica-
mente impossivel, necessita-se de simbolos que
sirvam para tornar visivel a unido irracional dos
contrarios. Estes simbolos sdo produzidos espon-
taneamente pelo inconsciente e ampliados pela
consciéncia. Os simbolos centrais deste proces-
so descrevem o si-mesmo, i.€, a totalidade do
homem, de um lado, por meio daquilo que lhe é
consciente e, de outro, por meio do contetido in-
consciente. (p. 470)

Segundo Jung, o préprio inconsciente cria os
simbolos para que ocorra um equilibrio dos opostos.
Em outras palavras, no confronto entre os opostos
(consciente e inconsciente), faz-se necessario que um
equilibrio decorra a fim de que a psique tome conscién-
cia dos contetidos obscuros e assim, atinja o processo de
individuagdo. Neste sentido, Jung (1988) sustenta que,
“qualquer que seja o significado da totalidade, do si-
mesmo do homem, trata-se empiricamente de uma ima-
gem de finalidade da vida, produzida espontaneamente
pelo inconsciente, para além dos desejos e temores da
consciéncia” (p. 462).

Portanto, “psicologicamente falando, o si-mesmo
foi definido como a totalidade psiquica do homem. Tudo
aquilo que o homem supde constituir, de per si, uma tota-
lidade mais ampla, pode tornar-se simbolo do Si-mesmo”
(Jung, 1988, p. 156). Nesta mesma ordem Jung (1988) re-
vela que

o Si-mesmo ndo ¢ apenas um conceito abstrato, ou
um postulado 16gico, mas uma realidade psiquica
que sO ¢ consciente até certo ponto, abrangendo
também a vida do inconsciente, razdo pela qual ndo

10 Individuagdo ¢ processo de auto-realizagdo ou desenvolvimento; como
na evolugdo biologica, ocorre também na evolugdo psicologica (Jung,
1988).
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¢ diretamente perceptivel a observacao, s6 podendo
exprimir-se em simbolos. (p. 157)

Deste modo, nesta mesma perspectiva, Jung dis-
corre sobre a psique humana, identificando, nos diversos
mitos, culturas e religides que também apresentam esse
confronto de opostos, 0 mesmo que permite criar simbo-
los como forma de expressdo e equilibrio. Percebe-se, pois,
que o entendimento de Jung, que se refere ao funcionamen-
to psiquico do ser humano, ele o estende a todas as expe-
riéncias humanas vividas, as quais constituem as diversas
religides ¢ mitos.

Em Eranos, a psicologia junguiana pode reafirmar
os principios cientificos e os estudos do simbolico, mitolo-
gico e religioso, de épocas passadas e também da atual.”
A partir disso, traca um paralelismo entre esses elemen-
tos e o processo psicologico de individuacdo, entendido
como o reconhecimento da dimensdo pessoal imersa em
uma dimensdo coletiva muito mais ampla, o que acarreta
a formagdo de uma consciéncia estendida, oriunda tanto
de processos individuais quanto de coletivos (Bernardini,
2011).

Consideracoes finais

Entender a importancia do simbdlico em Eranos,
na tentativa de compreender o Oriente e o Ocidente, abre
caminho para que Jung e tantos outros autores participan-
tes deste Circulo defendam a necessidade de uma busca da
esséncia humana no campo da cultura.

O Circulo de Eranos continua a oferecer essa me-
diagdo entre o reino da consciéncia e do inconsciente, do
espirito e da razdo, do animico e do racional, do eu e do si
mesmo que levou Ortiz-Osés (2004) a entendé-lo como um
circulo hermenéutico compreensivo baseado na interpreta-
¢do, e que o simbolico deve ser uma pratica de investiga-
¢do interdisciplinar para compreender o homem em suas
dimensoes.

O dialogo entre a Cultura Oriental (inconsciente -
matriarcal - irracional) e a Ocidental (consciente - patriar-
cal - racional) representa a proposta geral de Eranos, em
que tanto Ocidente quanto Oriente possam voltar ao didlo-
go mutuo, principalmente contrapondo o espirito raciona-
lista e positivista caracterizado no comego do século XX e
que abre caminhos para entender de forma interdisciplinar
o simbodlico em diversos autores, dentre os quais Jung se
destaca.

Jung apresenta uma perspectiva que vai em dire¢o
a valorizacao dos aspectos simbolicos, arquetipicos e mitolo-
gicos da cultura e do ser humano, ou seja, dos aspectos a-his-
torico ¢ arcaico da humanidade (Eranos Foundation, n.d.).

Estes aspectos apontam para o simbolico no indivi-
duo de tal maneira que, ao tentar compreender autores que

11 Jung ja estava realizando pesquisas para o estudo do simbolico, do mi-
tologico e do religioso, entendendo que estes seriam representagdes da
vivéncia humana, ou seja, experiéncias primordiais da humanidade, as
quais ele denominou, em 1919, arquétipos (Jung, 2000).
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participaram do Circulo de Eranos, e que desenvolveram suas
pesquisas, estabeleceu-se a necessidade de olhares diferentes
para a interpretagdo da cultura no que remonta a construcdo
imagindria do real. Ao apresentar Jung e sua relagdo com o
Circulo de Eranos, compreende-se melhor sua obra, ja além de
seu tempo; compreende-se melhor, também, a obra de autores
que participaram deste Circulo, de forma interdisciplinar.

Em Eranos foi possivel um retorno ao simbélico-
mitico, elemento este que potencializa o fato de que os
pesquisadores foram influenciados por uma tendéncia de
estudo do simbolismo no qual se buscava um conhecimen-
to gnostico, o qual se explicitava por uma tentativa de cap-
tacdo — ndo do sentido racional e objetivo das experiéncias
— mas do nivel mais profundo das experiéncias vividas,
tendo o mito como forma privilegiada de expressao.

Eranos proporcionou aos estudiosos uma concepgao
do simbolico que permitisse a integragdo dos contrarios,
Ocidente-Oriente, do racional-patriarcal com irracional
-matriarcal, cujo objetivo era compensar a unilateralidade
do racionalismo pela abordagem do simbolico. O simbo-
lico, assim, assume uma nova conotacdo na sociedade, e
muitos autores passam a identifica-lo como fator essencial
na constituicdo das culturas e do ser humano.

Ressaltou-se, pois, em Jung — um dos principais
expoentes e também fundador de Eranos — a relevancia

Do Circulo de Eranos a construgdo do simbdlico, em Carl Gustav Jung

do simbolico e, na constituicdo do ser humano, uma ar-
quetipologia simbolica cuja meta se envereda pelo com-
plexio oppositorum (complexos opostos), uma unido dos
opostos.

Jung desvelou em Eranos uma perspectiva que
focasse no estudo da alma humana e que indicasse uma
estrutura arquetipica como pano de fundo do fendme-
no religioso, segundo o qual, a estrutura do fenome-
no religioso derivaria das estruturas arquetipicas da
alma. Deste modo, os mitos e o fendmeno religioso
passam a ser imprescindiveis para a compreensdo do
ser humano.

Assim ¢é que a Psicologia de Jung se torna essen-
cial ao Circulo de Eranos, suas pesquisas e o entendimento
que tinha do ser humano vieram a se tornar fundamentais
para a compreensdo de mundo, uma vez que, anterior-
mente, valorizavam-se os aspectos racionais vislumbra-
dos pelo ser humano e pela cultura — principalmente pela
ocidental — descaracterizando-se a importancia do sim-
boélico. A hermenéutica de Eranos vem, em decorréncia,
nos apresentar uma visdo de mundo em geral; uma sin-
tese, uma religiosidade: o arquétipo, o mito, o simbolico
e a individuagdo como possibilidade de integracdo dos
opostos, ou seja, unium oppositorum do Ocidente-Oriente,
racional-irracional.

From Eranos Circle to the symbolic construction in Carl Gustav Jung

Abstract: The article discusses the origin and extent of the Eranos Circle and its importance in understanding the symbolic,
establishing the comprehension of the symbolic construction as an attempt to unite East and West in C. G. Jung.
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Résumé : Cet article discute I'origine et I'extension du Cercle d’Eranos, et son importance pour la compréhension du symbolique.
Ce travail vise a établir une compréhension de la construction du symbolique comme une tentative de I'union de I'Orient et

I'Occident dans la pensée de C. G. Jung.
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Resumen: Este articulo discute el origen y la extensién del Circulo de Eranos, asi como su importancia para la comprension del
simbdlico. Su objetivo es establecer la comprensidn de la construccién del simbdlico como tentativa de unién entre Oriente y

Occidente en C. G. Jung.
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