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Rethinking Secularism (2011), editado por Craig Calhoun, Mark Juer-
gensmeyer ¢ Jonathan VanAntwerpen, traz importantes contribui¢oes
para os estudos dedicados a analisar o modo como os termos “religiao”
e “secularismo” aparecem na esfera publica contemporinea. Através da
problematizacao da divisao estabelecida entre “religioso” e “secular”, pro-
poe-se neste livro um debate acerca das multiplas formas de secularismo
presentes em distintos contextos sociais, politicos e culturais, com vistas
a apreender os vdrios processos de constitui¢ao do “secular” na moder-
nidade. Oriundos de variados campos de conhecimento, os autores da
coletinea ampliam o debate proposto inicialmente pelo fildsofo Charles
Taylor em A Secular Age (2007) sobre as relagdes entre secularismo e
modernizacio.

Os dois primeiros artigos, de Charles Taylor e José Casanova, repre-
sentam um referencial tedrico relevante as demais andlises propostas ao
longo da coletanea. Taylor aponta, aqui, para o fato de a dinimica do
processo de secularizagio ocidental ter se caracterizado pela emancipagio
das esferas seculares do controle eclesidstico. Produto do desencanta-
mento e da repressao dos elementos mégicos da religiao, a secularidade
ocidental define a vida social como exclusivamente relacionada & ordem
imanente (ou secular), relegando a ordem transcendente a uma invengio
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humana, a algo supérfluo ou meramente acessério. Trata-se, entao, de
uma erz na qual as pessoas concebem sua existéncia segundo um imagind-
rio e uma razio seculares; a crenga em Deus, ou em qualquer outra forma
de transcendéncia, ¢ vista como uma opgio dentre outras possiveis. José
Casanova, por sua vez, destaca a tese do “declinio” ou da “privatiza¢ao”
da religido no mundo moderno como um dos componentes centrais as
teorias de secularizagdo. Ele enfatiza que a naturalizago e a universali-
zagao do secular tiveram importantes implicagoes também nas ciéncias
sociais, que descartaram as variedades de experiéncia do secular, elegendo
a religido como objeto privilegiado de suas interpretacoes e explicagoes.
Deste modo, o autor assevera que a tese da secularizagao, como um pro-
cesso Unico e linear, permanece relativamente incontestada, de modo que
a proposicao de uma antropologia reflexiva do secular ainda se encontra
em seus primeiros passos de desenvolvimento. A fim de ampliar a com-
preensio das dindmicas do secular e do secularismo, o sociélogo sugere a
produgio de maiores andlises voltadas as civilizagoes nao-ocidentais e um
exercicio critico das categorias seculares da sociedade ocidental.

Craig Calhoun segue a indica¢do de Casanova ao examinar a con-
cepcao (secular) de cidadania empreendida no Ocidente, criticando a
tese liberal segundo a qual a prética e o discurso religiosos devem ser
excluidos da esfera publica. Repensar o secularismo, de acordo com
ele, ndo implica necessariamente a rejei¢ao da ideia de neutralidade do
Estado quanto as religiées, mas consiste, por exemplo, em considerar
o papel das institui¢oes religiosas na conformac¢io de uma sociedade
civil global, de modo a se evitar, com isso, a perspectiva de um dominio
publico regido pela razdo (secular), no qual a religiao teria pouca ou
nenhuma participagao.

Rajeev Bhargava também nao rejeita a tese do secularismo politico ao
sugerir uma perspectiva centrada nas praticas normativas dos Estados na-
cionais, especialmente daqueles localizados em contextos nao-ocidentais.
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O secularismo ¢ visto aqui nao a partir de uma abordagem antirreligiosa,
mas como uma forma de prevengio a homogeneizagao e institucionali-
zagdo da dominacao religiosa. Nao se trata, segundo o autor, de refutar,
mas sim de reabilitar o secularismo, na medida em que nio se procura
uma alternativa a ele, mas uma concepgao alternativa de secularismo,
através da qual se combata e se supere a doutrina liberal que projeta a
instalagao de um Estado secularizado no qual a religiao ¢ excluida de
seu papel na vida publica.

Logo, a exclusao mutua entre religido e Estado nao é uma caracte-
ristica que define o secularismo, tampouco se trata de uma condigao
necessdria para o seu desenvolvimento. Na India, por exemplo, ele foi
marcado por um principio de tolerincia entre as esferas religiosa e esta-
tal, denominado pelo cientista politico Alfred Stepan de twin toleration,
em cujo artigo, alids, se sustenta a tese de que o padrao de Estado sepa-
ratista encontrado na Franca e nos Estados Unidos nio é o tinico mo-
delo das democracias ocidentais modernas. Segundo ele, haveria ainda
dois outros padroes nao estritamente separatistas, vale dizer: o padrao
established religion, dominante nas democracias da Suécia, Dinamarca
e Noruega e o padrao positive-accomodation, encontrado na Holanda,
Bélgica, Suica e Alemanha. O secularismo nio é também uma condigao
suficiente para o estabelecimento da democracia, tampouco um conceito
necessdrio a sua andlise. Deste modo, Stepan objetiva problematizar a
ideia disseminada no mundo ocidental de que os mugulmanos sejam
genericamente resistentes ao secularismo, lancando mao de uma anilise
de duas democracias majoritariamente islimicas (Indonésia e Senegal)
e de uma democracia que conta com o terceiro maior contingente isla-
mico do mundo (India). Nos trés casos analisados, a predominéncia do
principio de tolerancia entre Estado e religido (ou sociedade civil, de um
modo geral) permite a formulagao, inclusive, de um quarto modelo de
secularismo, denominado pelo autor de respect all ou positive cooperation.
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Peter Katzentein, por sua vez, traz o conceito de estados civiliza-
cionais para pensar as multiplas manifestagdes de capitalismo e de-
mocracia na modernidade. Para o autor, a moderna civilizagao global
compde-se de uma mistura de elementos religiosos e seculares, em
que o nacionalismo acaba por desempenhar o curioso papel de uma
“religiao secular”. Desta forma, é possivel reconhecer uma série de
articulagoes entre secularismo e religiao nas politicas internacionais e
um conjunto de elementos de motivagao religiosa nas relagoes (secula-
res) entre Estados soberanos, como nos casos da promogao global dos
direitos humanos (com raizes no missionarismo protestante do século
x1x) e da “guerra do terror” fomentada pelo forte (e “religioso”) senso
de identidade nacional americano.

A critica a divisao rigida entre secular e religioso é reiterada no
artigo de Elizabeth Shakeman Hurd, que concebe tal divisao como
uma forma de estabilizar defini¢des historicamente contingentes (e
geralmente hegemonicas) de politica e religido. A naturaliza¢io des-
ta dicotomia faz com que a religido seja relacionada a uma série de
dimensées nao racionais e nio universais (cultura, tradi¢ao, emogao,
etc.), que devem se manter distantes do funcionamento “normal”
da politica. Suspender este entendimento, como defende a autora,
¢ uma tarefa imprescindivel a todos os estudos que se debru¢am no
tema das politicas de secularismo. Propée-se, pois, a politiciza¢io e a
historicizagao deste pensamento dicotémico a fim de que, com isso,
se percebam as relagoes e interdependéncias entre as esferas seculares
e religiosas na construgao de diferentes formas de ordem politica e
social. Tal procedimento permitiu a Hurd definir o secularismo en-
contrado na Turquia como um caso de twin toleration, marcado por
um razodvel grau de liberdade das ag¢oes politicas frente as autoridades
religiosas, de um lado, e das organizagoes religiosas frente as institui-
¢oes politicas, de outro.
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Nesta mesma linha, Mark Juergensmeyer discute os novos movi-
mentos religiosos que identificam o Estado secular como seu potencial
inimigo. O autor sustenta que nao ¢ a religido a causa da violéncia nor-
malmente associada a esses movimentos, mas a maneira como a categoria
“religiao” ¢ por eles considerada, advinda do Iluminismo europeu e das
ideias secularistas de exclusio da religiao da esfera publica. Aspecto que
culminou no interessante fato de a “religiao” ter se tornado cada vez
menos “politica” no Ocidente e o nacionalismo secular cada vez mais
religioso — uma forma teleolégica, quase que escatoldgica, do processo
histérico das sociedades globais. Juergensmeyer destaca, assim, que o uso
da violéncia por parte daqueles que rejeitam o nacionalismo secular nao
¢ apenas uma tentativa de obter maior poder dentro da vida publica,
mas também uma forma de desafiar o direito e a legitimidade do Estado
secular em seu monopdlio da violéncia. Deste modo, a oposi¢ao extrema
entre “religiao” e “secular” potencializa os sujeitos que se ligam a estes
movimentos religiosos a se utilizarem da mesma for¢a que o Estado
secular detém para a manutengao da ordem social.

O argumento de Juergesmeyer dialoga com a andlise de Scott Apple-
by sobre a emergéncia de movimentos fundamentalistas globais, que,
sob a orienta¢io de uma ideologia milenarista, concebem suas agoes nao
apenas como uma luta mundana por territdrio e poder politico, mas
como uma “guerra césmica” e uma batalha pelo futuro da humanidade,
na qual o uso da violéncia se apresenta como obrigatério. O autor apon-
ta os grupos fundamentalistas religiosos como um conjunto fortemente
engajado na critica e no combate ao modelo de secularismo que margi-
naliza e privatiza as tradicoes religiosas. A tese defendida ao longo de seu
artigo assinala, no entanto, que a participacao religiosa na vida publica e
a insercdo de partidos fundamentalistas na politica nao representam, ao
contrdrio do que afirmam os estudos baseados na dicotomia liberal, uma
ameaca para a consolidagio do Estado democrético de direito.
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Ao tragar as intersecgdes entre o religioso e o secular nas agdes hu-
manitdrias desenvolvidas por oNGs ao redor do mundo, Cecelia Lynch
também critica a aplicac¢io de interpretagoes exclusivamente “religio-
sas” ou “seculares” nos estudos das politicas globais de secularismo, em
virtude de elas impedirem, de acordo com a autora, a percepgao da
ética religiosa e da agao no mundo secular (ou da ética secular e da agao
no mundo religioso) como elementos que se entrelagam no contexto
das relagoes internacionais contemporaneas. Seu trabalho desenvol-
vido na Somalia, no Iraque e na Palestina junto a ativistas de oNGs
religiosas, que reclamam para si uma identidade secular (revelada em
depoimentos como “Sim, sou mugulmano, mas sou secular”) aponta
para a intersecgdo de contextos locais com discursos globais e para o
cardter instdvel das no¢oes de secular e religioso no dominio dos atuais
movimentos humanitdrios.

A estrutura analitica oferecida por Charles Taylor acerca do secularis-
mo pode, entio, ser estendida para além do mundo do Atlantico Norte?
E com esta pergunta em mente que Richard Madsen analisa o secu-
larismo nas sociedades asidticas, procurando perceber as fronteiras do
religioso e do secular em trés contextos especificos — China, Indonésia
e Taiwan. De acordo com o autor, a categoria “religiao” presente nestes
contextos diz respeito mais as nogoes de mito e rito (amplamente disse-
minadas na vida politica, social e econémica de comunidades locais) que
a nogao de crenga privada, adotada pela maioria das sociedades ocidentais
na transi¢io descrita por Taylor em A Secular Age (2007). Madsen sugere
que a forma secular das institui¢oes politicas asidticas seria marcada por
um “espirito religioso”; e ¢ neste ponto, diz ele, que a reflexao proposta
pelo filésofo canadense se insere na discussio sobre o lugar e o papel da
religido na modernidade asidtica, no sentido de que ela pode contribuir
na investigacio de como a estrutura formal dos Estados asidticos moder-
nos interage com este “espirito religioso”, bem como na avaliacio das
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consequéncias prdticas decorrentes desta relagao entre a forma secular
externa e o conteudo religioso interno do aparato estatal asidtico.

Peter van der Veer sugere, assim, que o secularismo seja analisado
Mmenos como um processo € mais como um projeto histérico. Em seu
artigo, o antrop6logo lembra que a religiao (enquanto uma categoria
universal) consiste em uma constru¢io moderna relacionada ao [lumi-
nismo e 4 expansao europeia dos séculos xv1 e xvir. Deste modo, pro-
poe-se examinar o secularismo na India e na China através da interagio
estabelecida entre estes paises com o continente europeu, especial-
mente a partir da instalagao do Império britdnico em seus territérios.
Os casos indiano e chinés serviriam, com efeito, para comprovar o
fato de que o secularismo nao implica necessariamente numa postura
antirreligiosa, na medida em que, nos dois contextos observados, a
religido mostrou ter desempenhado um importante papel de media-
¢a0 na organizagao de um projeto emancipatério e na construgao das
nogoes de cidadania e identidade nacional ao longo do periodo do
nacionalismo anticolonial.

Por fim, no Gltimo artigo de Rethinking Secularism (2011), Talal Asad
reflete sobre a ameaca a liberdade de expressao, particularmente nos
casos em que mugulmanos acusam se tratar de blasfémia o criticismo
euro-americano dirigido publicamente ao Isla, ilustrado em episddios
como o dos cartuns dinamarqueses. O autor analisa o lugar da blasfémia
(conceito religioso) na sociedade liberal e secular, introduzindo a ideia de
sedugdo, central A tradigao islamica, para questionar quéo clara ¢ a distin-
a0 entre coer¢ao e escolha racional implicada na no¢io de liberdade de
expressao ocidental. Deste modo, Asad afirma ser importante nao pres-
supor de antemao a blasfémia como uma restrigao a liberdade humana;
a0 mencionar a questao do copyright, mecanismo que oferece limites
a liberdade de expressao nas sociedades liberais, o antropélogo sublinha a
blasfémia como um indicador da relevincia que a liberdade de expressao
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possui em épocas e contextos distintos, revelando diferentes estruturas
de poder e subjetividade. Sob esta perspectiva, Talal Asad langa, entao, o
intrigante desafio de se refletir acerca das razées da sensibilidade liberal se
sentir tao agredida pela violéncia praticada em nome de Deus, ao passo
que a opressao promovida em nome da nagao secular e da democracia
nao lhe provocar uma aversao de mesma natureza.
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