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No congresso de americanistas reunido em Nova Iorque no ano de
1949, sob o tema aculturacao foram apresentadas apenas duas comunica-
coes com referéncia ao Brasil. Uma, de Wagley, sébre a cultura do ca-
boclo da Amazonia, e outra, de Willems, sobre o habitante rural da re-
giao sul do pais. O amerindio é citado nesses estudos apenas como ele-
mento que historicamente contribuiu para a atual configuracao das res-
pectivas culturas regionais.

E’ significativo o fato de essas duas comunicacoes, apresentadas no
Congresso de maior interésse de estudos americanistas, se referirem a acul-
turacac de populacoes rurais brasileiras. Sem refletir o que um julga-
mento mais apressado poderia qualificar de abandono do estudo da acul-
turacao de grupos indigenas, exprimem uma fase de ampliacao dos obje-
tivos de estudos antropologicos no Brasil. O indio deixou de ser o foco
exclusivo de interésse e o que se procura € o conhecimento historico e fun-
cionzl da transmissao de tracos culturais do indigena aos demais contin-
gentes de nossa populacao — em outros térmos, a resultante do fenome-
no de “aculturacao” que resultou do contacto entre indios, europeus e afri-
canos. A caracterizacao da cultura dessas sociedades rurais constitui ele-
mento indispensavel para se aferirem com a necessaria precisao os feno-
menos de mudancas e transicao que sofrem os grupos indigenas em suas
relacoes com nossa frente piloneira.

Nos ultimos anos tem se multiplicado pesquisas sobre populacoes
rurais, € na maioria dos casos conduzidas por antropodlogos que tradicio-
nalmente se dedicavam a etnologia do indio, mas os estudos sébre “acul-
turacao” de grupos indigenas também foram intensificados em ritmo e am-
plitude. Selecionar alguns désses estudos para discuti-los aqui, seria tarefa
dificil. Repetiriamos na pratica a comunicacao do professor Baldus, pois
nos trabalhos mais recentes, a partir de Nimuendaji e désse etndlogo,
seguindo com os de Wagley, Schaden, Watson, Oberg, Altenfelder Silva,
Ribeiro, Galvao, Murphy e Hohenthal, mesmo quando nao trazem, como
acontece em sua maioria, definido em titulo principal ou subtitulo o tema

(*) ‘Trabalho apresentado a la. Reunido Brasileira de Antropologia, realizada no Rio de Ja-
neiro em 1953,
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aculturacdo, constituem, todos €les, analises de culturas indigenas em
transicdo, e em que o principal fator de mudanga deriva de uma situa-
cio de contacto com populacdes rurais brasileiras. Esse contacto pode
ser permanente, esporadico ou, em alguns casos, apenas envolvente ou
indireto.

Os Timbira estudados por Nimuendaj(, os Tapirapé por Baldus e
Wagley, os Boréro e Kaingang por Baldus, os Teréna e as tribos do nor-
deste e noroeste de Mato Grosso, por Oberg e Altenfelder Silva, os
Kadiwéu e Urubus por Ribeiro, os Kayua por Watson, os Tenetehara
por Wagley e Galvao, os indios xinguanos por Oberg e Galvao, os indios
do Nordeste por Hohenthal, os Mundurukd por Murphy, (os trabalhos
déstes dois ultimos ainda nao publicados) sao exemplos de diferentes
fases de transicao. Para alguns, como os grupos Kayapé, os Nambikuara
e os xinguanos, os contactos diretos com o habitante rural sao hostis ou
esporadicos. Nesses contactos atuam elementos pioneiros isolados, o se-
ringueiro, o garimpeiro ou os agentes do S.P.I., sem capacidade de in-
tervencao macica e permanente na cultura indigena. Apesar da natu-
reza désses contactos, muitos elementos nossos foram adotados pelos in-
digenas, desde 1instrumentos de ferro, armas de fogo até doencas. Mais
que a preocupacao pela difusao désses tracos, os etnologos que estuda-
ram ésses grupos focalizaram sua atencao nas mudancas totais promo-
vidas nao apenas pela adocao do facao ou do machado de ferro, mas
pelo proprio fato de envolvimento da sociedade indigena pelas povoa-
coes rurais. A retracao dos territérios de agricultura de caca e coleta, a
diminuicao de populacao em conseqiiéncia de contagio de doencas, a
modificacao de status e prestigio social advinda da posse de artigos im-
portados, a desorganizacao das instituicOoes sociais, sao fendmenos que
em relacao a ésses grupos citados nao poderiam ser estudados sob a epi-
grafe da aculturacao, em sua definicdo rigida, que exige como condicao

essencial o contacto direto e continuo entre grupos portadores de cultu-
ras diversas.

Grupos indigenas, como os Kayua, Kadiwéu, Teréna e Tenetehara,
ja estao envelhecidos no contacto permanente com a nossa sociedade ru-
ral, que em alguns casos data de dois ou trés séculos. O indio age ai
como elemento receptor simplesmente. A transmissao de tracos segue
uma direcao, partindo da cultura do caboclo para a do indigena. Os ele-
mentos culturais déste ja nao sao aproveitados pelo caboclo, o qual em
geracoes passadas saturou, por assim dizer, a sua capacidade de assi-
milagao de tracos do amerindio. A aplicacdo do conceito de acultura-
cao estaria metodologicamente correta para o estudo dessas situacoes.
Entretanto, tem sido de modo relativamente frouxo e em algumas das
monografias o acento principal recai sObre problemas de assimilacao
ou de mudanca cultural. Mais que a verificacao, o registro do mecanis-
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mo de mudancas ocorridas nessas culturas indigenas, o investigador é
chamado a explicar a mudanca dessas culturas no sentido de sua assi-
milacao a cultura nacional. Mesmo quando o indio se retrai e reage no
sentido de retorno a condicao tribal, valorizando os elementos tradicio-
nais e o seu status de indio, tal como sucede para os Canelas, Xerénte e
Apinajé, estudados por Nimuendaj(, ou entre os grupos tribais do Nor-
deste e do Sul que habitam regices de forte densidade demografica
e que elgumas veéezes sao definidos como indios aculturados, essa atitu-
de é um mecanismo de assimilacao. A Unica coisa que permite a ésses
indios, na competicao econdomica com o “branco”, manter a posse de
uma gleba ou de garantir a si proprios um minimo de assisténcia é fazer
valer sua condicao de indio. Deésse ponto de vista, um dos estudos mais
promissores, sera o de Hohenthal sObre os grupos do Nordeste. A maio-
ria dos estudos citados, embora sem desprezar ésses aspectos chamados
de aculturacao, se orientam mais para a identificacao dos padroes tra-
dicionzis, menos para as semelhancas entre indios e caboclos.

Dadas as dificuldades que para efeitos de um balanceamento criti-
co encontrariamos em distinguir os estudos de aculturacao sob uma de-
finicao rigida désse conceito, achamos mais construtivo para a nossa
reuniao de hoje, discutir o conceito de aculturacao em si mesmo.

Mesmo anteriormente a classica definicao do térmo segundo o
Memorando de Redfield, Linton e Herskovits, a aculturacao ja era um
conceito usado para definir as resultantes culturais do contacto entre
dois povos. Estudos de difusao foram, como ainda sao, estudos de as-
pectos selecionados de aculturacao. Preocupa-se o investigador pelo ma-
peamento da distribuicac de determinados tracos, transmitidos de um
povo a outro, mesmo quando o contacto désses povos nao fosse direto
ou permanente, condicoes pelas quais se veio a distinguir aculturacao
de difusao. O mais importante, porém, foi dirigir o interésse da inves-
tigacdo para o mecanismo de mudanga cultural em processo. A situacao
de contacto direto e permanente entre dois ou mais povos, e 0 que disso
resultava, trocas culturais, fornecia ao investigador uma condicao de
laboratério para o estudo dos processos envolvidos nessas trocas. Jus-
tifica-se, por isso, o empenho dos ploneiros nesse campo em caracterizar
os fendmenos estudados, de um modo que nos parece hoje demasiado
rigido, senao insatisfatério como instrumento de pesquisa.

Aculturacao foi definida como o estudo dos fendmenos que resul-
tam quando grupos de individuos possuindo culturas diferentes entram
em contacto direto e permanente e das conseqiientes mudancas nos pa-
droes culturais désses grupos. Distinguiu-se aculturacao de mudancga cul-
tural, de que é um aspecto, e de assimilacdao, que pode ser uma fase de-
aculturacao, e zinda de difusdo, que, embora concorrente ao processo de
aculturacao, necessariamente nao exige o contacto entre povos. Essa con-
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ceituacdo foi posteriormente criticada pelos proprios autores, especial-
mente porque deixava de caracterizar a “natureza“ do fendmeno e pela
dificuldade de estabelecer um critério adequado para definir a situacao
de contacto. Em casos conhecidos, fenomenos que poderiam ser consi-
derados como de aculturacao, resultavam nao do contacto macigo e per-
manente entre duas sociedades, mas da influéncia de uns poucos indi-
viduos sObre uma dessas sociedades. A atuacao de missionarios, por
exemplo.

Outra dificuldade residia em estabelecer os limites entre “acultura-
cao” e mudanca cultural, pois em muitos casos o empréstimo e a adogao
de um traco cultural sao sincronicos com modificacoes que derivam de
forcas internas da cultura receptora.

O problema nao é de terminologia, mas de atitude tedrica diante
do fendmeno de mudancga cultural, seja ela resultante de fatores inter-
nos, inerentes a propria cultura, seja resultante de contacto entre dois
povos, ou de ambas as causas.

Vejamos dois exemplos, o primeiro com referéncia aos indios Kayapo
e os xinguanos. Aquéles sao indios hostis, éstes pacificos, mas cujo con-
tacto com sertanistas data de apenas dez anos. A despeito da auséncia
de relacoes permanentes com civilizados, ésses grupos jA possuem con-
sideravel acervo de artigos de nossa cultura — ferramentas, armas, ob-
jetos de addrno, tomados em ataques a povoados sertanejos ou adquiri-
dos por via de outras tribos.

O emprestimo cultural ndo se limitou apenas a é&sses objetos. Ocor-
reram outras modificacoes. Alteraram-se as relacoes entre aldeias e a
propria estrutura social tende a ser influenciada, especialmente no que
se refere ao status de chefia. Entre os Kamayura, reconhecia-se a au-
toridade e o titulo de um capitao, patente que lhe é dada por funcio-
narios do S.P.I., em uma viagem que ésse individuo realizou em tem-
pos anteriores a atual penetracdo do Xingu. Nio satisfaria a um etné-
logo a catalogacao désses fendmenos de mudanca em categorias de di-
fusao e de aculturagdo, o fato que realmente interessa é o processo de
mudanca. A simples presenca de civilizados em térno de um territério

indigena, mesmo quando niao se estabelecem relacoes diretas, € um fator
condicionante de mudancas na cultura indigena.

O segundo exemplo se refere a indios cujo contacto direto e perma-
nente com civilizados data de dois ou trés séculos. Caso “tipico” de acul-
turacao, como se pode observar entre os indios Tenetehara, do rio Pin-
daré, Estado do Maranhao. Mas os objetivos de uma pesquisa etnolo-
gica seriam falhos, se limitados neste caso a “fenémenos do nivel acultu-
rativo”, segundo o conceito classico. O fulcro da mudanca cultural dos
Tenetehara resulta ndo apenas dos empréstimos, nao apenas de ferra-
mentas, introdugao de novas espécies de cultivo, e a sua mobilizacao para
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a coleta de babacu, como das relacoes economicas entre indios e civili-
zados. Se foi importante a transformacao de uma agricultura de subsis-
téncia em uma de producao de comeércio, a oscilacao de precos na pra-
ca nacional e estrangeira para o babacu, principal produto de coleta e
via de integracao do Tenetehara na economia local, € um dos fatores
condicionantes de assimilacao e de mudanca cultural déesses indios.

Diante désses problemas, uma abordagem limitada apenas a aspec-
tos que poderiam ser considerados “aculturativos” teria pouco valor. Na
rezlidade, as culturas indigenas tém sido aproximadas de maneira mais
inclusiva. O nosso conhecimento do amerindio esta agora alcancando um
nivel minimo de suficiéncia, e os ensaios de caracterizacao de areas re-
gicnais somente agora vém de ser iniciados.

Nas monografias sébre grupos indigenas os czpitulos de acultura-
cao ou de mudanca cultural sofrem ainda de certa limitacdo que advém
da falta de conhecimento da cultura cabocla ou da frente pioneira que
entra em contacto com o indio. As observacoes, ou a constatacao de
aculturacao sao acentuados em torno de alguns elementos de cultura ma-
terial, como ferramentas, roupas, utensilios domésticos e idéias religiosas.
Nossa preocupacao maior tem sido a de reconstituir a cultura tradicio-
nzl. O que nao esta errado, pois essa reconstrucao historica é essencial
para se compreender o mecanismo das mudancas que tiveram lugar, mas
que de certo modo nos tem tolhido, ou pelo menos, nao facilitado a vi-
sao de problemas mais dinamicos. O objetivo da antropologia, afinal
de contas, nao € apenss descrever as culturas indigenas como se encon-
tram no momento, mas o de tentar alcancar a dinamica e o funciona-
mento de transmissao e de mudanca cultural. Em outros térmos, bus-
camos generalizacoes sObre o fenomeno cultural, nao apenas a etnogra-

fia das tribos do Brasil.

Devemos esquecer um pouco aculturacao e pensar mais em assi-
milacdao. Em nossa monografia sobre os indios Tenetehara, nos deixa-
mos empolgar pelo ritmo relativamente acelerado de transicao dessa
cultura indigena para os padroes brasileiros. Embora o grupo mante-
nha sua unidade tribal e possa ser distinguido da populacao cabocla por
uma configuracao cultural diferente, sdo evidentes os sinais de desgaste
da cultura tradicional e as de substituicao de valores tribais por outros,
brasileiros, resultantes do impacto de trezentos anos de convivio geral-
mente pacifico com nossa sociedade rural. Concluimos que nao demora-
ria tclvez mais que uma ou duas geracoes para que os Tenetehara se
transformassem em caboclos. SOomente a experiéncia que adquirimos no
Servico de Protecao aos Indios, onde nos familiarizamos com uma va-
riedade de situacoes de contacto e assimilacdo de grupos indigenas, nos
permitiu uma perspectiva mezis correta. E’ bem possivel que os Tene-
tehara em certo ponto de sua transicdo tomem por outra alternativa que
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a de aderir a cultura cabocla, a mesma que escolheram os indigenas do
Nordeste e do Sul do pais, onde, atingida certa estabilidade de popula-
cao e de relacdoes com os “brancos”, e a consciéncia da impossibilidade
de integracdo na sociedade rural, exceto em seu degrau mais inferior, o
indio resolva permanecer indio, categoria socio-cultural que lhe garante
condicées de sobrevivéncia e de status social nas comunidades regionais.

Um outro problema é o de modalidades de aculturacao. Embora
nao tenhamos até o presente um trabalho sébre o assunto, exceto aquele
pioneiro de Baldus, que data de 1937, sob o titulo “A mudanca de cul-
tura entre indios do Brasil”, constantemente discutimos as provaveis
causas de alguns grupos se “aculturarem” com mailor facilidade que ou-
tros. O caso pedrao se refere aos Timbira ou aos Karaja, notados por
sua aparente resisténcia a assimilacao, e a grupos Tupi, pela recepti-
vidade que julgamos possuirem para nossos tracos culturais. As expli-
cacoes désse fendmeno tém sido varias. As mais satisfatorias se referem
ao que se pode chamar “distancia cultural”. Nesse sentido, os primeircs
(Kayapé e Karaja) participam de culturas de tal modo especializadas
ao ambiente e com tais caracteristicas que as afastam muito daquela
dos caboclos, em cujo substratum cultural se identifica muito do Tupi.
E’ uma hipétese a se verificar, mas que, mesmo comprovada, esta a
exigir estudo mais detalhado. Os fatores de resisténcia e de apégo a
padroes tribais parecem a nés residir mais em causas que dizem respeito

~

a expansao da populacao sertaneja brasileira. Um fato que tem sido

pouco salientado é que ésses grupos mais resistentes ocupam em geral
as zonas menos devassadas, mais i1nospitas do planalto central, e onde
nao se registraram tentativas de assimilacao do indio e fixacao do ca-
boclo, ou aquéle nao encontrou um lugar permanente na economia re-
gional. A resisténcia désses grupos é uma condicao de sobrevivéncia.
Em outros casos a stbita expznsao de populacao brasileira que se de-
fronta com grupos indigenas pouco numerosos nao permite um espaco
de tempo necessario a uma acomodacao. O indio se retrai ou é empur-
rado para mais longe. Seu pequeno nimero o coloca em posicao de in-
ferioridade, de minoria étnica, sem outra alternativa que a de perecer.
E’ o caso, por exemplo, dos indios do Xingu, que, a despeito do grande
namero de tribos, estdo em vias de extincdo. A maior delas possul pou-
co mais de 140 individuos. De um periodo de isolamento vieram a se
def?'ontar ha cérca de dez anos com avides, maquinas e um tipo de co-
lonlzag§0 em que seu braco nao serd reclamado. Sem um lugar nessa
€economia e sem uma densidade demografica que possa resistir ao des-
gaste forcado pelas circunstancias do contacto, principalmente a dimi-
nuicao de namero pelo contagio de moléstias, tenderdo a desaparecer,
exceto se for desenvolvida uma politica indigenista com eficiéncia bas-
tante para lhes fornecer os meios de acomodacio e assimilacio.
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Citamos ésse fator, porque nos estudos de aculturacio e de mu-
danca cultural esta sempre implicita a condicao de assimilacao a cultura
dominante e as perspectivas dessa assimilacao. Embora os estudos de
aculturacao nao sejam orientados, na maioria dos casos, com objetivos
praticos de trecar prcgramas de antropologia aplicada, é nesses estudos
que os administradores encarregados da politica indigenista tém pro-
curado ou devem procurar inspiracao para seus planos. A ésse respeito
é interessante reproduzir o pensamento de Steward: Os estudos de acul-
turacao nao sao, naturalmente, identicos aos da antropologia apli-
cada, mas materiais para o estudo de ambos os campos serao muitas
vézes 0S mesmos ou ao menos coincidirao; € necessario que um espirito
de absoluta objetividade cientifica presida a embos. De fato o admi-
nistrador de qualquer programa estara muito mal servido se a pesquisa
relaxar de qualquer modo suas diretrizes cientificas ou for conduzida sem
o fundamento teérico necessario.

As necessidades e os problemas para a pesquisa de situacoes de
“aculturacao” ou de mudanca cultural para a América Latina, apontadas
por Steward podem bem ser transpostas para a nossa condicao regional.

Assim, em nosso pais, quaisquer estudos de mudanca cultural, ou,
para usar do térmo corrente, tomado praticamente como seu sindénimo,
de aculturacao, estao a exigir:

a) intensificacao dos estudos monograficos sobre grupos indige-
nas, orientados ao mesmo tempo para a compreensac da situacao cultu-
ral em que atualmente se encontram, como para a reconstituicao das
mudanc¢as que ocorreram, tomando-se como ponto de referéncia as cul-
turas tribais até onde é possivel reconstituir a histéria dessas tribos;

b) na base désses estudos a tentativa de caracterizacao de areas
culturais em esquemas menos simplificados que os atualmente em vo-
ga; areas culturais tomadas aqui, nao apenas no sentido de distribui¢ho
geografica de um conjunto de tracos e padrdes, mas da relacao désses
tracos ao meio ambiente;

c) pesquisa das comunidades regionais em contacto com as tri-
bos indigenas, senao seu estudo intensivo, pelo menos um conhecimento
das diretrizes culturzis dessas comunidades, que sao os fatéres condicio-
nantes da “aculturacdo” ou mudanca cultural do indio. Em outros ter-
mos, passar de um inventario de tracos de cultura para uma analise de
interacao de configuracoes culturais;

d) caracterizacao de &reas regionais incluindo a sociedade rural
e as sociedades indigenas, o que alguns talvez chamariam de faixas de
aculturacdo, mas que preferimos designar por etapas, mudanca cultural
no tempo € no espaco;
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e) e, como corolario, o reconhecimento das diretrizes sécio-cultu-
rais dessas areas regionais que atuam como fatores condicionantes da
“aculturacao”, ou, como preferimos, da assimilacao do indio.

E’ evidente que a um unico investigador a satisfacao désses requi-
sitos é praticamente impossivel, tornando-se indispensavel o trabalho de
equipe e a colaboracao inter-disciplinar. Do ponto de vista cientifico
justifica-se plenamente o estudo monografico de qualquer de nossas tri-
bos 1indigenas, em qualquer estagio de aculturacao, tomando-se como
ponto exclusivo de interésse a tribo escolhida para pesquisa. Mas de
qualquer maneira, e isso com especial referéncia as instituicdes que pa-
trocinam as pesquisas antropologicas, faz-se mister a reunidao de espe-
cialistas e a coordenacao de suas pesquisas em tdérno de problemas de
interésse tedrico mais amplo que os de iniciativa individual. Nzo se
trata de dirigir pesquisas etnclogicas de modo praticista, mas de coor-
denar esforcos e recursos para a analise de problemas de interésse ted-
rico generalizado que realmente beneficiem nossa ciéncia. De outra
forma continuaremos a marcar passo nas tentativas pioneiras, brilhan-
tes em sua maiocria, mas de resultados ainda aquém das possibilidades de
seus realizadores e dos recurscs utilizados nessas pesquises.



