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Dentre as cerimonias que pontuam a vida ritual nos cultos afrc-
brasileiros destacam-se, por sua singularidade, as que visam reverenciar
os santos gemeos ou Ibeji. De muita popularidade na Bahia!, onde,
irrompendo do candomble, se transformaram em costume folclérico, no
Recife, ou onde quer que assinaladas, tém essas cerimoénias igual sentido
e 1déntica funcao. Reunem os fiéis do culto, para a festividade, a um
grande numero de criancas (suas filhas ou aliciadas pela vizinhanca),
organizam com elas um candomblé-miniatura, ha farta distribuicao de
guloseimas e um repasto especial de comidas africanas “da preferéncia
do santo”, entretem-nas com jogos ou rondas infantis ja4 ao fim da tarde,
e de um modo geral concedem-lhes uma liberdade de acao que contrasta
flagrantemente com a rigida pautacao da conduta infantil e coletiva que
caracteriza a vida nesses centros religiosos. No interior dos santuarios.
geralmente pela manha, ja haviam se realizado os sacrificios de animais
(pombos, pintos, bodinhos etc.) devidos a divindade, com exclusiva par-
ticipacao dos adultos, membros do culto. As vézes ésses cuidados sao
tcmados de véspera, coroando-os um “toque” noturno para os adultos.
No dia 27 de setembro, dedicado aos santos Cosme e Damiao, é que tém
lugar, propriamente, as festividades de Ibeji, consideradas como exclu-
sivas das criancas. O interior do santuario estid profusamente decorado
e as insignias da divindade africana (encimadas por estampas dos seus
equivalentes catélicos) rodeados por uma fartura de frutos, bombons e
doces, bern como peles vasilhames com cararu, amendoim etc., até sua
distribuicao com as criancas que comparecerem. A singularidade radica
na participacao exclusiva de menores, no horario diurno, no franquearem
a casa de culto, nesse dia, a inaimeros adultos estranhos que acompa-
nham as criancas (violando-se assim a intimidade désses centros até
entao misteriosos e inacessiveis ao grande publico), e na liberdade de
acao que todos parecem desfrutar.

O complexo das cerimdnias de Ibeji parece-nos derivar da saliencia

que, tanto nas culturas européias quanto nas africanas, se empresta as
criaturas singulares, como os gémeos, os disformes e outros individuos
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fora-do-comum:; de sua semi-divinizacdo, especialmente no caso dos gé-
meos; das qualidades ‘e poderes marivilhosos, particularmente nas artes
mégicas e na medicina, que lhes s@o atribuidas; bem como da funcao
de reforcar os mores do grupo social relativamente a essas criaturas e
de fixar o status da crianca. Instrumental nisso foi o sincretismo dos
mabaca com os anargiros do hagiolégio catdlico, seguindo a linha comum
das analogias ou da transposicao de significados que caracteriza ao pro-
cesso geral da reinterpretacao ?; a popularidade do culto de S. Cosme e
S. Damido em Portugal e sua transplantacac para o Brasil, inclusive com
a fundacac de irmandades; e o papel que tém representado na cultura
e na cociedade brasileiras os grupos de culto conhecidos por xangos,
candomblés ou macumbas, sintetizando e integrando num contexto reli-
oioso elementos das culturas africanas reinterpretados em térmos da cul-
tura portuguésa dominante.

-

A época dos descobrimentos ja se havia estendido a Portugal o
culto aos gémecs médicos, padrceiros da profissao, adquirindo ali um
cunho essencialmente popular. No dizer de Augusto da Silva Carvalho,
“nao é nos grandes centrocs que vamos encontrar a veneracao e o culto
popular pelos patrenos dos médicos, mas sim nas mais humildes aldeias,
em tdscas e pobres capelas, onde os oragos sao representados por 11ge-
nuas imagens, em que os santeiros da provincia consubstanciaram as len-
das e tradicdoes do povo humilde daqueles lugares” %, tendo sido uso
“em tempos dar a gémeos os nomes dos dois santos” *. Suas efigies rz-
presentam-nos sempre juntos, idénticamente vestidos e com os simbcic:
da sua profissao: um dos primitivos da pintura portuguésa, Jorge Afon-
so, por exemplo, representou-os em quadro para o convento de S. Fran-
cisco de Evora “com vestidos ricos préprios do seu tempo, sob a forma
de compridas 16bas com romeiras, ou tabardos debruados de martas” ¢
cobertos “com barrete baixo préto”. “S. Cosme, continua a descricao,
tem na mao esquerda um rolo de pergaminho e na direita um vaso de
vidro com urina, S. Damiao segura com a mao direita um livro aberto
e na esquerda tem uma caixa circular, destinada a guardar medicamen-
tos” . Introduzindo o culto no Brasil, nao somente inumeras igrejas es-
tabeleceram-se sob a invocacao dos gémeos, mas ainda, pelo menos na
Bahia e no Rio de Janeiro, organizaram-se irmandades sob o patrocinio
de S. Cosme e S. Damiao . A tortura e decapitacao dos dois martires
ter-se-1a dado a 27 de setembro do ano de 286, dai sua inclusao no
canon da Missa, a igreja catélica celebrando-os duplamente: nesse dia
e na quinta-feira depois da 3a. Dominga da Quaresma. Vale a pena trans-
crever do Devocionario a legenda dos gémeos:

Torturados por Lisias, sairam indenes e por isso “deu ordem o go-
vern.ad(_)r que, atados de pés e maos, os arrojassem ao mar; mas um anjo
partiu-lhes os grilhoes, e pod-los saos e salvos na praia’; nao satisfeito,

o tirano “mandou acender uma grande fogueira e arroja-los a ela; mas
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sairam déste suplicio tao indenes como de todos os demais. Furioso entio
o governador, deu ordem para que, amarrando cada um num grosso tron-
co, quatro companhias de soldados disparassem contra os nossos santos
todas as flechas; mas a mao poderosa do Senhor, que queria confundir a
obstinagao do tirano e de todos os gentios, tornou-os invulneraveis:; ¢ (is-
pondo que toda aquela nuvem de setas retrocedesse, custou isto a vida a
muitos”. O proprio Lisias, porque blasfemasse, foi atingido por “dois de-
monios invisiveis” que “o comecaram a ferir tao cruelmente, que teria
expirado com a violencia dos golpes, se os santos, movidos de compaixao,
nao houvessem feito oracao, livrando-o daqgueles demoOnios em nome de
Jesus Cristo” (7) cete.

A mesma fonte pia, alias, é o que realca no apostolado dos anargiros
— seu emprego de meios sobrenaturais para curar: “A santidade dos
mediccs ccmunicava especial virtude aos medicamentcs, sendo maior
a eficiépcia dos mulagres do que a dos remédios naturais, pelo que nao
havia mal tao rebelde que resistisse a sua cura, nem enférmo tao deses-
perado que nao recuperasse a satude a primeira visita de S. Cosme e S.
Damiao”, concluindo: “E’ de supor que a estas curas milagrosas se se-
gulam numerosas conversoes” Y,

Na Africa, especialmente na Nigéria ocidental e no Dahomey, exis-
te um bem caracterizado culto acs gémeos (chamados Ibeji e Hoho) que
sao tidos como séres das florestas e grande conhecedores da magia?.
Representam-nos geralmente por estatuetas semelhantes, porém de se-
xcs diferentes, as criancas nascidas de partos duplos, sendo objeto de
especiais cuidadecs e consideracac. Nomes especiais sao dados aos irmaos
que se seguirem acs gemeos, até o terceiro, no Dahomey, e o primeiro
deles, mesmo que nao seja da mesma mae, também tem seu nome espe-
cital. No quinto dia apds o nascimento éles sao levados até a soleira do
quarto em que vieram a luz (como os demais meninos daomeanos) e
tem igualmente raspadas suas cabecas e lavadas com o sangue de ani-
mais especialmente sacrificados na ocasiao, mas nao se realizam dancas,
como para as criangas ordinarias, porque “os gémeos sao considerados
muito frageis, e ¢s pais nao alimentam muita esperanca de que um ou
ambos sobrevivam”!’. Quando completam dois anos, éles acompanham
a mae ao mercado para uma visita ao aizan, protetor désse local de
encrme 1mportancia na vida social e econdmica dos povos africanos. Ali
chegados, “éles primeiro param diante do aizan do mercado, onde fazem
uma oferta de um pouco de cada artigo ali vendido”. “Dao a seguir a
volta ao mercado, e recebem presentes”. “Cada ano subseqiiente, sua
mae manda a uma mulher acompanhé-los, as vézes a uma irma, com
uma vasilha a cabega, tendo no interior duas pequenas cabacas”. “Ela
coleta as menores quantidades possiveis de cada artigo a venda, que
sao trazidas para casa e depositadas sébre um monticulo duplo de areia
cue fo1 erigido ali” ! quando éles completaram um ano. Acreditam os
daomeanos que os gémeos quando morrem vao habitar certas arvores
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e por isso realizam sacrificios e outras cerimdnias na floresta, diante da
nova “residéncia” do espirito do gémeo morto . Além disso, o sobrevi-
vente deve sempre carregar uma pequena imagem simbolica do irmao.
O poder magico dos gémeos é tao grande que se “a mae dos gémeos os
maltratar, ficard pobre, porque seus filhos gémeos conhecem gbos que
inutilizardo todos os seus esforcos para prosperar; se os gémeos forem
bem tratados, seus pais ficarao ricos” '*. Finalmente diz-nos Herskovits
que “o folclore daomeano contém um ciclo de contos que relatam os fei-
tos de valor de um casal de gémeos, chamados Zinzu e Zinzi, que dispu-
tam com os foxosu [espiritos de criancas anormais]| num torneio de ma-
gia, ganhando invariavelmente” 1%,

Relacoes bem conhecidas da medicina africana com a magia, alia-
das a coincidéncia de serem os gémeos os patronos da Medicina no ha-
giolégio catélico, devem ter facilitado consideravelmente o sincretismo
de Ibeji com os santos Cosme e Damiao. Nos cultos afro-brasileiros do
Recife, além disso, sua cor simbédlica (o verde) bem relembra a ligacao
dessa divindade com a floresta '”, caso esquecessemos a indispensabili-
dade de invocar “cs meninos” toda vez que necessitam os sacerdotes de
colher vegetais para os seus preparos magicos e seus decoctos medici-
nais, ou entao, de aplica-los. Conforme a informacao de um déles, “na
hora de machucar as folhas, se pedir a todos os orisha e nao pedir a
Beji, aquéle camarada que levou as folhas na cabeca pode ficar dizendo
besteira...” Sua posicao, porém, igualmente como na Africa, nao é a
mesma dos grandes deuses — aquéles que se invocam durante as dancas
cerimoniais para que induzam possessao —, nem dispoem os gémeos do
poder de serem “donos da cabega”, ou santos — patronos dos fiéis do
culto. Segundo nos adiantou o sacerdote acima, “Beje nao senta na
cabeca, porque menino s6 quer brincar; nao tem compromisso; nao tem

obrigacao; nao pode ser um santo-grande, dono de ori;... as vézes, o
orisha vem, e quando sal, éle Ibeji vem brincar... Na festa déle, éle
pega filho de orisha. .. filho de Shango, de Yansan, etc.... fica fazendo

coisa de menino” etc. Contudo, ésse sacerdote distingue perfeitamente
tais casos dos estados que sucedem a possessdao, denominados de eré:
“o eré ¢ o que fica sentado pelo chao, falando feito menino novo; mas
Beje da recado” (faz profecias)... A proépria forma (e nao é demais
relembrar aqui que os elementos culturais tém tanto conteddo, quanto
torma) foi pouco alterada, substituindo-se a coleta de géneros no mer-
cado pelas contribuicoes que cada fiel, nesse dia, traz para os gémeos
e sua distribuigao, principalmente, como é no caso na Bahia, repartirem-
se com pessoas da amizade da familia, no dia de S. Cosme e S. Damiao,

quinhoes pequeninos de quitutes afro-brasileiros.

A celebragao folclérica do dia de “Dois-dois”, naquele Estado, nao
deve ser encarada tdo somente como reflexo da maior pujanca ali do
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candomblé. Ela reflete evidentemente uma extensao a sociedade maior,
em cuja constituicao também foi mais importante a participacao dos
descendentes de africanos, do processo de reinterpretacao, facilitado tam-
bém, possivelmente, pela fundacao em Salvador de uma academia de
medicina (a primeira do Brasil) e suas repercussoes sociais, bem como
pelo funcionamento de uma irmandade de S. Cosme e S. Damiao, que
se sabe ali existiu no século XVIII. Essas irmandades, alids, antecipa-
ram-se acs grupcs de culto afro-brasileiro em prover a estrutura dentro
da qual iriam encontrar oportunidade de funcionamento certos padroes
africancs de conduta. Esclarecedor ainda parece-nos o depoimento de
um dos nosscs informantes que fora estudante de medicina na Bahia:
refere €le que até pouco tempo era costume distinguirem-se a ésses es-
tudantes enviando-lhes, no dia de S. Cosme e S. Damiao, pequenas por-
coes de quitutes afro-brasileiros — a preta que féra portadora dizendo
tratar-se de “comida santa”.

No caso do Rio de Janeiro, o prestigio pcpular das celebracoes do
dia dos gémeos é recente (do mesmo modo que as homenagens a Ye-
manja no Ultimo dia do ano, enquanto apenas a béncao dos capuchinhos
na igreja de S. Sebastiao se assemelha palidamente, do ponto de vista
do sincretismo, as cerimonias do Bonfim, de tanta relevancia no can-
domblé baiano) e parece muito mais ligado a difusao da macumba nu-
ma metrépole com populacao de aventura, onde, com a maior circula-
cao social e a mudanca acelerada dos Ultimos vinte e cinco anos, se

vem desenvolvendo um processo de revisao de certcs valores da cultura
brasileira 1®. Isto nao implica em admitir a generalizacao (ditada pelo
determinismo social) de que mudancas econémicas ou a urbanizacao ou
a industrializacao provoquem inevitavelmente as mesmas alteracoes dos
valores culturais em todas as sociedades que venham a experimenta-las.
Recente pesquisa de Philip Garigue sobre as relacoes de parentesco en-
tre os franco-canadenses de Montreal, por exemplo, permitiram-lhe ve-
rificar (alias confirmando os resultados de Raymond F. Firth e outros
em Londres) que nem a mobilidade vertical, nem a urbanizacao (com
seu cortéjo de densidade populacional, especializacao das ocupacgoes e€
tipos particulares de relacGes sociais) nivelaram tais relacoes ao tipo
dominante nos Estados Unidos, tido como caracteristico da “civilizacao
de massa” para a qual caminharia inevitavelmente o mundo moderno.
Além dissc, os franco-canadenses nao apresentam maior nimero de “so-
brevivéncias rurais”, tampouco suas relacées de parentesco resultam de
“obrigatoriedade patriarcal” (ndo se podendo assim falar em cultural
lag), antes constituindo “uma relacao reciproca atual, elastica, influen-
ciavel pela preferéncia pessoal e entretida preferentemente pelas mulhe-
res, da qual derivam muito orgulho, prazer e seguranca” 7. “KEste estu-
do dos franco-canadenses, conclui éle, sugere que as relativas influén-
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cias da urbanizacdo e dos valores culturais sébre o parentesco devem ser
consideradas como diferentes” 18, assim desautorizando a correlacao jul-
gada inevitavel entre ésses dois fatores, desde Louis Wirth '”.

No Recife, em contraposicao, onde normas e valores, bem como
certas estruturas sociais, se vém modificando sem crises “axioldgicas”
nem violéncia a continuidade cultural, e cujo “tempo social” evidente-
mente difere do da sociedade baiana, como do da metropolitana, além
de se distinguir também por uma conjuntura socio-cultural diferente,
o culto de S. Cosme e S. Damiao ficou quase que circunscrito com ex-
clusividade acs grupos de culto afro-brasileiro. Inquérito rigoroso, por
noés procedido entre as classes populares desta cidade, apontou como
sendo consideravelmente limitado o cuito doméstico aos santos gémeos
e somente a zeladora de uma igreja de N. S. do Rosario, descendente
de africanos, realiza um novenario em honra de S. Cosme e S. Damiao
encerrado por uma procissao e sermao do paroco, bem como por farta
distribuicac de bolos e guloseimas as criancas da paroquia.

)
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O segundo aspecto das cerimoénias de Ibeji, e de bem mailor signi-
ficado socio-cultural, € a sua funcao de revelar a dinamica das relacoes
interpessoais e certas modificacoes no desempenho dos papéis sociais
(radicais, mas transitorias ou sutis e permanentes) dentro da estrutu-
ra hierarquica dos grupos de culto afro-brasileiro, com relaxamento cu
alivio ocasional de tensoes que ali se desenvolvemm como consegiéncia
de tipos particulares de lideranca. Com ésse objeto foram observadas
as festividades de Ibeji, para descricao neste trabalho, em trés désses
grupos religicsos aue convencionamos chamar de lideranca autfcritaria,
pedagogica e tradicional. O sistema de relacOes sociais nesses trés gru-
pos difere consideravelmente. Do mesmo mcdo, ccmo seria de esperar,
sua prépria estruturacac -'.

A sacerdotisa-chefe do primeiro désses grupcs assumiu essa posi-
cao ac usurpa-ia da filha de tradicional sacerdote que chegara a trans-
ferir publicamente a sua descendente c¢s privilégios do cargo. E’ par-
teira curicsa e desempenha sua atividade sob cobertura de um diploma
de enfermeira. Além do seu grupo de culto mantém no mesmo local
uma escola primaria e exerce funcoes ostensivas de aliciadora para um
partido politico. E’ pessoa extremamente afirmativa e fala aos brados,
colocando os interlocutores na defensiva. Suspicaz, com alto potencial
de agressividade, meticulosa e rigida. Seu grupo de culto é o Gnico no
Recife que tem fichario dos afiliados, contabilidade, e cartdes de identi-
ficacao e de quitacao das mensalidades. Os membros do culto siao soli-
citados a possuir varios costumes cerimoniais para uso nas ocasides de-
terminadas pela sacerdotisa (apesar da consideravel despesa que isso
acarreta) e parecem-nos recrutadcs de preferéncia dentre os elementos






