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Dentre as cerimonias que pontuam a vida ritual nos cultos afrc-
brasileiros destacam-se, por sua singularidade, as que visam reverenciar
os santos gemeos ou Ibeji. De muita popularidade na Bahia!, onde,
irrompendo do candomble, se transformaram em costume folclérico, no
Recife, ou onde quer que assinaladas, tém essas cerimoénias igual sentido
e 1déntica funcao. Reunem os fiéis do culto, para a festividade, a um
grande numero de criancas (suas filhas ou aliciadas pela vizinhanca),
organizam com elas um candomblé-miniatura, ha farta distribuicao de
guloseimas e um repasto especial de comidas africanas “da preferéncia
do santo”, entretem-nas com jogos ou rondas infantis ja4 ao fim da tarde,
e de um modo geral concedem-lhes uma liberdade de acao que contrasta
flagrantemente com a rigida pautacao da conduta infantil e coletiva que
caracteriza a vida nesses centros religiosos. No interior dos santuarios.
geralmente pela manha, ja haviam se realizado os sacrificios de animais
(pombos, pintos, bodinhos etc.) devidos a divindade, com exclusiva par-
ticipacao dos adultos, membros do culto. As vézes ésses cuidados sao
tcmados de véspera, coroando-os um “toque” noturno para os adultos.
No dia 27 de setembro, dedicado aos santos Cosme e Damiao, é que tém
lugar, propriamente, as festividades de Ibeji, consideradas como exclu-
sivas das criancas. O interior do santuario estid profusamente decorado
e as insignias da divindade africana (encimadas por estampas dos seus
equivalentes catélicos) rodeados por uma fartura de frutos, bombons e
doces, bern como peles vasilhames com cararu, amendoim etc., até sua
distribuicao com as criancas que comparecerem. A singularidade radica
na participacao exclusiva de menores, no horario diurno, no franquearem
a casa de culto, nesse dia, a inaimeros adultos estranhos que acompa-
nham as criancas (violando-se assim a intimidade désses centros até
entao misteriosos e inacessiveis ao grande publico), e na liberdade de
acao que todos parecem desfrutar.

O complexo das cerimdnias de Ibeji parece-nos derivar da saliencia

que, tanto nas culturas européias quanto nas africanas, se empresta as
criaturas singulares, como os gémeos, os disformes e outros individuos
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fora-do-comum:; de sua semi-divinizacdo, especialmente no caso dos gé-
meos; das qualidades ‘e poderes marivilhosos, particularmente nas artes
mégicas e na medicina, que lhes s@o atribuidas; bem como da funcao
de reforcar os mores do grupo social relativamente a essas criaturas e
de fixar o status da crianca. Instrumental nisso foi o sincretismo dos
mabaca com os anargiros do hagiolégio catdlico, seguindo a linha comum
das analogias ou da transposicao de significados que caracteriza ao pro-
cesso geral da reinterpretacao ?; a popularidade do culto de S. Cosme e
S. Damido em Portugal e sua transplantacac para o Brasil, inclusive com
a fundacac de irmandades; e o papel que tém representado na cultura
e na cociedade brasileiras os grupos de culto conhecidos por xangos,
candomblés ou macumbas, sintetizando e integrando num contexto reli-
oioso elementos das culturas africanas reinterpretados em térmos da cul-
tura portuguésa dominante.

-

A época dos descobrimentos ja se havia estendido a Portugal o
culto aos gémecs médicos, padrceiros da profissao, adquirindo ali um
cunho essencialmente popular. No dizer de Augusto da Silva Carvalho,
“nao é nos grandes centrocs que vamos encontrar a veneracao e o culto
popular pelos patrenos dos médicos, mas sim nas mais humildes aldeias,
em tdscas e pobres capelas, onde os oragos sao representados por 11ge-
nuas imagens, em que os santeiros da provincia consubstanciaram as len-
das e tradicdoes do povo humilde daqueles lugares” %, tendo sido uso
“em tempos dar a gémeos os nomes dos dois santos” *. Suas efigies rz-
presentam-nos sempre juntos, idénticamente vestidos e com os simbcic:
da sua profissao: um dos primitivos da pintura portuguésa, Jorge Afon-
so, por exemplo, representou-os em quadro para o convento de S. Fran-
cisco de Evora “com vestidos ricos préprios do seu tempo, sob a forma
de compridas 16bas com romeiras, ou tabardos debruados de martas” ¢
cobertos “com barrete baixo préto”. “S. Cosme, continua a descricao,
tem na mao esquerda um rolo de pergaminho e na direita um vaso de
vidro com urina, S. Damiao segura com a mao direita um livro aberto
e na esquerda tem uma caixa circular, destinada a guardar medicamen-
tos” . Introduzindo o culto no Brasil, nao somente inumeras igrejas es-
tabeleceram-se sob a invocacao dos gémeos, mas ainda, pelo menos na
Bahia e no Rio de Janeiro, organizaram-se irmandades sob o patrocinio
de S. Cosme e S. Damiao . A tortura e decapitacao dos dois martires
ter-se-1a dado a 27 de setembro do ano de 286, dai sua inclusao no
canon da Missa, a igreja catélica celebrando-os duplamente: nesse dia
e na quinta-feira depois da 3a. Dominga da Quaresma. Vale a pena trans-
crever do Devocionario a legenda dos gémeos:

Torturados por Lisias, sairam indenes e por isso “deu ordem o go-
vern.ad(_)r que, atados de pés e maos, os arrojassem ao mar; mas um anjo
partiu-lhes os grilhoes, e pod-los saos e salvos na praia’; nao satisfeito,

o tirano “mandou acender uma grande fogueira e arroja-los a ela; mas
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sairam déste suplicio tao indenes como de todos os demais. Furioso entio
o governador, deu ordem para que, amarrando cada um num grosso tron-
co, quatro companhias de soldados disparassem contra os nossos santos
todas as flechas; mas a mao poderosa do Senhor, que queria confundir a
obstinagao do tirano e de todos os gentios, tornou-os invulneraveis:; ¢ (is-
pondo que toda aquela nuvem de setas retrocedesse, custou isto a vida a
muitos”. O proprio Lisias, porque blasfemasse, foi atingido por “dois de-
monios invisiveis” que “o comecaram a ferir tao cruelmente, que teria
expirado com a violencia dos golpes, se os santos, movidos de compaixao,
nao houvessem feito oracao, livrando-o daqgueles demoOnios em nome de
Jesus Cristo” (7) cete.

A mesma fonte pia, alias, é o que realca no apostolado dos anargiros
— seu emprego de meios sobrenaturais para curar: “A santidade dos
mediccs ccmunicava especial virtude aos medicamentcs, sendo maior
a eficiépcia dos mulagres do que a dos remédios naturais, pelo que nao
havia mal tao rebelde que resistisse a sua cura, nem enférmo tao deses-
perado que nao recuperasse a satude a primeira visita de S. Cosme e S.
Damiao”, concluindo: “E’ de supor que a estas curas milagrosas se se-
gulam numerosas conversoes” Y,

Na Africa, especialmente na Nigéria ocidental e no Dahomey, exis-
te um bem caracterizado culto acs gémeos (chamados Ibeji e Hoho) que
sao tidos como séres das florestas e grande conhecedores da magia?.
Representam-nos geralmente por estatuetas semelhantes, porém de se-
xcs diferentes, as criancas nascidas de partos duplos, sendo objeto de
especiais cuidadecs e consideracac. Nomes especiais sao dados aos irmaos
que se seguirem acs gemeos, até o terceiro, no Dahomey, e o primeiro
deles, mesmo que nao seja da mesma mae, também tem seu nome espe-
cital. No quinto dia apds o nascimento éles sao levados até a soleira do
quarto em que vieram a luz (como os demais meninos daomeanos) e
tem igualmente raspadas suas cabecas e lavadas com o sangue de ani-
mais especialmente sacrificados na ocasiao, mas nao se realizam dancas,
como para as criangas ordinarias, porque “os gémeos sao considerados
muito frageis, e ¢s pais nao alimentam muita esperanca de que um ou
ambos sobrevivam”!’. Quando completam dois anos, éles acompanham
a mae ao mercado para uma visita ao aizan, protetor désse local de
encrme 1mportancia na vida social e econdmica dos povos africanos. Ali
chegados, “éles primeiro param diante do aizan do mercado, onde fazem
uma oferta de um pouco de cada artigo ali vendido”. “Dao a seguir a
volta ao mercado, e recebem presentes”. “Cada ano subseqiiente, sua
mae manda a uma mulher acompanhé-los, as vézes a uma irma, com
uma vasilha a cabega, tendo no interior duas pequenas cabacas”. “Ela
coleta as menores quantidades possiveis de cada artigo a venda, que
sao trazidas para casa e depositadas sébre um monticulo duplo de areia
cue fo1 erigido ali” ! quando éles completaram um ano. Acreditam os
daomeanos que os gémeos quando morrem vao habitar certas arvores
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e por isso realizam sacrificios e outras cerimdnias na floresta, diante da
nova “residéncia” do espirito do gémeo morto . Além disso, o sobrevi-
vente deve sempre carregar uma pequena imagem simbolica do irmao.
O poder magico dos gémeos é tao grande que se “a mae dos gémeos os
maltratar, ficard pobre, porque seus filhos gémeos conhecem gbos que
inutilizardo todos os seus esforcos para prosperar; se os gémeos forem
bem tratados, seus pais ficarao ricos” '*. Finalmente diz-nos Herskovits
que “o folclore daomeano contém um ciclo de contos que relatam os fei-
tos de valor de um casal de gémeos, chamados Zinzu e Zinzi, que dispu-
tam com os foxosu [espiritos de criancas anormais]| num torneio de ma-
gia, ganhando invariavelmente” 1%,

Relacoes bem conhecidas da medicina africana com a magia, alia-
das a coincidéncia de serem os gémeos os patronos da Medicina no ha-
giolégio catélico, devem ter facilitado consideravelmente o sincretismo
de Ibeji com os santos Cosme e Damiao. Nos cultos afro-brasileiros do
Recife, além disso, sua cor simbédlica (o verde) bem relembra a ligacao
dessa divindade com a floresta '”, caso esquecessemos a indispensabili-
dade de invocar “cs meninos” toda vez que necessitam os sacerdotes de
colher vegetais para os seus preparos magicos e seus decoctos medici-
nais, ou entao, de aplica-los. Conforme a informacao de um déles, “na
hora de machucar as folhas, se pedir a todos os orisha e nao pedir a
Beji, aquéle camarada que levou as folhas na cabeca pode ficar dizendo
besteira...” Sua posicao, porém, igualmente como na Africa, nao é a
mesma dos grandes deuses — aquéles que se invocam durante as dancas
cerimoniais para que induzam possessao —, nem dispoem os gémeos do
poder de serem “donos da cabega”, ou santos — patronos dos fiéis do
culto. Segundo nos adiantou o sacerdote acima, “Beje nao senta na
cabeca, porque menino s6 quer brincar; nao tem compromisso; nao tem

obrigacao; nao pode ser um santo-grande, dono de ori;... as vézes, o
orisha vem, e quando sal, éle Ibeji vem brincar... Na festa déle, éle
pega filho de orisha. .. filho de Shango, de Yansan, etc.... fica fazendo

coisa de menino” etc. Contudo, ésse sacerdote distingue perfeitamente
tais casos dos estados que sucedem a possessdao, denominados de eré:
“o eré ¢ o que fica sentado pelo chao, falando feito menino novo; mas
Beje da recado” (faz profecias)... A proépria forma (e nao é demais
relembrar aqui que os elementos culturais tém tanto conteddo, quanto
torma) foi pouco alterada, substituindo-se a coleta de géneros no mer-
cado pelas contribuicoes que cada fiel, nesse dia, traz para os gémeos
e sua distribuigao, principalmente, como é no caso na Bahia, repartirem-
se com pessoas da amizade da familia, no dia de S. Cosme e S. Damiao,

quinhoes pequeninos de quitutes afro-brasileiros.

A celebragao folclérica do dia de “Dois-dois”, naquele Estado, nao
deve ser encarada tdo somente como reflexo da maior pujanca ali do
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candomblé. Ela reflete evidentemente uma extensao a sociedade maior,
em cuja constituicao também foi mais importante a participacao dos
descendentes de africanos, do processo de reinterpretacao, facilitado tam-
bém, possivelmente, pela fundacao em Salvador de uma academia de
medicina (a primeira do Brasil) e suas repercussoes sociais, bem como
pelo funcionamento de uma irmandade de S. Cosme e S. Damiao, que
se sabe ali existiu no século XVIII. Essas irmandades, alids, antecipa-
ram-se acs grupcs de culto afro-brasileiro em prover a estrutura dentro
da qual iriam encontrar oportunidade de funcionamento certos padroes
africancs de conduta. Esclarecedor ainda parece-nos o depoimento de
um dos nosscs informantes que fora estudante de medicina na Bahia:
refere €le que até pouco tempo era costume distinguirem-se a ésses es-
tudantes enviando-lhes, no dia de S. Cosme e S. Damiao, pequenas por-
coes de quitutes afro-brasileiros — a preta que féra portadora dizendo
tratar-se de “comida santa”.

No caso do Rio de Janeiro, o prestigio pcpular das celebracoes do
dia dos gémeos é recente (do mesmo modo que as homenagens a Ye-
manja no Ultimo dia do ano, enquanto apenas a béncao dos capuchinhos
na igreja de S. Sebastiao se assemelha palidamente, do ponto de vista
do sincretismo, as cerimonias do Bonfim, de tanta relevancia no can-
domblé baiano) e parece muito mais ligado a difusao da macumba nu-
ma metrépole com populacao de aventura, onde, com a maior circula-
cao social e a mudanca acelerada dos Ultimos vinte e cinco anos, se

vem desenvolvendo um processo de revisao de certcs valores da cultura
brasileira 1®. Isto nao implica em admitir a generalizacao (ditada pelo
determinismo social) de que mudancas econémicas ou a urbanizacao ou
a industrializacao provoquem inevitavelmente as mesmas alteracoes dos
valores culturais em todas as sociedades que venham a experimenta-las.
Recente pesquisa de Philip Garigue sobre as relacoes de parentesco en-
tre os franco-canadenses de Montreal, por exemplo, permitiram-lhe ve-
rificar (alias confirmando os resultados de Raymond F. Firth e outros
em Londres) que nem a mobilidade vertical, nem a urbanizacao (com
seu cortéjo de densidade populacional, especializacao das ocupacgoes e€
tipos particulares de relacGes sociais) nivelaram tais relacoes ao tipo
dominante nos Estados Unidos, tido como caracteristico da “civilizacao
de massa” para a qual caminharia inevitavelmente o mundo moderno.
Além dissc, os franco-canadenses nao apresentam maior nimero de “so-
brevivéncias rurais”, tampouco suas relacées de parentesco resultam de
“obrigatoriedade patriarcal” (ndo se podendo assim falar em cultural
lag), antes constituindo “uma relacao reciproca atual, elastica, influen-
ciavel pela preferéncia pessoal e entretida preferentemente pelas mulhe-
res, da qual derivam muito orgulho, prazer e seguranca” 7. “KEste estu-
do dos franco-canadenses, conclui éle, sugere que as relativas influén-



134 Ren¢ Ribeiro

cias da urbanizacdo e dos valores culturais sébre o parentesco devem ser
consideradas como diferentes” 18, assim desautorizando a correlacao jul-
gada inevitavel entre ésses dois fatores, desde Louis Wirth '”.

No Recife, em contraposicao, onde normas e valores, bem como
certas estruturas sociais, se vém modificando sem crises “axioldgicas”
nem violéncia a continuidade cultural, e cujo “tempo social” evidente-
mente difere do da sociedade baiana, como do da metropolitana, além
de se distinguir também por uma conjuntura socio-cultural diferente,
o culto de S. Cosme e S. Damiao ficou quase que circunscrito com ex-
clusividade acs grupos de culto afro-brasileiro. Inquérito rigoroso, por
noés procedido entre as classes populares desta cidade, apontou como
sendo consideravelmente limitado o cuito doméstico aos santos gémeos
e somente a zeladora de uma igreja de N. S. do Rosario, descendente
de africanos, realiza um novenario em honra de S. Cosme e S. Damiao
encerrado por uma procissao e sermao do paroco, bem como por farta
distribuicac de bolos e guloseimas as criancas da paroquia.

)
*

ot
e

O segundo aspecto das cerimoénias de Ibeji, e de bem mailor signi-
ficado socio-cultural, € a sua funcao de revelar a dinamica das relacoes
interpessoais e certas modificacoes no desempenho dos papéis sociais
(radicais, mas transitorias ou sutis e permanentes) dentro da estrutu-
ra hierarquica dos grupos de culto afro-brasileiro, com relaxamento cu
alivio ocasional de tensoes que ali se desenvolvemm como consegiéncia
de tipos particulares de lideranca. Com ésse objeto foram observadas
as festividades de Ibeji, para descricao neste trabalho, em trés désses
grupos religicsos aue convencionamos chamar de lideranca autfcritaria,
pedagogica e tradicional. O sistema de relacOes sociais nesses trés gru-
pos difere consideravelmente. Do mesmo mcdo, ccmo seria de esperar,
sua prépria estruturacac -'.

A sacerdotisa-chefe do primeiro désses grupcs assumiu essa posi-
cao ac usurpa-ia da filha de tradicional sacerdote que chegara a trans-
ferir publicamente a sua descendente c¢s privilégios do cargo. E’ par-
teira curicsa e desempenha sua atividade sob cobertura de um diploma
de enfermeira. Além do seu grupo de culto mantém no mesmo local
uma escola primaria e exerce funcoes ostensivas de aliciadora para um
partido politico. E’ pessoa extremamente afirmativa e fala aos brados,
colocando os interlocutores na defensiva. Suspicaz, com alto potencial
de agressividade, meticulosa e rigida. Seu grupo de culto é o Gnico no
Recife que tem fichario dos afiliados, contabilidade, e cartdes de identi-
ficacao e de quitacao das mensalidades. Os membros do culto siao soli-
citados a possuir varios costumes cerimoniais para uso nas ocasides de-
terminadas pela sacerdotisa (apesar da consideravel despesa que isso
acarreta) e parecem-nos recrutadcs de preferéncia dentre os elementos
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da classe pobre de melhor situacao econéomica. Na conducao das ceri-
monias rituais e em outras ocasioes é a sacerdotisa o factotum, dela
emanando todas as iniciativas e agoes. Seu é o comando para a reuniao
de todos no salao de dancas, que nunca se iniciam se algum retardata-
ric ainda esta a se preparar. O inicio dos canticos e as principais toadas

sao por ela regidos; do mesmo modo a dire¢cao dos tocadores que ela
mantém atentos tocando enfaticamente o agué, ou cabaca envolta em

ccntas. O comportamento dos dancarinos é também diretamente fisca-
lizado por ela, que censura e corrige costensivamente aquéles que come-
teram alguma infracao ritual. A ninguém é permitido deixar a roda
de dancarinos a nao ser durante os intervalos estabelecidos e muito
menos aproveitar-se de uma dessas saidas para incorporar-se aos espec-
tadcres. Sua atividade, durante um “toque”, é ostensiva e incessante.
As yaba é sempre ela quem ordena que cuidem de um filho em posses-
sao; se algum “santo” tarda em baixar no seu “cavalo”, é ela quem to-
ma a si induzir tal estado; freqiientemente ela prépria assume o lugar
de chefe dos tocadores, manipulando um dos tambores e “tirando” o
accmpanhamento (apesar da estrita proibicao ritual de as mulheres lida-
rem com os instrumentos musicais do culto). As matancas rituails sao
por ela conduzidas, utilizando com exclusividade a faca sacrifical; do
mesmo modo seu é o privilégic de preparar as infusces de ervas ou de
ir recolhé-las no mato; também ainda seu é o exclusivo privilégio de
manipular o jogo divinatério.

A hierarquia déste grupo de culto é composta por uma inan, iIrma
de criacao da sacerdotisa, que executa todas as suas ordens; por um
acipa, que apenas ajuda nas tarefas menores, visto nao ter recebido da
cacerdotisa o direito ao cké, ou faca sacrifical; por um segundo acipa,
mero substituto do primeiro; pelo acipa do salac, ou cantor principal,
que apenas desempenha suas fungOes quando a sacerdotisa se fatiga
de cantar; por varias yaba de primeira categoria, que “tomam conta das
criacao”, ou seja, preparam os alimentos rituais e cozinham-nos; e por
yaba comuns, que cuidam dos possuidos. Os tocadores de tambores (em
sua casa dois ingemes, ou tambores conicos, e trés ilu, ou tambores ci-
lindricos) sdo chamados ganguilu (ogan-ilu) e tém pequenos privile-
oics, embora sua condicdo ndo se possa comparar a dos seus companhel-
rcs em outros centros de culto. Ha um fiscal escolhido alternativamen-
te dentre cos filhos (“para nao facilitarem”) de maior confianca e anti-
gii’dade para tomar conta do acesso a casa nos dias de festividades. Fi-
nalmente os seguidores sdo categorizados em ordem descendente de
prestigio: filho feito, ou aquéle que “jaA entrou para o quarto”, tendo as-
sim passado por tcdos os rituais de iniciacdo; filho assentado, ou aquele
que realizou os rituais correspondentes ao obori dos cultos Ketu (por-
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que essa casa se diz Shamba); e filho de contas lavadas, que sao aquéles
que se submeteram apenas a esse ritual.

As tensdes nesse grupo de culto sao evidentes a observacao de uma
simples cerimoénia. Durante um “toque” habitual, por ocasiao do rito
de submissao que ali se impde no inicio das dancgas e por ocasiao da in-
vocacao do santo patrono da sacerdotisa (que s6 poderia ser Orishala)
e que consiste em cada filho de santo se prosternar ou tomar a bencao
a yalorisha, os fiéis afirmavam seus direitos de precedéncia quase agres-
sivamente. Quando deixado por si, o lider dos tocadores frequentemen-
te parava de tocar ou “rebatia” seu tambor fortemente se algum dos
seus acompanhantes saia fora do ritmo certo. Também agressiva era a
maneira nao s6 da inan, como das proéprias yaba quando dirigiam a aten-
cao de uma destas Gltimas para um fiel em possessao que nao estava
sendo bem atendido. Isso, sem falar nas expressoes de desgosto dos ele-
mentocs da “roda” de dancarinos antes as frequentes interrupcoes que
tanto a sacerdotisa, quanto o lider cantor, ou o chefe dos tambores, 1m-
punham durante a cerimonia por notarem que uma toada nao estava
sendo bem respondida, ou que as dancas nao estavam obedecendo rigi-
damente a ordenacao de gestos e passos. Aconteceu mesmo, em certa
ccasiao, em que estava presente certo visitante ilustre, o seguinte inci-
dente: em virtude da especial atencao que despertara a rnan (que evo-
luia pelo salao em wviolenta possessao), a yalorisha entrou por sua vez
em possessao e executou diante de sua segunda uma danca guerreira de
desafio, procurando supera-la em destreza e violéncia, culminando por
correr para a cozinha trazer de la brasas vivas, manipula-las, coloca-las
na boca e encerrar a demonstracao com um longo discurso, dirigido as
personalidades presentes, em que a divindade afirmava seu poder e cha-
mava a atencao do visitante para que verificasse pela indenidade do “ca-
valo” quao veraz era a sua possessao!... Dados da histéoria de vida des-
ta sacerdotisa, alids, confirmam sua intensa hostilidade a irma de cria-
cac que ela ambivalentemente se considera obrigada a tolerar por im-
perativo sobrenatural, enquanto os resultados de sua observacao psiquia-

trica e dos testes projetivos que lhe foram aplicados a classificarem
como uma personalidade parandide.

Durante as cerimonias de Ibeji, porém, todo o sistema de relacoes
interpessoais nesse grupo de culto se altera. Embora a yalorisha nao
se modere nas idas e vindas, como tampouco deixe de ser o foco de ini-
cio de qualquer acao, suas atitudes em nada sao imperativas, principal-
mente quando tratando com as criancas. Esse relaxamento do contrdle
rigido por ela estabelecido se transmite a seus auxiliares e seguidores,
que se movimentam livremente e se tornam excessivamente jeviais. Du-
rante o candomblé-miniatura que entao tem lugar, tocadores e danca-
rinos (e as duas classes sao constituidas exclusivamente por menores)
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comportam-se como querem. Simbolicamente, porém, esgrime a yalo-
risha uma vara de apontar, com a qual ameaca jocosamente aos mais
indisciplinados. InGmeras possessoes em criancas sao toleradas nessa
ccasiac e até incentivadas pela sacerdotisa, que parece experimentar es-
pecial satisfacao em aprecia-las. Termina-se a cerimonia por uma dis-
tribuicao de frutos e guloseimas, em que ela, secundada pela 1nan, atira
porcoes para a criancada se atropelar na ansia de recolhe-las, terminan-
do por serem ambas assaltadas pela turba, para gaudio de todos os
fiéis do culto, que riem regladamente com as acrobacias de ambas, e
por ficarem elas enxovalhadas e empapadas de suco dos frutos esmaga-
dos contra suas vestes.

O segundo grupo de culto é dirigido pelo seu organizador, antigo
sargento do exército, que se diz “feito” em uma das casas tradicionais
da Bahia. Sua funcao no exército, porém, nunca lhe permitiu, a nao
ser quando apocsentado, uma participagao estensiva no culto e muito
menos o exercicio do papel de babalorisha: sistemas diferentes de va-
lores — 9 do mundo militar e o0 mundo de candomblé — tornavam en-
tao os respectivos papéis mutuamente exclusivos. E’ um pequeno grupo
o seu, que vem funcionando ha pouco tempo, utilizando-se de um tira-
dor de toudas que pertenceu a grupo mais antigo. A sacerdotisa ainda
nao esta inteiramente integrada em suas funcoes, porque ainda lhe falta
“fazer os servicos” e é consideravelmente mais jovem do que o marido,
sacerdote-chefe do grupo. Este rege a cerimdnia pedagogicamente, in-
terrompendo por vézes o cantico e a danca para explicar em voz come-
dida — “Nem todo orisha tem os mesmos gestos, minha gente; cada um
é de acérdo com a sua nacao”. Nao se permite aos membros do grupo
permanecerem fora do salao durante a realizacaoc das dancas cerimoniais,
mas o modo de arrebanha-los é muito mais persuasivo do que 1mposi-
tivo. Ao lider cantor, dado o seu status no grupo, € dada toda liberda-
de de iniciativa (visto com éle aprenderem os fiéis os canticos dos orisha
de importancia nao so estética como ritual, indispensaveis ainda ao pres-
tigio do grupo) da qual éle se aproveita para cantar e ensinar a cantar
ao seu modo. O grupo possui um ashogan encarregado das matancgas
e auxiliar direto do sacerdote; um ogan-ilu, que rege o conjunto de toca-
dores de tambor atento as explicacoes do sacerdote e do cantor; um
ogan-kolofé, ou presidente da sociedade civil em que é organizado o
grupo de culto e um ogan de terreiro, que zela pela boa ordem dentro
do saldao de dancas. Nao ha nenhuma yaba, porque o numero de filia-
dos ainda é pequeno. Dos seus auxiliares diz o sacerdote: “Os ogan
fazem parte do corpo docente” — como a caracterizar éle préprio o tipo
de lideranca no seu grupo. Afora as interrupcdes relativamente ire-
qiientes das dancas hieraticas para explicacdoes de regras e significados,.
a Unica peculiaridade notada nessa casa é a repeticao do cerimonial de:
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submissdo cada vez que um novo grupo de divindades & invocado, obri-
gando a desorganizacao do circulo de dancarinos e a interrupcao freqiien-
te do desenrolar do “toque”. De outro lado, também varia o rito de
“despachar o orisha”, que é feito ostensivamente no meio do salao, es-
tendendo o sacerdcte uma tcalha sébre o possesso que se deitou a fio
comprido no chao e chamando-o uma so vez.

No dia dos santos Cosme e Damido a principal toada saudava aos
gémeos em portugués mesmo:

“Bendito seja louvado

A Virgem da Conceicao,
Bendito louvado seja

Santos Cocsme e Damiao”. ..

Os meninos brincaram no salao por téda a tarde a cantar rondas,
fazer o coelho-sai, jogar peia etc., sem se intimidarem com a sacerdotisa
que, em possessao, se juntara a €les e tomava parte em todos os folgue-
dos. Explica o sacerdote (que deixara a esposa a conducao dos meni-
nos) com um ar paternal: “O santo dela é menino — Shango minin —
e quando 1nicicu o tcque €le veio e tomou conta...” Mais tarde, a dis-
tribuicao dos presentes e guloseimas foi feita pelos ogan, em igualda-
de de condicoes com o sacerdote, que transferia responsabilidades e dis-
tribuia tarefas. Todos os adultos cooperavam em ordenar em fila as
criancas e quando um déles se p6s a atrapalhar a distribuicdo, o sacer-
dote d.sse-lhe simplesmente: “Seu Manuel, agora o senhor pode ir pa-
ra 1a”. Esse sacerdote é membro proeminente de uma Federacdo de
Cultes Afro-brasileiros que se propOe regras normativas para o funcio-
namento dos grupos a ela filiades num evidente esforco contra-acultura-
tivo deliberado, exercendo ainda fiscalizacdo, impondo multas e discipli-
nandc-cs no sentido da uniformidade de ritos e concepcao do sobrena-
tural. Pessoalmente é individuo de inequivoca formacio militar e des-
fruta por isso de um status superior ao dos outros chefes de casas de

culto. Seu poder no grupo deriva também dessa posicdo que lhe é confe-
rida pela comunidade.

O terceiro grupo de culto é liderado por uma sacerdotisa que rece-
beu tal encargo de sua genitora, primitivamente a chefe do grupo. Este
e satélite de um outro, igualmente tradicional, em virtude da depen-
déncia espiritual que a yalorisha mantém com o sacerdote que presidiu
as suas cerimoénias de iniciacdo. A éle, por exemplo, cabe o privilégio
de sacrificar os “bichos de quatro pés”, visto tratar-se de cerimdnia que
importa em “grande responsabilidade”, s6 enfrentada por sacerdotes ho-
mens e com capacitacao ritual adequada. Além disso, éste grupo satélite
juntamente com outros da mesma condicio mantém entre si e em re-

lacao ao grupo principal um intercAmbio constante na celebracao alter-
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nativa de cerimonias importantes, comparecendo incorporados num es-
forco de cooperacac que contrasta com a rivalidade existente entre os
demais grupos.

As cerimodnias habituais nesse grupo de culto transcorrem sem que
o papel da sacerdotisa bem como os de seus auxiliares se tornem cons-
picuos. Ha relativa liberdade e flexibilidade no seu desempenho, uma
Gnica “clique” existe ali (integrada pelos membros da familia 1mediata
da sacerdotisa) e a supervisao de todas as atividades se faz por métodos
indiretos. A proépria yalorisha assim justifica o seu modo de proceder:
“Tem gente aqui muito mais velha do que eu pra levar grito; errar todo
mundo erra... a gente chama a atencao quando nao tiver ninguém”,
A parte de treinamento nas dancas cerimoniais € feita nos domingos a
tarde, quando as cerimoénias nao sao muito concorridas € no caso de

mesmo assim haver “sereno”, fazem-no a portas fechadas.

A hierarquia deo grupo € integrada por uma inan, ajudante da sacer-
dotisa e responsavel direta pela cozinha, a quem cabe a fiscalizagao do
destino dado a cada oferenda particular, na tradicao desse grupo sujeita
a regras e sancoOes sobrenaturais muito complexas; por um acipa, que
se encarrega de manipular as folhas e de ajudar a yalorisha nos sacri-
ficios de animais; pelo cantor e os ogan-ilu, ou tocadores (dentre os
quais um é irmao da sacerdotisa); pelas yaba, que nao tém distincao
de posicao, a nao ser gozarem da precedéncia por antigiiidacde no culto
(apesar de entre elas se contarem a madrasta da sacerdotisa e trés das
suas irmas), distinguindo-se os fiéis em filhos feitcs e filhos comuns
— éstes ultimos, cs que nao tém ainda nenhum “servigco”. Esse grupo,
deve-se reparar, é também de tradicao Shamba, como o primeiro que
analisamos. Contudo, aqui as posi¢Oes sao mais independentes, desem-
penhando cada dignatério o seu papel sem a interferencia direta da yalo-
risha e sem sofrer usurpacao das suas funcoes.

Explicando o que ela considera uma simplificacao na hierarquia do
seu grupo, e muito mais (embora ndo intencionalmente) o tipo de lide-
ranca que exerce, diz-ncs a yalorisha: “Nao fazemos distingcao, porque
o terreiro [genéricamente usado para designar o grupo de culto] é pe-
queno; assim trabalham tocdos por um e um por tcdos’. No entanto, O
seu grupo nio é tdo pequeno assim, compondo-se de 80 a 100 membros.
A qualquer filho de santo é cometido cuidar do ingresso das pessoas na
casa de culto, mas essa funcao é mal definida e nao exige senao certo
srau de confianca da yalorisha. “Chamam fiscal o povo por ai, mas eu
nao” — disse-nos, como a frisar a menor importancia que da a vigilan-
cia em outros grupos tdo presente no cuidado dos seus chefes.

A festa de Ibeji se inicia por uma refeicio comum dos meninos,
ao meio-dia, os sacrificios nessa casa sendo realizados a distancia do
dia de “toque” em virtude da quantidade de trabalho que envolve a sua
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manipulacao, de acérdo com a tradicao Shamba, embora o sacerdote
Ketu, que ali tem tdda ascendéncia, nos tenha afirmado que “essa seita
é muito mais facil” (do que a sua), quando com éle discutimos tais ri-
tos. Comem todos no chao, apanhando os pratos e as porcoes de ali-
mentos das maocs das auxiliares da sacerdotisa e desta prépria. A tarde
realizam-se na rua, em frente a casa de culto, os divertimentos infantis
procgramados — quebra-panela, comer a maca, pau-de-sebo etc. — com
orande afluéncia dos menincs da vizinhanca que participaram ou nao
do almdéco. Pais dos meninos (filiados ou nao ao culto) estao presentes,
incentivando aos competidores e tomando iniciativas, juntamente coni
os filhos-de-santo, inclusive a de aumentar o valor dos prémios i1nicial-
mente propostos pela chefia do grupo. A essa parte dos festejos geral-
mente nem estd presente a sacerdotisa, que aproveita a ocasiao para
descansar e conversar com suas auxiliares ou com simples fiéis, no salao
de dancas agora quase deserto. A supervisao geral dos jogos, porém,
fica com as yaba apoiadas pelos elementos masculinos de maior presti-
g10, que se comportam como delegados da autoridade da yalorisha e a
mantém ao corrente do que se passa. Encerrados os jogos, ja ao cair
da tarde, forma-se a roda para o candomblé-miniatura que é regido pe-
los tccadores adultos e cantado por um membro do grupo que saiba al-
gumas das toadas mais importantes, nao indo além de meia a uma hora
a sua funcao. Singulariza a festa um a-vontade e uma liberdade de
movimentcs e de 1niciativa, tanto entre as criancas como entre os adul-
tos (embora tudo transcorra ordenadamente), que se faz notada, apesar
de adotar-se nesse grupo o padrao de indirecao que é a regra no culto
afro-brasileiro=!. Os meninos, principalmente, parecem nao dar atencao
acs disticos moralizadores inscritos nos bancos de uma roda-gigante de
confeitaria que ccmpoe a habitual mesa-nobre dos dias de festa do cul-
to: “Cuidado para nao cair”; “Salve Sao Cosme e Sao Damiao”; “Obede-
ca a mamae”; “Seja obediente criancas”; “Nao aborreca mamae”; “Se
comporte rna festa”. ..

ata ote
. o

A analise microssociolégica dos grupos de culto, no que se refere
especialmente aos precessos de interacdo e comunicacio, seguindo a téc-
nicas mais refinadas °%, nao é tarefa para esta oportunidade. Basta por
enquanto assinalar que a observacao da festa de Ibeji, nos trés grupos
acima referidos, permite verificar modalidades de funcionamento e de
estruturacao ligadas a situacoes e tipos de lideranca particulares, com
relacoes reciprocas entre chefes e filiados diferentes, variabilidade de
certcs papeis sociais conforme sua idealizacao mitolégica e tipos diver-
sos de relacao entre esses grupos religiosos e a comunidade.

A festa de Ibeji € a ocasiao Unica, no grupo de lideranca autorita-
ria, em que a suspensao dos contrdles rigidos ali operantes e uma in-
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versao de papeis (permitindo-se a lider do grupo até a ser assaltada),
facilita que se relaxem as tensbes que sem esta oportunidade levariam
os seus participantes a formas diretas de agressao e a rutura completa
do grupo. Além disso, ésse é um momento em que © grupo funciona
a-estruturalmente, sem a definicao rigida nem o preenchimento, por ca-
da um dos seus membros, dos papéis que lhes cabem habitualmente.
Por fim, conjugam-se todos num objetivo transcendente” 2% qual seja
o de propcrcionar cdivertimento e agrado as criancas, apagando-se na con-
fusao proposital entao estabelecida as linhas antes enfaticas de subor-
dinacao e de ascendéncia. A usurpacao que a sacerdotisa cometeu sé se
ternou possivel quando o antigo grupo de culto a que ela pertencia en-
trou em crise (por morte do chefe) e a lider por éste apontada nac
corresponceu as expectativas do grupo em virtude de n&o ser capaz de
operar o jogo divinatério %, permitindo cue grande parte dos filiados
fossem arrebanhados por cutrem para compor o grupo atual. De outro
lado, as infragOes rituais e a invasao de papéis alheics que ela comete
sO se tornam aceitaveis porque o grupo atual segue do grupo primitivo
regras bem desviadas da rigorosa tradigcdo dos demais grupos afro-bra-
sileiros.

No grupo de lideranca pedagodgica, nao fora essa oportunidade da
festa dos gémeos e dificilmente perceberiamos o papel moderador que
ali exerce a espOsa do lider. A circunstincia de identificar-se ela com
uma divindade infante explica ésse seu papel, como projeta também
consideravel luz sobre as relacées entre os modelos miticos, que, prin-
cipalmente durante a possessao, mas ainda em varias outras circuns-
tancias, estabelecem padroes determinados de comportamento para os
membros do culto, e do mesmo modo soébre a reciprocidade de tratamen-
to que essa identificacao do fiel com o seu santo-patrono determina 27.
Deixado a si mesmo (descontada a circunstancia de ainda encontrar-se
o grupo em fase 1nicial de estruturacao) é bem possivel que ésse sacer-
dote viesse a proceder em concordancia com o tipo de treinamento que
Ihe foi dado na organizacao militar em que féz carreira e que todos sa-
bemos se inclinar decididamente pelo autoritarismo. Prova disso é a
sua adesao e participacao ativa numa estrutura social ja definida, co-
mo a Federacao a que anteriormente nos referimos, cuja atividade é fran-
camente autoritaria, bem como a sua exigéncia de que seja repetido fas-
tidicsamente o ritual de submissdo dos filhos-de-santo durante a reali-
zacao das festas publicas no seu grupo de culto. As celebracoes dos gé-
meocs nesse segundo grupo permitem-nos verificar ainda uma penetra-
cao do folclore luso-brasileiro no xangd (com a realizacio de rondas
e jogos infantis de permeio ao candomblé-miniatura) num sentido in-
verso ao que parece ter sucedido na Bahia: em vez de dilatarem-se no
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folclore tradicdes do candomblé, aqui € éste que se acultura através do
folclore =°.

O terceiro grupo de culto, apesar de derivar da mesma tradicao
(Shamba) do primeiro aqui analisado, vem elaborando normas de al-
gum modo diferentes (ndo somente rituais, como de relacoes interpes-
soais), em virtude de servir-lne como referéncia um grupo Ketu e de
partilhar a lider sva autoridade com o sacerdote désse Gltimo grupo.
Além disso, sua estrutura formal se sobrepoe as linhas de parentesco —
dai participarem madrasta e irmas da sacerdotisa num escalao hierar-
quico que ndo é dos mais altos, incluindo-se somente o seu iIrmao no
orupo privilegiado dos tocadores, porém sem dque lhe sejam atribuidas
funcoes de comando. A estrutura de parentesco facilitou a formacao de
uma pequena “cligue” dentro do grupo de culto, mas esta nao chega a
ser demasiado conspicua, nem a ter efeito perturbador sObre o sistema
interativo désse grupo. O que se percebe de maior relevancia, quando
da festa dos gémeos, além naturalmente da flexibilidade do sistema 1n-
teracional é a expansdo désse grupo de culto na comunidade de uma
maneira que contrasta significativamente com o modo como O NOSsO
primeiro grupo se relaciona com a sociedade maior. Em lugar de pro-
ceder como a outra sacerdotisa, que se aproveita do partido politico e
da escola para exercer influéncia sobre estruturas sociais ja estabiliza-
das, utilizando-as no interésse do grupo de culto, aqui o candomblé vai
para a rua. transborda da casa de culto e se faz aceitavel através da rea-
lizacdo de jogos competitivos infantis conhecidos e sancionados pela so-
ciedade larga, como permitindo aos vizinhos confraternizarem amplamen-

te com os membros do culto e influirem no desenvolvimento de ativida-
des nao rituais.

As celebraces do dia de Ibeji tém ainda uma outra funcao, porem
menos especifica do que aquelas que apontamos acima. Simultaneamente
ccm o seu papel de relembrar uma divindade que nunca se apresenta com
a dramaticidade e & regularidade dos santos-maiores — aqueles capazes
de determinar possessao — essas cerimonias reforcam inequivocamente 0s
mores do grupo com relacdo as criaturas infantis, como as crencas sobre
a importancia dos séres da floresta. Além disso, obrigando a que as crian-
cas ccmo criaturas diletas da divindade, sejam favorecidas, mimadas e
toleradas nos seus modos particulares de conduta, reafirmam e perpetuam
o status da crianca de um modo geral, conforme definido pelas normas
do culto. Essas normas, alias, pouco diferem das que prevalecem na so-
ciedade ampla, dispensando-se assim reinterpretacoes de maior comple-

xidade do que aquelas que afetam tao somente a forma dos elementos
culturais.
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