A ACULTURACAO DA TRIBO TUPARI *

Franz Caspar

Introducao

Os estudcs sCbre o contacto de culturas diversas ocupam posicao
de relévo na antropologia cultural, cabendo o primeiro lugar aos que
focalizam as influéncias da civilizacao euro-americana sobre as popula-
coes tribais. Este destague nao se justifica apenas pela utilidade pra-
tica dessas pesquisas para a assisténcia aos aborigenes e a politica colo-
nial, como também pelo ensejo oferecido pelos processos aculturativos
de se observarem numa area limitada e em sua fase dinamica fenomenos
de grande importancia, tais como a difusao, a fusao e o desaparecimen-
to de culturas e de elementos culturais.

Ademais, ésses processos nos ajudam a compreender uns tantos as-
pectos das préprias culturas em apréco. Nao & por acaso que um povo
ou uma tribo recebe determinados elementos culturais e rejeita outros.
Necessidades latentes, de ordem material e social, se tornam manifestas
a0 contacto com culturas estranhas e, assim, suscetiveis de observacao.
A selecao a que a cultura “receptora” procede na aceitacao de elemen-
tos da cultura “doadora” e o grau de persisténcia com que uma cultura
“nassiva” se aferra a determinados complexos lancam as vezes a luz de-
cisiva sdbre a escala de valores que rege a vida de uma determinada
scciedade.

Por fim, cabe aos estudos sobre aculturacao o mérito de despertarem
o interésse por um problema desprezado pela investigacao historico-cul-
tural e que se pede resumir na pergunta: Quais sao, em suma, as coisas
aue a ncssa civilizacao oferece em sua periferia aos portadores de cul-
turas estranhas, p. ex., primitivas? Nao sao, por certo, as que represen-
tam para nds em esséncia a nossa civilizacao. Nem tampouco a respec-
tiva cultura continental em sua totalidade. Quais, entao?

Neste artigo pretendo resumir as observacoes feitas em duas via-
gens de estudo aos indios Tupari do Brasil ocidental. Em 1948 convivi
cérca de meio ano com essa tribo, tornando a visita-la em 1955. Por

motivos circunstanciais, porém, a segunda visita se reduziu a um perio-
do de trés meses .

* 'I:radugéo de Egon Schaden. O texto original, em alemao, é publicado na “Kolner Zeitschrift
fur Soziologie und Sozialpsychologie”, vol. 9, n.0 2, Koln-Opladen, 1957.
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Habitat e cultura da tribo

Os Tupari vivem na regido das nascentes do Rio Branco (em ma-
pas antigos “Rio SZo Simao”), tributario da margem direita do Guapo-
ré, no territério marginal norte-ocidental do planalto mato-grossense, per-
tencente a bacia amazénica. O seu habitat é a floresta tropical; o relévo
do solo se caracteriza por uma formacao suavemente ondulada. Os ria-
chos que banham o seu territério, bem como o curso superior do pré-
prioc Rio Branco, ndo sao navegaveis. O ano se divide em dois periodos:
a estacao chuvosa, de mais ou menos novembro até abril, e a estiagem,
de maio a outubro. A ésse ciclo se adaptam, em grande parte, a econo-
mia e as demais atividades dos Tupari.

A cultura dos Tupari corresponde, mesmo em muitos pormenores,
a de varias outras tribos das imediacoes. Também a lingua tem muita
semelhanca com a de umas tantas tribos vizinhas, embora os vizinhos
mais proximos, os Arikapd e os Jabuti, falem idiomas inteiramente di-
ferentes. As relacoes com todas essas tribos é facilitada pela circunstan-
cla de que a lingua dos Makurap, outrora influentes e poderosos, s2
tornou o i1dioma intertribal no territério do Rio Branco e no do Rio
Colorado.

A semelhanca do que se observa, de modo geral, nas populacoes
aborigenes das regioes tropicais sul-americanas, os Tupari ignoram a es-
crita, qualquer sistema desenvolvido de numeracao e calculo, bem comco
tecnicas de trabalhar metais. Nao se enquadram tampouco em nenhu-
ma entidade politica ou sistema comercial de ambito mais largo, viven-
do, por conseguinte, em relativo isolamento.

Moram em grandes casas comunais, redondas e em forma de cuapu-
la, cobertas de folhas de palmeira que descem até o chao. No ano de
1955 restava uma Unica habitacao désse tipo; em época anterior teria
havido, segundo um relato, 16 dessas casas comunais, segundo outro,
até 30 espalhadas por todo o territério ocupado pela tribo. Em ca-
da uma dessas construcoes morava um grupo de 30 ou mais familias.
Estas nao formavam uma familia-grande, tendo apenas em parte lacos
de parentesco estreitos com o cacique. Os varios grupos eram indepen-
dentes uns dos outros, nao estando sujeitos a nenhum cacique tribal su-
perior. Jogos de bola de cabeca, festas de bebida, cerimonias puberta-
rias solenes, casamentos exdgamos e empreendimentos comuns contra
tribos hostis ofereciam oportunidade para cultivar as relacoes entre o3
diferentes grupos.

No interior de cada grupo ou comunidade de habitacao as varias
familias sao essencialmente autonomas. O poder do cacique ou cheie
de grupo é muito limitado. A funcao mais importante do grupo &, alem
da construcao e ocupacao conjunta da mesma casa comunitaria, o tre-
balho cooperativo da rocada e cultivo das rocas, que se repete de ano
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em ano. Todos cs homens e mulheres cooperam nas plantacoes do caci-
que, sendo éste obrigado, por sua vez, a prestar, em certa medida, ©
seu auxiiio pesscal na roca de cada um de seus companheircs de grupo.
No final das contas, o cacique indubitavelmente trabalha mais do que
qualquer cutro companheiro de grupo, mas em compensaciao tem rocas
maiores e, por censeguinte, maior abundancia de alimentos. Dai lhe ad-
vém especial prestigio, scbretudo porque pode convidar muitas vézes
nac s¢ os membros do proprio grupo, como os vizinhos, para grandes fes-
tas de bebida. Essa dependeéncia entre o trabalho pesscal e o prestigio
faz com que a dignidade de chefe seja apenas condicionalmente heredi-
taria: um filho de cacique deve revelar, ao lado de outras qualidades
de chefe, pronunciada capacidade e dedicacac no cultivo da terra.

Nao ha duvida, poms, de que é grande a importancia dcs liames co-
munitarios. Mas o trabalho cooperativo s6 periodicamente une os mem-
bros do grupo, em particular por ocasiao da rocada. Assim, a familia
biclogica permanece a unidade social mais importante, na economia co-
mo no convivio cotidiano.

O matrimonio &, em geral, monégamo; apenas homens muito
trabalhadores, especialmente caciques, podem ter duas ou mais mulhe-
res. A 1niciativa da escolha do conjuge parte em geral do homem, sem
que éste consulte a mulher. ¥Esse costume, que provavelmente existiu
tambem nas tribos vizinhas, talvez explique a extraordinaria passivida-
de com que al as indias, desde o inicio do contacto, se deixavam entre-
gar aos seringueircs, e, por éstes, a outros donos.

No tocante a descendéncia, os Tupari consideram tanto a linha pa-
terna como a materna, acentuando, porém, mais a primeira.

Além da divisao sexual de trabalho, ndo hi estruturacao social se-
gundo ocupacoes, nem tampouco estratificacao em classes. Abstracao
feita da mencionada cooperacao nos afazeres da roca, cada familia é
economicamente autarquica, sendo equitativa a distribuicao de tarefas
entre o homem e a mulher. Certo, a mulher é nitidamente subordinada
ao homem, mas ela nao tem, em absoluto, condicao de escrava. Ao lado
da lavoura, os Tupari praticam a caca com arco e flecha, a pesca com
auxilio de plantas tdxicas, a coleta de frutos silvestres e a captura de
pequenos animais. Os seus animais domésticos sao, além de caes de caca,
algumas poucas galinhas e patos. A tecelagem, o trancado, a ceramica
e outras técnicas artesanais sao bastante desenvolvidas. Por outro iado,
falta qualquer atividade artistica com representacoes figuradas ou orna-
mentacao menos rudimentar.

As 1déias relativas ao Além sao bastante ricas. Em suas sessbes ma-
gicas Os xamanes entram, narcotizados, em comunicacao com as almas
dos mortos € de numerosos “xamas dos tempos primevos”, que habi-
tam no “céu” e em parte também na terra. Cabe-lhes também manter
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afastados da maloca os maus espiritos (tarupa). Ritos complicados acom-
panham o ciclo de vida: na fase de lactente, na puberdade, apés o parto
e depois da morte.

Na época de seu primeiro contacto com a civilizacao os Tupari nas
constituiam uma tribo numerosa, nem mesmo segundo os conceitos sul-
americanos. Nao é, entretanto, exagerada a estimativa de umas 3000
almas. A tribo nao possuia entao inimigos com que estivesse em pé ds
guerra e mantinha relacoes de amizade com varias tribos. Todavia, os
Tupari, segundo muitos relatos déles proprios e de outrem, eram temi-
dos em toda a area como guerreiros e antropofagos.

Nao é facil, naturalmente, fazer uma i1déia da “atmosfera” outrora
reinante nas malocas da tribo. Ha numerosos indicios de que nao falta-
vam tensoes, hostilidades, recelos e outros fenoOmenos negativos da vida
individual e social. Nao obstante, a predominancia, entre os Tupari s6-
breviventes, de uns tantos tracos positivos de personalidade, como atitu-
des seguras e tranguilas, reduzida agressividade, espirito comunicative,
franca disposicac para brincadeiras inocentes, grande amor as criancas
etc., parecem indicar que na tribo o primitivo ambiente social deve ter
sido melhor do que a sua fama.

Historia do contacto

Tal como acontece em extensas areas da Amazdnia, também aqit
os seringueircs foram os primeiros representantes da civilizacao ociden-
tal. Do Guaporé, ainda pouco navegado per volta de 1900, foram su-
bindo, entre 1910 e 1920, os afluentes Colorado e Branco, ao longo de
cuja parte navegavel fundaram os seus estabelecimentos. Indios Ma-
kurap, Wayord, Arua e Jabuti se integraram no sistema de trabalho li-
gado a exploracdo da borracha. Parte déles passou a morar inteiramen:
te com os estranhos, trabalhando o ano todo no “barracac” (centro de
coleta da borracha). A ésses passaremcs a chamar, simplesmente, de
“indics do barracao”. A maioria des indios, pcrém, constinuou por certo
tempo a morar na primitiva maloca (pelo que cs denominamos “indios
de maloca”), sendo aproveitados sé periodicamente para o trabalho, e
especial para tarefas auxiliares, como rocadas, construgao de casas etc.

As enfermidades dos brancos nao tardaram a dizimar de tal moco
ésses aborigenes cue dai a pouccs ancs os emissarios dos seringalistas
avancaram até o territério dos Arikap( e mesmo até o dos Tupari, que
moravam a varios dias de viagem para o interior. Foi em 1927 que um
empregado, acompanhado de alguns indios manscs, entrou pela prime:i-
ra vez nas malocas dos Tupari, levando consigo um grupo de homens a
fim de trabalharem em Paulo Saldanha, na épcca lugar relativamente
movimentado como centro de coleta de borracha silvestre.

Havia anos que os Tupari tinham visto seus vizinhos de posse de
utensilios de ferro, cujas vantagens decisivas logo compreenderam. INao
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hesitaram entao em aproveitar a oportunidade para, por sua vez, obte
rem machados e facas. Mas imediatamente doencas outrora desconhe-
cidas, que ja tinham wvitimado a matoria dos vizinhos, passaram a mani-
festar-se entre €les de maneira desastrosa. Tratava-se principalmente
do defluxo ou catarro, infeccao contra cujo virus os indios nao tém imu-
nidade e que, transformando-se no decurso da moléstia provavelmente
em infeccao mista (pneumonia, bronquite aguda etc.), em muitissimcs
cascs produzia a morte. Ja em 1934, poucos anos, portanto, apds o pri-
meiro contacto dos Tupari com a ctvilizacao, o etnélogo alemao Dr.
E. H. Snethlage encontrou somente trés casas, com cérca de 250 habi-
tantes -.

Antes de precsseguir em sua viagem de coleta etnografica, Snethlag:
permaneceu entre os Tupari apenas uma semana, aproximadamente, le-
vando depois consigo, como carregadores, um grupo deésses indios a Sao
Luis, um barracao que havia sido fundado mais a jusante. A partir de
1934 c¢s Tupari parecem ter visitado Sao Luis quase anualmente em
cruUpcs mals ou menos numerosos. Em geral ia busca-los, na estiagem,
algum seringueirc em companhia de indiocs civilizados, a fim de fazerem
ncvcs rocados. Sob a fiscalizacao de um empregado trabalhavam entao
algumas semanas e as vezes até varios meses. A renumeracao consistia,
na maioria dos casos, em um machado ou faca, {6sforos, sabao e sai;
mais raramente recebiam alguma roupa de algodao, pratos, canecos, co-
lheres, espelhos, pentes e outros utensilios usados também pelos serin
gueiros.

Os Tupari eram trabalhadores cobicados, principalmente porque a
mao de obra se tornava escassa em consequéncia da elevada mortalidade
entre os indios de barracao. Todavia, em geral nao ficavam contentes
ccm a remuneracac de seu trabalho, nem com as condicoes de alimenta-
cao e morada no barracao, irMeriores ao padrao a que estavam acostuma-
dos. Assim mesmo, nos anos que se seguiram a 1940, alguns rapazes
passaram a morar definitivamente em Sao Luis, provavelmente por in-
sistencia da administracao do barracao.

A Segunda Guerra Mundial veio imprimir novo rumo a vida dos
indios do Rio Branco. A borracha subiu de preco e o dono de Sao Luis
contratou um nUmero relativamente consideravel de seringuelros estra-
nhos, em grande parte gente do chamado “exército da borracha”. Este
era um ajuntamento de elementos socialmente indesejaveis, recrutados
a forca, durante a guerra, em tddas as partes do Brasil e transportados,
sob guarda militar, a regiao do Amazonas, a fim de trabalharem nos se-
ringais. E’ verdade que no Rio Branco ésses trabalhadcres provavel-
mente nunca chegaram a ultrapassar o nimero de 100, mas como assim
mesmo superavam o das familias dos indios de barracao, de Sao Luis,
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nao deixaram de causar grave perturbacdao na pequena comunidade bra-
sileiro-indigena em formacao.

Para os indios a conseqiéncia mais incisiva désse convivio foi a
promiscuidade quase geral das mulheres indigenas com os estranhos.
Em parte os seringueiros tomavam as indias de barracao como concubi-
nas, ao passo que a malor parte preferia as relacdoes ocasionais com as
mulheres dos indios. A frequiéncia dessas relacoes e a facilidade com
que as indias se entregavam, dentro em pouco se tornou conhecida em
todo o territério do Guaporé. Em paga as indias recebiam sabonetes,
perfumes, tecidos e coisas semelhantes. Varios seringueiros iam até as
malocas dos Jabuti, distantes dois cu trés dias de caminhada, negocia-
vam mulheres jovens a troco de utensilios ou espingardas, conservavam-
nas por algum tempo como concubinns e depois passavam-nas adiante.
Houve também casos de rapto e violentacao de indias. Nessa época,
um unico indio de barracao reagiu a forca contra tal situacdo, matando
com trées flechadas o sedutor de sua esposa.

Para os Tupari, essa penetracao de novos seringueiros nao teve a
principio significacao imediata, embora nao deixasse de reduzir a forca
de atracao exercida pelo barracao. Evitavam sobretudo que as mulhe-
res os acompanhassem em suas visitas.

Era essa a situacao quando em 1948 o jornalista jugoslavo T. Se-
kelj chegou a Sao Luis com sua espdsa e mais dois companheiros, visi-
tando também os Tupari. Passou trés semanas na tribo. Os homens
que na marcha de regresso lhe serviram de carregadores conduziram-no
entao para a sua maloca.

A partir de 1948 os Tupari iam mais amitade a Sao Luis, indubita-
velmente em consequéncia dos esforcos de um novo administrador.
Dai por diante, a maioria dos homens passava cada ano varios meses no
barracao, muitos déles em companhia da mulher e dos filhos. Em 1952
o bispo catdélico de Guajara-Mirim, Monsenhor F. X. Rey, fundou uma
missao em Sao Luis. Parecia iniciar-se um nove desenvolvimento. A
atividade médica do missionario, coroada de éxite, o grande ntmero d=
presentes e, de modo notavel, o melhor tratamento dispensado aos indios
pela emprésa exploradora do seringal, em conseqiiéncia da pressao mo-
ral exercida pela missao, aumentaram a forca de atracao que Sao Luis
exercia sobre os Tupari.

Em fins de 1953 dois emissarios do barracao induziram a maioria
dos Tupari, bem como os indios ainda independentes das demais tribos,
a abandonarem as suas malocas, a fim de se estabelecerem definitiva-
mente em Sao Luis. Esses emissarios ameacaram os indios de, casc nao
tomassem tal decisdo, serem procurados e mortos a tiros per soldados
que, segundo afirmavam, ja se encontravam a caminho da regiao. Na
estacio chuvosa de 1953-54 os Tupari trabalharam nas rogas de Sao
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Luils e colheram castanhas silvestres. Nao tardou que o defluxo e ou-
tras moléstias viessem causar novas vitimas. Mas a catastrofe decisiva
haveria de sobrevir em junho de 1954. O filho de um seringueiro, vindo
do Rio Guaporé, trouxe o sarampo, enfermidade até entao desconheci-
da no Rio Branco e que, dentro de poucas semanas, matou mais da me-
tade dos indics que viviam em Sao Luis e nas cercanias. Nao houve
ogrande diferenca, quanto a mortalidade, entre os indios das malocas e
os do barracao.

O resto dos Tupari se refugiou na maloca da qual se tinham reti-
rado havia meio ano. Mais ou menos meio ano apds o infortinio encon-
trei os sobreviventes numa habitacao recém-construida, reduzidos a um
total de 66 pessoas, ao passo que em 1948 eu conhecera 200, aproxi-
madamente,

O mundo dos brancos

Quando se fala do contacto dos Tupari com a civilizacao, cumpre
nao esquecer que os indios nao travaram conhecimento com o que co-
mumente se chama de “cultura ocidental” ou sua variante brasileira. O
que, de fato, lhes foi1 apresentado nao era nada mais do que pequenos
recocrtes desconexos dessa sociedade mais ampla: uma reuniao fortuita
de brancos, mesticos e negros, poucos dos quais tinham mulher e filhos;
administradores do seringal, substituidos cada dois ou tres anos ou a
menores intervalos ainda, variando desde o europeu culto até o mulato
analfabeto; um seringalista, que poucas vézes ia ver pessoalmente as suas
concessoes de terras; alguns policias, dos quais o seringalista, gracas a
sua simultanea qualidade de funcionario municipal, se podia fazer acom-
panhar, vez por outra, em suas visitas a Sao Luis. Em conjunto, nenhu-
ma amostra representativa da sociedade brasileira, mas um pombal de
aventureiros e de empregados de funcoes em geral efemeras, a que se
acrescentava o contacto ccm um punhado de “doutores” europeus: et-
nélogos e jornalistas, e, finalmente, com alguns missionarios.

Ao lado do ir e vir de patroes, empregados e seringueiros havia,
ccntudo, um continuum facilmente perceptivel aos indios: o “barracao”.
INa casa relativamente espacosa, embora de construcao primitiva, mora-
va o administrador, o “cacique dos seringueiros”. Ali os seringueiros, que
trabalhavam de empreitada, recebiam mantimentos, municoes e roupas;
ali também entregavam a borracha. Era ali que chegava na estacao das
aguas um pequeno rebocador ou uma lancha a motor com suas chatas,
a fim de levar para Guajara-Mirim o produto de um ano de trabalho:
de borracha, castanhas do Para, ipecacuanha e as vézes também o ex-
cesso da produgao agricola, como milho, feijao e outras coisas mais.

Deésse continuum faziam parte igualmente os indios do barracao,
provenientes de varias tribos, os quais viviam em Sao Luis e nos arre-
deres como seringueiros e trabalhadores, tendo conservado ainda muita
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coisa de suas culturas tradicionais. Com éles os Tupari se entendiam em
makurap, a “lingua franca” da regiao. Nao ha davida de que para os
Tupari eésses indios de barracdo representavam, de algum modo, um
ideal acessivel. Os Tupari teriam gostado de usufruir as vantagens liga-
das a vida no seringal — entre as quais a posse de indumentéria, armas
de fogo, acucar, sabao e outras coisas — sem todavia aceitarem o que
de negativo decorria do convivio constante com os brancos. Os indios
do barracao, por seu turno, olhavam com desdém os seus vizinhos nus
e ignorantes, o que naturalmente nao passava desapercebido acs Tupari.
Mas, como participantes de dois mundos, os indios do barracao ofere-
ciam aos Tupari a vantagem de atenuar o choque que, de outra forma,
éstes teritam sofrido em seus contactos com o0s seringueiros por ocasiao
de suas visitas a Sao Luis. Eram a prova de que afinal havia possibili-
dade de se vencer o abismo que separava ésses mundos.

Os indigs do barracao, bem como as malocas proximas de Sao Luis,
serviram também de para-choque nas duas ocasioes em que as exigen-
clas categdricas dos brancos colidiram viclentamente com o mundo abo-
rigene. A primeira interferéncia sibita nas condicoes de vida reinantes
no Rio Branco deu-se pouco antes de 1934, quando um funcionario do
Servico de Protecao aos Indios retirou de Sao Luis e das aldeias mais
acessiveis um numero s6 aproximadamente conhecido de indios Makurap,
Arui e Jabuti, levando-os, contra a vontade déles, a uma coldnia de tra-
balhadores das proximidades de Guajara-Mirim #. Esse funcionario, pos-
teriormente dono de Sao Luis, lamentou mais tarde a perda désses tra-
balhadores. Mas o simples fato de estar, sem duavida, legitimado para a
acao que empreendeu, conferiu-lhe especial autoridade aos olhos dos 1in-
digenas. A segunda violéncia, motivo de grande alvoroco em todo o Ter-
ritério, passou-se em Sao Luis no ano de 1937. O primeiro administrador
contratado pelo proprietario procurou por em pratica um novo sistema
de trabalho com castigos corporais. Levou a coisa a tal ponto que alguns
indios Makurap trucidaram todos os estranhos que viviam em Sao Luis,
inclusive o administrador, duas mulheres e uma crianca de peito. Uma
comissdo policial enviada entdo ao Rio Branco nao tomou medida puni-
tiva de espécie alguma, em parte talvez pela certeza de que a reacao dos
silvicolas fora o tnico meio de fazerem frente as injusticas de que eram

vitimas.

Mas é certo que tais violéncias de um e outro lado constituiam ca-
sos excepcionais. Nao se pode, sobretudo, negar que os seringueiros (abs-
tracio feita do abuso das mulheres) mantinham relacées de camaradagem
com os aborigenes. Ademais, o convivio com o0s seringueiros era faci}p
tado pelo fato de que éstes em grande parte provinham da populag.ao
rural de posicao social inferior, produtos de cruzamento com sangue 1i-
digena, e éles préprios analfabetos. Assim, os seus modos de vida nao
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ultrapassavam, em esséncia, a capacidade de representacao dos indios e,
no tocante as relacoes de dependéncia que os prendiam ao barracao, uns
e cutros se encontravam mais cu menos na mesma situacao. Os serin-
cueiros habitavam primitivos ranchos de félhas de palmeira, dormiam em
rédes, nao possuiam mobilia alguma além de uma mala ou um caixote,
cozinhavam os seus alimentos a maneira indigena numa fogueira aberta,
vestiam simples calcas e camisas de algodao, calcavam sapatos feitos por
éles proprics, de latex defumado, com auxilio de formas de madeira. Ao
lado de alguns mantimentos importados do baixo Amazonas, usavam, em
sua alimentacao, principalmente os produtcs das rccas de Sao Luis e dos
arredcres — raizes de mandioca, farinha de mandioca, milho, arroz, fei-
jao, bananas — a que acrescentavam os produtos da caca, peixes, tarta-
rugas e frutos silvestres, colhidos por eles proprios. Muitos nao rejeita-
vam sequer larvas de bezouros e outros insetos.

Os Tupari tinham as suas idéias sobre a proveniéncia e a natureza
dos forasteircs. Baseando-se na classificacao que costumavam fazer de
seus vizinhes, em que o critério era o 1dicma, distinguiam duas “tribos”
de seringueircs e empregados: a dos “brasileiros”, que falava portugues,
e a dos “bolivianos”, que falava o espanhol. Em virtude de sua funcao
diversa, que os indios conheciam menos através de observacao direta do
que pelas coisas que déles ouviam dizer, os soldades e a policia nao se en-
quadravam bem em nenhuma dessas duas tribos, vindo a constituir, por
isso, a tribo dos “soldados”. Até 1948 certamente nao chegara aos indios
a noticia da existéncia de outros povos. S6 com o aparecimento de avioes,
que de tempos em tempos passaram a sobrevoar a regiao, voltaram a aten-
cao para o fato de haver no Brasil centros de populacao mais distantes e
maiores. Hoje os indios mais “civilizados” estao bastante familiarizados
cocm nomes de cidades como Porto Velho, Cuiaba, Manaus, Sao Paulo e
Rio (de Janeiro), embora nao se saiba qual a representacao que ligam
a essas palavras.

Nao era possivel, em absoluto, que os Tupari pudessem ter uma no-
cao mais ou menos adequada das instituicbes sociais em vigor no mundo
dos brancos. A Unica instituicao, observavel entre os seringueiros, que
ultrapassava a familia biolégica, era o “barracao”, o centro econémico da
extracdo da borracha. Os indios comparavam a posi¢ao do administrador
com a de seus préprios caciques, a dos seringueiros com a de um simples
companheiro de tribo. O que nao conseguiam compreender nessa admi-
nistracédo era a divisdo de trabalho, segundo a qual o “cacique dos serin-
gueiros” ficava isento de trabalho fisico. Entre éles a autoridade do caci-
que tinha por base a posse de extensas rogas e de grandes provisoes de
mantimentos obtidos com trabalho pessoal. Os chefes dos forasteiros, por
seu turno, se caracterizavam em primeiro lugar pela posse de artigos de
toda espécie, ndo somente de consumo, mas também de capital, e, em
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segundo, pela sua atitude em face do trabalho bracal: ordenavam os ou.
tros que o realizassem, sem éles proprios se disporem a ajudar.

Tampouco as representacdes religiosas dos adventicios podiam ser
compreendidas de alguma forma pelos Tupari ou mesmo pelos indios de
barracao. Decisivo era a éste respeito o fato de que os seringueiros, em-
bora batizados, praticamente nao tinham vida religiosa. E até 1952 eram
raras as visitas de algum missionario catélico ao Rio Branco. Assim, os
indios continuaram, praticamente sem perturbacio, a observancia de seus
costumes magico-religiosos. Parte dos seringueiros zombava déles; parte
mantinha atitude neutra; mas havia também alguns que recorriam ao tra-
tamento magico dos médicos-feiticeiros. Por seu turno, porém, nao ofere-
ciam os silvicolas coisa alguma que pudesse ser por éles imitada e integra-
da no sistema de relacdes com o sobrenatural.

Menos dificil do que a compreensdo das instituicdes sociais e das
representacoes religiosas era, para os indigenas, a percepcdo de todo o
equipamento material levado pelos advenas ao Rio Branco. Machados,
tacas, arame de ferro, agulhas, pratos esmaltados, tigelas, colheres e tesou-
ras nao tardaram em cair na posse dos indios, que também se acostuma-
ram ao uso do sal, dos fésfores, do sabao. Também para os Tupari havia
possibilidade de partilharem désses tesouros, contanto que trabalhassem
bastante tempo em Sao Luis. Pecas de vestuario, mosquiteiros e rédes
de origem fabril comecaram a entrar no barracao, chegando, vez por ou-
tra, até aos Tupari. Além disso, viam-se, entre os forasteiros, serras, plai-
nas e outras ferramentas, bem como o vaporzinho e a lancha a vapor.
Com todas essas ccisas os indios do barracao e também os Tupari se fa-
miliarizaram sem dificuldade. Havia apenas um mistério: como é que os
brancos produziam todas essas coisas? Essa questdao, porém, parecia preo-
cupar apenas os espiritos mais curiosos.

A 1nfluéncia da civilizacao

Era ésse o novo mundo com que os Tupari se confrontaram. Antes de
tentarmos acompanhar, passo a passo a evolucao que dai por diante se
processaria, cumpre perguntar por que o contacto se desenvolveu sempre
de forma pacifica. Pois na regiao do Guaporé ainda hoje existem tribos
empenhadas, em suas relacoes com os brancos, numa implacavel guerra
de escaramucas, sustentada, alids, de um e outro lado. Decisivo foi, sem
davida, o fato de os exploradores da borracha nao se apoderarem das ter-
ras distantes em que mcecram os Tupari, mas de os procurarem apenas como
mao de obra para uma ajuda periddica. Estavam interessados em rela-
coes amistosas. O mesmo se pode dizer dos Tupari. Desde tempos ime-
moriais, éstes haviam vivido em trato amigavel com diferentes tribos vi-
zinhas, e de suas narracoes se depreende, de forma inequivoca, que, no
correr dos tempos, receberam dos vizinhos grande nimero de elementos
culturais: adornos, musica, plantas uteis e, provavelvente, tambem re-
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presentacoes e praticas religiosas. Parecem ter sido uma tribo relativa-
mente primitiva, avida de aprender coisas novas. Quando, de repente,
cbservaram a existéncia de utensilios de ferro entre os vizinhos ociden-
tais, era, por isso, inevitavel que eles préprios os desejassemn também.
Economia. — A miltipla superioridade dos utensilios de ferro so-
bre os antigos machados de pedra e as facas de pupunha era por demais
evidente. Esta al a primeira e, a0 mesmo tempo, a mais incisiva influén-
cia que velo determinar o desenvolvimento ulterior da tribo. A derru-
bada anual de grandes areas de mata virgem, tal como se impunha pelo
ambiente natural e pelas técnicas de lavoura, era de tal modo cansativa
e morosa que os Tupari procuraram entrar, a qualquer przco, na posse
dcs novos utensilios, mesmo sob o perigo de sucumbirem vitimados pe-
las moléstias dos brancos. Em outros tempos, referem eles proéprios, era
freqiente comerem madeira podre ou frutos poucc comestiveis, para
“enganar” o estomago quando se haviam esgotado as provisoes de milho
e de mandiocca. Afirmam sem rodeios que, em periodos de penlria, hou-
ve até casos isolados de antropofagia: homens Tupari matavam pessoas
da proépria tribo ou de tribos estranhas, a fim de assa-los e come-los.

A adccao de utensilics de ferro nao tardou a melhorar, de forma
decisiva, a situacao alimentar. Dai em diante todo Tupari estava em
condicoes de abrir grandes rocas em prazo relativamente curto. Duran-
te o ano todo havia mantimentos saborosos e em quantidade suficiente,
Mais ainda, as provisoes eram tamanhas que em qualquer época se po-
dia, quase sem limitacao, realizar grandes festas com bebida de milho e
de mandioca.

Seguiu-se dai mais outra transformacdo. Anteriormente os Tupari
haviam dependido, em escala muito maior, dos resultados da caca e da
pesca, vem como da coleta de frutos silvestres e de insetos. Agora, pc-
rém, os produtos da lavoura superavam em muito as demais fontes ali-
mentares. Sem duavida, os frutos doces da mata, um bom assado ou lar-
vas de bezouros continuavam sendo apreciados como guloseimas, mas
do ponto de vista quantitativo tiveram de ceder a dianteira ao milho, a
mandioca e ao amendoim. J4 nao se dependia incondicionalmente dés-
Ses recursos.

Também em outros setores o machado e a faca facilitaram o tra-
balho: na construcao das casas, na confeccao de diferentes objetos, na
limpeza dos caminhos etc. Na minha altima visita, em 1955, ocorreu-
me a idéia de que talvez a aceleracao do ritmo de trabalho provocada pe-
los utensilios de ferro tivesse criado um novo problema. Antigamente
cada Tupari devia trabalhar com afinco durante o ano todo se nao qui-
sesse passar fome com a sua familia, ao passo que agora, gracas as gran-
des provisdes de mantimentos, os homens e rapazes nao tinham quase o
que fazer na estacao das chuvas. Cheios de tédio, passavam semanas €
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meses na réde, saindo apenas uma vez ou outra para alguma cacada.
E nesses periodos os jovens revelavam, com freqiiéncia, o desejo de vol-
tarem para junto dos seringueiros de Sao Luis, onde sempre havia al-
guma atividade.

Ao passo que, portanto, a importancia da lavoura aumentou muito
do ponto de vista quantitativo, as espécies cultivadas, em sua grande
maioria, permaneceram as mesmas. Plantas novas eram, para os Tu-
pari, a cana de acucar, o arroz e a melancia; mas nenhuma delas alcan-
cou grande importancia para ésses indios. Novas variedades de feijdo,
de milho e de mamao parecem ter sido levadas ao Rio Branco pelos se-
ringueircs; as espécies, porém, eram nativas.

Os métodos da lavoura por sua vez nao sofreram alteracao. Aliés,
nao diferiam muito dos que se empregam no territério civilizado da Ama-
zonia: feito o rocado e a queimada, planta-se a roca por um periodo de
poucos anos sem uso de adubos e sem arar a terra, abandonando-a em
segutda. A Unica 1novacao consiste em algumas enxadas de ferro, em-
pregadas para capinar a roca antiga. Para o plantio e a colheita os Tu-
pari utilizam ainda os primitivos saracuas.

Pouco mudaram também os métodos de caca e pesca. Ainda em
1955 apenas um ou outro Tupari possuia arma de fogo; a pdlvora, o
chumbo e as espoletas ja haviam sido gastos. Tampouco se generalizou
o uso do anzol: na maioria dos casos, os Tupari continuam pescando, na
estiagem, com auxilio de plantas venenosas.

Parece que muito antes da chegada dos seringueiros os Tupari e seus
vizinhos conheciam caes, galinhas e patcs; receberam-nos provavelmen-
te através de outras tribos, que haviam estado outrora em contacto com

missoes ou com escravos fugidos. Os Tupari pelo menos acreditam pos-
suir desde sempre ésses animais. O cacique Waité recebeu porcos do-
meésticos de um administrador de Sao Luils, mas os animais morreram,
provavelmente por falta de experiéncia na maneira de trata-los.

E de certo interésse também a reacao dos Tupari aos alimentos
estranhos, 1sto é, a novas sensacoes gustativas e olfativas. Ja em 1948
apreciavam varias coisas da alimentacao dos seringueiros, especialmente
o arroz, a farinha de mandioca, tao popular no Brasil setentrional, e,
acima de tudo, o acticar. A carne bovina era tida como prejudicial; pa-
ra os médicos-feiticeiros constituia perfeito tabu, provavelmente porque
os Tupari consideram o boi, portador de chifres, afim do veado, cuja
carne 0 xama também nao pode comer. Quanto ao leite condensado,
ainda em 1948 nenhuma mulher queria prova-lo, ao passo que a nova
geracao nao revelava nenhuma relutancia. Algumas mulheres aceitaram
chid com actcar, mas sO apds muita exortacao. O sal vindo de Sao Luis
ja era artico cobicado, mas ainda havia, na época, varias mulheres que
recusavam os alimentos temperados com o condimento de origem
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estranha. Em 1955, apos repetidas e prolongadas permanencias no se-
ringal, os Tupari se tinham acostumado ao consumo da carne de vaca,
mas tampouco em Sao Luis os xamas a comiam. Homens, mulheres
e criancas aceitavam agora, de bom grado, leite condensado, café, cha
e chocolate, de preferéncia com actcar. E’ curioso notar que, embora
sabendo que o leite provinha da vaca, o proprio xamane o bebia sem
objecao. Ao contrario, Waité afirmava até que as criancinhas que to-
mam leite condensado correm menos risco de morrer do que as outras.
Ao sal de proveniéncia estranha todos se haviam acostumado, e alguns
ja rejeitavam o que tradicionalmente se extraia da cinza de palmeira.

Fato significativo para ilustrar o prazo requerido pela assimilacao
de novos processos é o de que os Tupari, gostando imensamente de fari-
nha de mandioca, nao a fabricam, embora tenham em suas rocas gran-
des quantidades de raizes dessa planta.

Muito difundida é a idéia de que também na América do Sul o
alcool contribuiu, de maneira geral, para o desaparecimento das tribos
indigenas. Nao se pode, contudo, afirmar o mesmo para a regiao a que
nos referimos, talvez porque a importacao e a venda de bebidas alcooli-
cas teria sido demasiado prejudicial a propria empresa extratora da bor-
racha. Por isso, até hoje as Unicas bebibas embriagantes sao as que se
fermentam com milho, amendoim e diferentes raizes ou tubérculos. Sé
em época recentissima os Tupari conheceram em Sao Luis a aguarden-
te de cana, muito apreciada pela populacao cabocla. De ordinario, po-
rém, nao se encontra a venda no barracao, de modo que nao se pode
falar de alcoolismo com relacao aos Tupari, nem aos indios do barracao.

Como as tribos vizinhas, também os Tupari fumavam cigarros de
tabaco. Podendo obter fumo importado do Pari ou da Bclivia, varios
Tupari hoje lhe dao a preferéncia. De modo geral, considera-se agora
mais elegante fumar cigarros feitos de papel importado do que os tradi-
cicnais cigarros de palha de milho. Parece também que, pelo convivio
com 0s seringueiros, uns tantos indios se transformaram em fumantes in-
veterados.

Diversoes, arte, musica, adornos do corpo. — Uma das caracteris-
ticas mais notaveis da cultura Tupari é a falta total de arte representa-
tiva, bem como de ornamentacao elaborada. Neste setor os Tupari tam-
bém nao receberam dcs brancos estimulo de espécte alguma. Por ou-
tro lado, aprenderam uma série de cancdes com os seringueiros, outras
ccm o grupo de viajantes que passou pela regido com o jornalista T. Se-
kelj (1948), outras, enfim, com os missionarios catélicos. Era admira-
vel a correcdo com que, decorridos sete anos, varios Tupari ainda con-
seguiam repetir algumas dessas cancoes. As cangles de origem estranha,
entretanto, nao fizeram desaparecer as tradicionais: cantam-nas ocasio-
nalmente quando, sem motivo especial, algum cantor se lembra de faze-lo.
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A maior influéncia dos brancos, no que respeita a musica, deu-se
por via indireta. Com a chegada dos forasteiros ao Rio Colorado e ao
Rio Branco, os Tupari passaram a visitar amiudadamente os Makuran
e, dai por diante, mantiveram com éles contactos cada vez mais intimos
em Sao Luis. Em escala crescente adotaram entao a bem desenvolvida
musica instrumental e vocal dessa tribo, no que nao fizeram mais do
que seguir o exemplo dos Arua, Wayord, Jabuti e Arikap(, os quais
abandonaram praticamente a sua musica tradicional, substituindo-a pela
dos Makurap.

INas festas dos seringueiros de Sao Luis, os Tupari tiveram ensejo,
no decorrer dos ultimos anos, nao s6 de presenciar muitas vézes as dan-
cas a europeia, aos pares, mas também de participar delas ocasionalmen-
te. Acham-nas muitissimo divertidas, sem, no entanto, as imitarem na
maloca. Dancam ainda segundo o velho padrao, em circulos concéntri-
cos ou em filas, na maioria dos casos com separacao dos sexos.

Como nao houvesse entre os seringueiros o necessario desenvolvi-
mento da vida social, os Tupari nao podiam aprender com éles nenhuma
especie de jogos. Os jogos de dados e de cartas, muito apreciados pelos
brasileiros e bolivianos, em que os elementos azar e calculo sao de capi-
tal importancia, nao foram sequer adotados pelos indios do barracao
por se afastarem demais do mundo mental dos indigenas.

O convivio com os brancos teve efeito negativo sObre os enfeites
do corpo. Parece que os homens passaram a usar em escala muito me-
nor os seus adornos de plumas. Em 1948, por ocasiao de uma festa, o
cacique Waitd se queixava aflito: “Outrora os homens faziam sempre
muitos enfeites de penas e ndés dancavamos a noite inteira. Mas hoje
0s mocos nao querem mais”’. Ja em 1948, e mais ainda em 1955, torna-
va-se evidente que os conceitos estéticos relativos a ornamentacao do
corpo se haviam transformado. Nao havia mais nenhum homem Tupari
com orificios bastante grandes nos l6bulcs das orelhas para neles poder
enfiar as hastes emplumadas. E a cobertura ideal da cabeca ja nao
era o aro com penas, mas um chapéu de feltro ou um bonée de pano.

E’ possivel, entretanto, que mais outro fator tenha contribuido pa-
ra diminuir a importancia dos adornos de festa. Antigamente a tribo era
numercsa, vivendo espalhada por um territério relativamente extenso,
ocupando uma porcao de espacosas malocas. A maioria dos irmaos de
tribo sé se encontrava por ocasiao das grandes festas de bebida e de
cutras comemoracoes. Eram as oportunidades em que hospedes e hos-
pedeiros se esforcavam por aumentar o seu prestigio através do uso de
belos enfeites. Por outro lado, em 1948 as Gltimas 40 familias mora-
vam tddas muito perto umas das outras. Os membros da tribo se viam
diariamente, com o que cs grandes adornos festivos parecem ter perdi-

do a funcao.
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Quando em 1953 os Tupari se transferiram definitivamente para
Saoc Luis, os homens comecaram a abandonar também, cada vez mais, o
enfeite do nariz, dos labios e das orelhas; cortaram o cabelo a maneira
dcs seringueiros. As mulheres se mostraram bem mais conservadoras,
mantendo, em geral, os adornos e o corte tradicional do cabelo.

Mas, fato curioso, ainda em 1955 as micangas de vidro figuravam,
ao lado de camisas, calcas e vestidos de mulher, entre os presentes mais
cobicadcs pelcs Tupari. Homens e mulheres gostavam de usar debaixo
cu por cima da camisa ou do vestido, cordéis grossos de sementes e mi-
cangas, colocados obliquamente por sObre o peito.

Indumentaria. — Em 1948, homens e mulheres ainda costumavam
andar nus. Poucos homens possuiam calca e camisa ou, pelo menos, uma
destas pecas, que vestiam quase s6 por ocasiao de festas de bebida.
Eram mais raras ainda as mulheres que tinham um vestido. Mas nao
havia davida alguma de que ja naquele tempo a necessidade de se ves-
tir era sentida de maneira geral. Os Tupari nao se cansavam de me pe-
dir calcas e camisas.

Em 1955 todos os homens possuiam calcas e camisas, alguns até
varios exemplares delas. Também a maioria das mulheres tinha pelo
menos um vestido. Os Tupari consideravam isso um grande progresso.
Dispunham agora de uma protecao bastante eficiente contra os mosqui--
tos, tao incomodos. Mas isto nao era o principal. A funcao essencial
da roupa parecia ser, para os Tupari, a transformacao do indio nu e sel-
vagem no caboclo civilizado, participante do mundo dos brancos. Calca
e camisa elevavam-lhes o status de maneira decisiva. Era essa a razao
do orgulho que dominou o cacique Waité quando um empregado do bar-
racao o presenteou com um par de sapatos velhos: é que o proprieta-
rio e o administrador de Sao Luis também usavam sapatos de couro;
e agora so lhe faltavam, ainda, para igualar-se a éles, um ou dois pares
de meias e um chapéu de feltro novo. Julgava ¢ seu status comparavel
ao dos “caciques dos seringueiros”, e queria vestir-se de acérdo. Consi-
derar ridiculas essas aspiragdes seria nao compreender absolutamente a
situacao. A opinido corrente de que os missionarios obrigam os abori-
genes a se vestirem contra a sua vontade nao se aplica pelo menos aos
Tupari.

Conhecimentos do mundo ambiente e idéias a seu respeito. —
Do que ficou exposto se depreende que, através do contacto com os.
brancos, os Tupari tiveram bastante aumentados os seus conhecimen-
tos e idélas acérca do mundo ambiente. Até entdo todas as tribos com
que os Tupari haviam entrado em comunicacio tinham mais ou me-
nos o mesmo aspecto fisico e, além disso, uma cultura mais ou menos
identica. Agora, porém, defrontavam-se com homens de pele branca
ou preta, diferentes quanto ao cabelo e a forma do rosto, € com costu--
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mes — desde os cumprimentos por meio de apertos de mao até a eco-
nomia baseada na divisao de trabalho — em muitos sentidos essencial-
mente diversos dos que vigoravam na tribo. A isso acrescia o equipamen-
to inteiramente estranho dos forasteiros: utensilios de ferro, armas de
fogo, barco a vapor e a motor, indumentaria etc. De onde teria vindo
ésse novo elemento humano, constituiu grande mistério por longo tempo,
ate que aos poucos foram formando o conceito, a principio obscuro, de
“Guajara”, correspondente a Guajarad-Mirim, sede do municipio. Em
“Guajara” morava o dono de Sado Luis, de 14 vinham os seringueiros e,
posteriormente, também os missionarios, de 14 os vapores e os barcos
a motor traziam mantimentos e mercadorias, para 14 transportavam o
produto do trabalho anual. E quando, vez por outra, apareciam poli-
cias em Sao Luis, éles vinham também de “Guajard”. “Guajarad” era

para os indios a grande maloca dos forasteiros brancos e pretos e 14 ter-
minava o mundo.

Como eu nao dispusesse de mapas geograficos, tentei em 1948 ex-
plicar aos indics, com auxilio de meu radio portatil, que existem muitas
outras “tribos” além de brasileiros e bolivianos. Sobretudo o inteligen-
te cacique Waitd quis entao saber onde é que se localizava cada um
désses povos e qual o artigo principal de sua fabricacao. Como xama
supremo, cs novces conhecimentos o inquietavam bastante. Por que mo-
tivo nao teria visto até entao ésses povos estranhos quando a sua alma,
em scnho ou em estado de transe, vagava pelo universo, chegando até os
ccnfins da terra, onde ela se encontra com a abdébada celeste? Tambeéem
nos irmaos de tribo tao manifesta limitacao do mago supremo provavel-
mente devia suscitar certas duvidas quanto as suas faculdades.

As representacoes do mundc além da area do Rio Branco conti-
nuavam para os Tupari tanto mais obscuras, quanto até 1948 um tnico
membro da tribo, de pouca idade, havia visitade Guajara-Mirrm. Um
esrupo de homens desceu certa vez o Rio Branco até a sua embocadura
no Guaporé. Isso, no entanto, ndo contribuiu muito para a ampliagao
dos conhecimentos. Os indios dependiam do que os seringueircs, 0s em-
pregados e, mais tarde, os missionarios procurassem explicar-lhes. Na
missao, viram, apdés 1952, muitas fotografias e ate fitas cinematograficas
do mundo distante. Todavia, tudo isso antes os confundia do que escla-
recia quanto ao que realmente se passava no mundo dos brancos. Uma
coisa, entretanto, sabiam: que 14 muito longe havia mais um mundo,
que éles nao compreendiam, mas com o qual, por certo, deveriam entrar
em contacto.

Entre as coisas que os Tupari ndo tinham entendido estava a di-
visao do tempo em horas, semanas e meses, bem como as medidas de
comprimento, superficie e péso. Em 1948, até mesmo Idum, que traba-
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lhara durante anos com o0s seringueiros, nao entendera o sistema dos
dias da semana e dos meses.

Depois de tudo isso, seria desnecessario dizer que os Tupari néo
sabiam ler, nem escrever. Varios hemens ainda moc¢os cobriram, certa
feita, com garatujas alguns pedacos de papel, querendo envia-los ao bar-
racao, a fim de, assim, fazerem a “encomenda” de mercadorias deseja-
das. Baseando-se no que haviam visto entre os seringueiros e comigo,
julgavam que um pedaco de papel, em que se rabiscasse qualquer coisa
em forma linear e com determinada intencao, bastasse para explicar ao
administrador o que se desejava e fazer com que éle entregasse as mer-
cadorias em apreco.

Convém mencionar, por fim, que os Tupari provavelmente nunca

chegaram tampouco a compreender o motivo pelo qual os forasteiros
recclhiam tal quantidade de borracha e por que, afinal, haviam pene-
trado na regiao. A probabilidade de resolverem o problema era tanto

mais remota quanto dificilmente quaisquer artefatos de borracha terao
chegado até o Rio Branco. Também as relacoes entre o administrador
de Sac Luis e o dono da emprésa, bem como a equivaléncia de valor en-
tre borracha, mercadoria, trabalho, ou, enfim, a funcao do dinheiro es-
capavam inteiramente a compreensao dos indios.

Organizacao social. — No tocante a estrutura social e a vida co-
munitaria, os seringueiros nao apresentavam coisa alguma que pudesse
incitar os Tupari a imitacao. Uma vez que o barracao, simples estacao
de troca de mercadoria e trabalho, constituia a Unica instituicao visivel
dos forasteiros, na qual nao havia nada que se prestasse para ser copiado
na maloca, o contacto nao teve influéncia alguma na organizacao social
da tribo. A conviccao dos Tupari de viverem num sistema bom foi for-
talecida pelo fato de que, apdés a introducao dos utensilios de ferro, nun-
ca tiveram falta de mantimentos, o que nao s2 pode afirmar de Sao
Luis. Isto explica também a persisténcia da rotina geral nas atividades
diuturnas e anuais, modificada apenas na medida em que a adocao dos
novos instrumentos anulou a preméncia da procura de alimentos dia
apos dia.

Possivelmente as relacoes com os brancos tenham influido de certo
mcdo na posicao do cacique. E’ compreensivel que os administradores
de Sao Luis devendo tratar com uma horda de indios nus, falando lingua
estranha, preferissem entender-se com um representante déles. Em vir-
tude disso, o cacique, tornando-se uma espécie de capataz, velo a ocupar
uma posicao diferente da que lhe cabia na maloca. Os administradores
e o dono do barracao, alias, nunca tiveram consciéncia do descontenta-
mento dos homens “simples” diante do tratamento preferencial dos ca-
ciques e até dos filhos e das filhas déstes, dando-se-lhes remuneracao
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muito maior, embora na realidade nao tivessem trabalhado mais do que
os outros ou até menos.

E’ dificil saber em que medida o contacto com os brancos teria ate-
nuado os conflitos internos da comunidade tribal. Quem ouve a narra-
cao das coisas passadas em épocas antigas, € quase induzido a admitir
uma tendéncia nesse sentido. Os Tupari dizem: “Antigamente nao raro
nos matavamos uns aos outros. Mas 1sto hoje em dia ja nao é bom:;
agora assim mesmo ja somos tao poucos”. Mais importante, porém, é
talvez o grande respeito que os Tupari tributam aos brancos de Sao
Luis. Ninguém desejaria passar ali por assassino. Por 1sso e também
improvavel que os Ultimos Tupari voltem um dia a ser antropodfagos.

Ciclo de vida. — Tal como se deu com a organizacao social, pou-
co se modificaram os costumes referentes ao nascimento, a puberdade,
ao casamento e a morte. Uma influéncia verificada na escolha dos no-
mes fo1 a de que em 1948 algumas criancas ja haviam recebido nomes
de civilizados. Mas nao havia nisso propriamerte inovacao, uma vez
que tammbém antigamente se adotavam, com frequiéncia, nomes usuais
em cutras tribos. Os novos nomes portuguéses que em Sao Luis foram
dados nos Gltimos anos a muitos Tupari adultos, principalmente homens,
para maior comodidade, os préprios indios s6 empregavam em conversa
com estranhos. Nao obstante, parecia que varios déles tinham orguiho
de seu nome civilizado ou dos de seus filhos. E’ que o nome portugues,
da mesma forma como o uso de roupa, reduz o sentimento de inferiori-

dade em face dos brancos.

No tocante as relacoes sexuais a permanéncia dos indios em Sao
Luis nao parece ter levado a mudancas muito importantes. Nitidamen-
te se esboca uma transformacao nos conceitos dos Tupari relativos as
partes do corpo que se devam considerar como pudendas. Ao passo que
ainda em 1948 todos os homens ocultavam o érgao genital segundo a
maneira tradicional, usando o caracteristico estdjo peniano ?, em 1955
éste se tornara praticamente supérfluo em virtude da adocao das vesti-
mentas dos brancos. De noite, entretanto, ainda o usavam com fre-
quéncia, e as vézes também de dia, principalmente quando, por qual-
quer razao, calcas e camisa eram incomodas, por exemplo, ao pintarem
o corpo com suco de jenipapo (costume que nao sofreu reducao) ou du-
rante o tratamento de alguma enfermidade pelo xama. Era manifesto,
porém, que, no banho e em ocasides semelhantes, varios homens tinham

relutAncia muito menor de expor o 6rgao genital. Ainda em 1955 a
maioria das mulheres continuava a andar nua, embora quase todas pos-
suissen um vestido. De modo geral, ao que tudo indicava, nao associa-
vam ainda, de maneira especifica, ao uso da roupa quaisquer sentimen-
tos de pudor.
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Foci também, por certo, em consequéncia do contacto prolongado
com Sao Luis que em 1955 alguns casais passaram a dormir ocaslonal-
mente na mesma rede, ao passo que outrora o homem e a mulher sempre
dormiam separados, o que ainda hoje é a regra. Entretanto, nao é pos-
sivel saber se os referidos casais imitavam os seringueiros ou talvez os
indics Jabuti. Ao que sel, éstes sao a Unica tribo da regiao que conhe-
cia o costume.

Mais impcrtante do que essas mudancas parciais era uma certa eman-
cipacao da mulher, que parecia ir se definindo aos poucos. Em 1948 g
antiga ordem nao tinha sofrido quaisquer abalcs sensiveis. Em 1955,
porém, varias mulheres jovens falavam abertamente de sua intencao de
abandonarem o marido e de passarem a viver com um indio civilizado
de Sao Luis ou até com um seringueiro de fora. Essa linha de conduta
fora preparada, sem duvida, pelo fato de que nos anos anteriores algu-
mas mulheres Tupari se haviam unido, de forma permanente, com indios
de cutra tribo e, em docis cascs, com um empregado do barracao, tendo
tido também relacoes sexuals ocasionals com Seringueiros.

As relacoes sexuais entre indias Tupari e ¢ pessoal de Sao Luis se
haviam iniciado em 1950, quando chegcu a maloca um mulato vindo
do barracao, com o intuito de mandar abrir uma picada em linha reta
ate Paulo Saldanha, lugar situado no Rio Branco, a fim de melhor colo-
car os Tupari ao alcance do barracao. Esse mulato, que ja4 anteriormen-
te tirara da maloca varias indias Jabuti, exigia agora dos Tupari uma
mulher jovem. Recebeu uma viGva de pouca idade, que passou a mal-
tratar de maneira sadica, levando-a depois consigo a Sao Luis. La pas-
sou-a para um indio Makurap e voltou a maloca dos Tupari, onde ob-
teve outra jovem, que maltratou da mesma forma. E’ notavel que nin-
guem tenha reagido a isso. O cacique zangou-se apenas quando o mula-
to, que se arrogava o titulo de “rei dos indios”, exigiu afinal categorica-
mente para si cinco mulheres jovens, entre as quais a mais nova das
esposas do proprio cacique. Em parte a tolerancia dos Tupari se ex-
plica pelo fato de se encarar, em principio, o tratamento da espésa como
assunto particular do marido. Ademais, ja4 tinham interésse, de ha mui-
to, de estabelecer relacoes de parentesco com os forasteiros do seringal,
o que se lhes afigurava como elevacao de sua posicao social e como
liame mais seguro com a fonte de utensilios de ferro e outras coisas.
E, por fim, encaravam o mulato como representante da empresa, com o
qual de maneira alguma desejavam entrar em conflito. (Somente mais
tarde, em 1954, matou-o um indio Jabuti, quando, apds a epidemia de
sarampo, perseguia as poucas indias sobreviventes que haviam fugido
para a maloca e onde quis apoderar-se, com violéncia, de uma india ca-
sada). — Como ja foi dito atras, as mulheres Tupari absolutamente
nao generalizavam essas experiéncias negativas para todos os seringueiros.
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Mas nac somente as mulheres se mostravam interessadas por um
parceiro vindo do mundo dos brancos. J4 em 1948 um jovem Tupari,
manifestou o seu descontentamento com relacdo as mulheres Tupari e
me pediu que eu lhe arranjasse uma “mulher branca e grande”. Seme-
lhantes desejos externavam-nos também alguns rapazes em 1955. Toda-
via, com o status que os Tupari ocupavam em Sao Luis, ndo lhes eram aces-
siveis, normalmente, as indias do barracio, nem as mulheres dos serin-
gueiros. Ouvi um s6é caso em que uma mulher branca, que fora prosti-

tuta, convidou um jovem Tupari a dormir com ela, o que éle, no entanto

>
rejeitou, por médo, ao que dizia.

Religiao e magia. — Um setor muito pouco atingido por influén-
cias estranhas era a religido dos Tupari. Além de nomes como “Deus”
e “diabo”, os Tupari pouco ouviam das representacoes religiosas dos se-
ringueiros. Na década que se seguiu a 1930 um missionario teve, por
ocasiao de uma visita ao Rio Branco, o primeiro encontro com dois ho-
mens Tupari. Em 1952, como ja foi dito acima, os padres fundaram
em Sao Luis uma estacao missionaria, onde um déles ficou residindo.
O plano era o de estabelecer em Sao Luis os indios de téda a 4rea e de,
apos a atracao de moradores brancos, se constituir uma comunidade
maior, com igreja, escola, hospital e instalacoes industriais. No mais,
porém, os indios continuariam a trabalhar com a emprésa seringalista.

A partir de entao, os Tupari, quando se encontravam em Sao Luis,
assistiam a missa rezada pelo padre, aprendendo os canticos religiosos
e, em pequena escala, a recitacao das oracoes comuns. Especialmente o
bispo que ali exerceu a sua atividade primeiro era muito benquisto pelos
indios. “Dava-nos calcas e camisas e facas, e sabia bem curar os enfer-
mos”’. Na medida em que posso emitir juizo, foi minima a sua atividade
catequetica. Esta devia iniciar-se plenamente s6 depois de construidos
os edificios da missao. Apds a epidemia de sarampo, de 1954, os padres
desistiram definitivamente da missao, derrubande as construcoes que ha-
viam feito. Como unica recordacao visivel, ficaram aos Tupari os “san-
tos”, medalhas de aluminio, que os homens, as mulheres e as criancas
gostam de usar no pescoco como enfeite. De modo geral, os Tupari
guardavam boa memoria dos padres, mas indubitavelmente nunca che-
garam a entender bem o que éstes afinal pretendiam. Por sua vez, os
missionarios sabiam muito bem que a cristianizacao dos indios seria um
processo bastante moroso, em grande parte pelas dificuldades linguisticas.

Nzo admira, pois, que o cacique e xama Waitd, a despeito de seu
evidente interésse pelas coisas sobrenaturais, em conversa comigo, em
1955, s tenha mencionado uma Unica vez os ensinamentos dos padres
em conversa comigo. Queria certificar-se se também eu era de opiniao
que apos a morte as almas dos brancos iam para o céu, isto &, para ?
alto. Parecia acreditar que isso valia apenas para os brancos. Waito
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julgava, certamente por um mal-entendido, que 9 bispo, e também o ad-
ministrador do barracao, haviam visto do aviao as malocas dos “pabid”
(nome que os Tupari dao as almas dos mortos). E um empregado con-
firmara aos Tupari, com malicia ou com boa intencao, que éle préprio
ja4 tinha encontrado a Waledjad, um mago primeiro € herdi civilizador
que desempenha papel importante na mitologia e no culto. Waito fi-
cou, por isso, muito desapontado ao ouvir que eu nao encontrara esses
entes em minhas longas viagens. — Somente apdés uma pergunta direta
de minha parte, declarou mais tarde, de passagem: “Sim, la em cima
estid Deus, o grande Pai, e Maria, a grande Mae; foi o padre que o disse”.
Mas nao revelou nenhum desejo de discutir o assunto.

Se é que para os Tupari constituia problema a posicao social dos
padres, que naquelas partes do Brasil é muito elevada, em todo caso nao
a compreendiam. Ao passo que em outras areas do territério habitadas
por indios o bispo da missao era conhecido como “Papai Grande”, nunca
ouvi essa designacao entre os Tupari. A serraria, o armazém, a farma-
cia, a luz elétrica, o projetor de diapositivos e o de fitas cinematograficas
etc. sem davida impressionavam os indios. Apesar disso, Waitd disse
uma vez ao dono do barracao: “O bispo nao é nenhum Papai: Grande, o
Papai Grande é vocé”. E deu o seguinte argumento: “Um cacique dos
brancos npao trabalha, e o padre trabalha sempre”. Parecia acreditar que
o bispo trabalhava na serraria a servico do donc do barracao, que ape-
nas dava as suas ordens, ao passo que o bispo trabalhava intensamente
dia apés dia, mais do que um diarista ou um seringueiro.

Mencionamos, por fim, os esforcos mal sucedidos de Waité para

compreender o celibato. Eis o nosso didlogo: — Waité: “Os padres de
fato ndo tém mulher?” — Eu: “Nao”. — W.: “Eles pensam talvez que
pegam doenca pela vagina de mulher?” — Eu: “Nao”. — W.: “Entao
éles nao tém érgao sexual?” — Eu: “Tém. — Waité pensava que 0S

padres fossem uma tribo de homens diferentes, cujos filhos nascessem
sem relacdes sexuais. Pergunta: “Entao os padres nao tém mesmo pais?”

As relacoes com o mundo exterior. — Ainda a geracao anterior dos
Tupari orientara as suas relacoes com outras tribos decididamente para
sueste, na direcao dos Rios Mequens e Corumbiara. Sobretudo uma tri-
bo provavelmente estabelecida no Rio Mequens ¢ de identificacao duvi-
dosa, a que os Tupari chamavam “Kuair(l”, mantinha com éles trato ami-
gavel, e é certo que os Tupari, que haviam sido uma tribo de cultura re-
lativamente pobre, aprenderam muito com éles. Por motivo de inimiza-
des pessoais romperam-se ésses lacos pouco antes da chegada dos bran-
cos ao Rio Colorado e ao Rio Branco. Dai por diante os Tupari se volta-
ram para a direcao dos estabelecimentos dos seringueiros e, com 1sso, na
das tribos vizinhas localizadas pelo caminho. Com os Arikapq, mais pro-
ximos, j4 haviam mantido anteriormente esporadicas relacoes de amizade.
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Agora também passaram a ter trato com os Makurap e Wayoréd, entre os
quais os Tupari até essa época tinham, provavelmente com razao, a fama
de perigosos guerreiros e antrop6fagos. A ligacao com os seringueiros féz
que, a partir de entao, os Tupari, téda vez que quisessem trabalhar em
Paulo Saldanha, e, mais tarde, em Sao Luis, tivessem de caminhar varios
dias seguidos pelo territorio dos Jabuti, tribo desprezada que sé através
dos Makurap se tornara um pouco menos arredia ¢ culturalmente um pou-
co mais rica.

Verificou-se, pois, importante mudanca de orientacao. Nao procura-
ram os Tupari reavivar as suas relacoes com os “Kuvaird”. Preferiam o tra-
to com os vizinhos, através dos quais pudessem obter utensilios de ferro.
Eram éles principalmente, como se verificou, os Makurap, com os quais
a convivéncia era mais facil do que com os Jabuti, de indole estranha e
imprevisivel. O fato de o cacique Waitd, quande moco, ter ido viver e
trabalhar por algum tempo com os Makurap revela bem a sua inteligén-
cia. Logrou fazer com um cacique e feiticeiro temido uma amizade tal
que éste, além de o adotar como “irmao”, lhe deu uma filha ainda crianca
para futura mulher. E’ verdade que esta voltou depois para junto de
sua familia, acabando por casar-se com um Mzezkurap. Mas em conse-
qliéncia da relacao de parentesco com a conceituada tribo, Waitdé con-
seguiu nela garantir para si certo direito doméstico. O irmao da refe-
rida jovem, que continua sendo considerado como seu cunhado, tornou-
se mais tarde capataz em Sao Luis; em virtude disso, Waité tinha uma
relacac legitima com o comércio dos brancos e, por conseguinte, com a
fonte das cobicadas mercadorias de “Guazara”. Certoy as viagens a
Sao Luis, cada vez mais freqiientes, tinham também os seus aspectos ne-
oativos. Ficaram sendo regulares os contactos com as diferentes tribos.
N3ac tardaram acusacoes reciprcocas relativas a magia negra. Sempre que
numa das tribos adoecia ou falecia alguém, o que nesses anos era bem
freqliente, responsabilizava-se o feiticeiro da tribo vizinha, o que era ton-
te perene de inimizades. Ainda em 1955 Waito planejava um ataque a
dois feiticeiros Jabuti, que moravam a alguma distancia, aos quails res-
ponsabilizava pela morte de muitos Tupari e até pela mortandade causada
pela epidemia de sarampo do ano anterior e que, por sua vez, havia pou-
co tempo, teriam morto a tiros a um médico-feiticeiro da prépria tribo.

Em sentido diverso, entretanto, as relaecces com Sao Luis se reve-
Jaram como fator de seguranca. Até por volta de 1900 os Tupari tive-
ram de defender-se, em lutas sangrentas, contra vizinhos agressivos ao
ncrdeste, provavelmente uma tribo Tupi do Alto Rio Machado. Ainda
em 1948 e em 1955 o perigo de um ataque da parte désses “Hamnn”
ou “Pauatd” se lhes afigurava como coisa muitissimo real, sendo, alias,
bem possivel que o médo désses inimigos figadais ja viesse, de longa
data, fomentando o desejo de relacoes mais estreitas com os brancos.
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O comportamento individual e a reacdo emocional

Para dar uma idéia bastante clara das multiplas reacdes dos dife-
rentes membros da tribo a nova situacao, cumpriria mencionar centenas
de observacoes particulares. De modo geral, pode-se dizer que os indi-
viduos jovens se mostraram mais facilmente influenciaveis pelos elemen-
tcs novos do que os mais 1dosos e, outrossim, gue as mulheres foram
mais conservadoras do que os homens. Mas também nisso havia exce-
coes. Nos casos em que um novo elemento cultural trazido pelos bran-
ccs pcdia ser recebido sem consideravel mudanca na vida costumeira,
além de vir ao encontro de uma necessidade de ha muito sentida, a acei-
tacao naturalmente era geral. Isto vale sobretudo para o uso de utensi-
lics de ferro, contas de vidro para colares, e vestimentas. Grandes di-
ferencas havia principalmente no tocante ao nimero de outros objetos
que os diferentes membros da tribo consideravam desejaveis ou de ob-
tencao possivel, bem ccmo na disposicao de sacrificarem o seu tempo,
cs seus esforcos e sua independéncia para consegui-locs. Os casos extre-
mces representavam-nos, de um lado, os rapazes que viviam ha varios
ancs no barracao, sem tencionarem tornar a maioca, e que, embora nao
esquecessem a cultura Tupari, ja nao a praticavam; do outro, as mulhe-
res velhas e também um cacique-xama (falecido pouco antes de 1948)
que cérca de 15 anos depois do primeiro contacto ainda nao tinha id»
trabalhar com os brancos. E verdade que passou a usar machado e fa-
ca, mas obtinha-os pcr intermédio de outrem, provavelmente dos filhos,

genros ou pacientes.

Isto nos leva a uma outra questao: Qual o juizo que os Tupari fa-
ziam dos brancos e qual a sua atitude emocional em face dos forastei-
rcs? — A primelra reacao ao aparecimento dos brancos fora de medo
e terror. Em virtude das inauditas noticias inicialmente recebidas por
intermédio das tribos vizinhas, cs Tupari chamaram os advenas de “ta-
rupa”, 1. €, “maus espiritcs”. A denominacao “taripa” se conservou, mas
as correspondentes associacoes de maus portadoies de moléstia e morte
se foram perdendo a medida em que a tribo entrou em contacto mais
intenso com os seringueircs. Os Tupari passaram a considerar a eéstes
ccmo uma categoria especial de homens e até como companheiros, mas
de maneira alguma como séres individualmente superiores. De pessoas
que ocasionalmente visitaram a maloca, seringueiros como etnologos, exi-
giram até que os ajudassem nos trabalhos que no momento iam realizar,
como o de fazer um rocado ou a construcao de uma casa.

Por outro lado, uns tantos fendmenos do mundo dos brancos lhes
suscitavam sérios problemas que necessariamente deviam redundar em
sentimento de inferioridade. Assim, a ameaca imeginaria, mas tida como
real, dos “suldados” de Guajara-Mirim; o médo de um possivel ataque
dos avibes, aos quais atribuiam qualidades de feras, o que naturalmente
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incrementava de modo notavel o prestigio de seus “domadores”, os bran-
cos; toda a superioridade técnica dos advenas:; a dependéncia, dai de-
corrente, com relacao ao barracao, que era sentida com intensidade tanto
maior quanto mais os Tupari muitas vézes nao recebiam o que espera-
vam receber como remuneracao de seus trabalhos, dependéncia essa tao
grande que éles encarariam como grande desgraca se os brancos se re-
tirassem inteiramente da regido, obrigando-os a voltarem ao uso do ma-
chado de pedra. Trata-se, pois, de uma atitude emocional ambivalente
em varios sentidos, que afinal, como adiante se verj, passou a se traduzir
num sentimento de absoluta inferioridade.

Ao contrario de téda expectativa, os Tupari ndo parecem ter guar-
dado nenhum ressentimento contra os brancos pelo fato de éstes lhes
terem trazido as enfermidades de catastréficas conseqiiéncias. E no en-
tanto sabem muito bem que a grande mortandade se iniciou com a che-
gada dos “tariipa”. E’ possivel que a falta de praticas religiosas ou mé-
gicas entre os seringueiros, que pudessem ser mal interpretadas, desde
logo obstasse a suspeita de uma difusdo intencional da moléstia; ade-
mais, era patente que os homens do barracdo desejavam, ao contrario,
ter o maior numero possivel de trabalhadores. Os Tupari buscaram, por
1sso, outras fontes causadoras do catarro, da malaria e de moléstias no-
vas: o motor (muitas vézes irrompia uma epidemia de tosse depois de
chegar do Rio Guaporé o barco a vapor com portadores de enfermida-
de catarral aguda), autores de magia negra, especialmente entre os Ja-
buti, e finalmente a atividade do mau espirito “tariipa” e as almas dos
feiticeiros falecidos. Nao se faziam, porém, acusacoes contra determina-
dos forasteiros, nem contra os brancos em geral.

As causas da ruina

Um observador que, sem conhecer o conjunto dos fatos, tivesse vi-
sitado em 1955 a derradeira maloca dos Tupari, poderia ter a impressao
de que, abstracao feita do uso de utensilios de ferro e de indumentaria
européla, pouca modificacao tinha havido na cultura tribal. A casa co-
munitaria é construida em estilo tradicional. Nas vigas penduram-se ces-
tas, cuias, rédes de carregar, rédes de dormir — tudo segundo o padrao
de outrora. Pelo chao se veem banquetas, esteiras, potes e pratos de
barro, recipientes de talos de félha de palmeira. As mulheres trabalham
com o fuso como o fizeram desde sempre, fabricam louca de barro com
longos cilindros de barro e sem o uso da roda de oleiro, e fazem cauim
de miltho com auxilio do pilao rotativo, invencao original dos indios des-
sa regiao. Os homens cacam predominantemente com arco e flecha. As
antigas plantas de cultivo sao, como dantes, plantadas e colhidas com
auxilio do saraqua e da estaca de cavar. Com a naturalidade de sem-
pre, os médicos-feiticeiros sentam-se juntos, uns soprando pos entorpe-
centes nas narinas dos outros, até estabelecerem contacto com espiritos
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celestes e almas dos mortos. Durante meses as meninas pacientemen-
te aguardam os ritos pubertarios atras de um cubiculo de esteiras, je-
juando dias seguidos, permitindo, sem relutancia, que se lhes arranque
toda a cabeleira, e submetendo-se a complicadas cerimoénias. Nem pare-
ce haver qualquer problema decorrente do choque das culturas. O que
os Tupari viram no mundo estranho parece coadunar-se perfeitamente
com a manutencao das antigas tradicoes.

E’ verdade que em 1955 os Tupari haviam ccnservado ainda uma
parte muito grande de seu patrimonio cultural. Mas um exame menos
superficial tornou patente que, nao obstante, a evolucao dos Gltimos anos
havia destruido as bases para a sobrevivéncia do resto da tribo com vida
comunitaria autonoma.

O f{ator decisivo foi, sem davida, a rapida dizimacao da tribo pela
acao das moléstias trazidas pelos seringueiros. O nimero de talvez 3000
Tupari da época anterior ao contacto ficou reduzido, no espaco de uma
geracao, a 66, dos quais ainda vieram a falecer alguns pelo fim da minha
visita de 1955. A tendéncia a extincao total é, pois, indubitavel, tanto
mais que os remanescentes, embora conhecam o perigo de novo contagio,
nao desistem do trato com os seringueiros. Abstracao feita dos efeitos ge-
rais de tao rapida reducao numeérica sobre a vida comunitaria, levou ela,
em especial, a uma rapida destruicao da consciéncia tribal. Como se da
com os portadores de toda cultura nao intelectualizada, os Tupari se con-
sideravam antigamente o centro do mundo. Do ponto em que moravam se
haviam dispersado as outras tribos na aurora dos tempos. Ainda em
1948 o cacique Waité nao achava outra explicacao para a existéncia dos
povos de que eu lhe falava senao admitir que, a maneira do que se dera
com os Tupari, algum de seus magos primevos os tivesse retirado do
seio da terra, havendo eles entao migrado para tao longe, que por fim
se perdeu o contacto com €les. Em 1955, a vista do grupo reduzidissimo
de Tupari ainda existentes, j4 nao tinha absoluta certeza de sua teoria,

principalmente depois de saber quao grande é o niimero de “brasileiros”,
“bolicianos” etc. espalhados pelo mundo. Compreendeu também que,
mesmo nos bons tempos anteriores ao contacto, cs Tupari e as tribos vi-
zinhas haviam sido incomparavelmente menos numerosas do que os po-
vos estranhos.

A absoluta inferioridade técnica foi mais um fator a solapar decisi--
vamente a auto-consciéncia dos indios. Também a éste respeito o caci-
que Waité procurou uma explicacao. Para éle, ¢ herdi civilizador Wa-
ledjad, que nos tempos miticos transmitira aos Tupari o manejo das ar-
mas, o fogo e muitas plantas Gteis, simplesmente se havia encaminhado
depois aos brancos, tornando-se o cacique déles e dando-lhes utensilios
de ferro, armas de fogo e outras coisas mais. Tal explicacdo, porém, nao
eliminava ¢ fato da superioridade dos forasteiros. Outros companheiros.
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de tribo talvez nao pensassem tanto sobre o assuuto, preferindo usufruir
a consequéncia pratica, ao que o cacique, por seu turno, nao se furtava:
procuravam manter-se em contacto com o mundc novo, a fim de parti-
lharem das vantagens que oferecia.

Mas é preciso dizer que nao se tratava de uma sujeicao incondicio-
nal. S6 mais ou menos meia dazia de rapazes havia ficado em Sao
Luis, transformando-se em indics de barracao. O cacique Waitd, e cora
éle a maioria dos membros da tribo, se empenhava por encontrar outra
solucao. Queriam os indios trabalhar na extragao da borracha, para ob-
terem, na medida do possivel, todas aquelas coisas que os indios do bat-
racao e os seringueiros possuiam; mas nao queriam abrir mao de sua
independéncia, de sua casa comunitaria e de suas proprias rogas. De-
pois de 1954, quando a maioria dos Tupari ja se havia decidido pela
mudanca para Sao Luis, nao tardaram descobrir que o 1ideal dessa co-

existéncia nao poderia realizar-se no barracao, no convivio imediato com
os seringueiros e os remanescentes de outras tribos. Entao Waito, com
a anuéncia da administracao, resolveu construir uma nova maloca a mon-
tante na localidade de Paulo Saldanha, que fora abandonada. Dessa for-
ma os Tupari teriam, de um lado, a sua morada independente e, do ou-
tro, podiam ser aproveitados com facilidade na exploracao da borracha.

Tal solucdo — independéncia, apesar da conexao com um sistemA
econdmico estranho — poderia talvez ser satisfztoria por um certo pe-
ricdo de tempo. Depois, acs poucos os Tupari restantes seriam dizima-
dos ainda mais por novas ondas periédicas de enfermidades, até se mes-
clarem, por fim, com os indics do barracdo e os seringueiros de fora.
Eis que, porém, sobreveio o grande choque — a epidemia de sarampo
de 1954 —, deixando bem clara uma coisa: que os brancos nao eram
apenas 1nc0mparave1mente mais numerosos e mais sabedores do que o0s
Tupari, mas que sdmente éles eram capazes de sobreviver as moléstias
que sempre tornavam a irromper. “O nosso coracao € muito fraco”, quei-
xavam-se os Tupari. Os forasteircs nem mesmo eram atacados pelo ca-

tarro e pelo sarampo, ao passo que os indios morriam em grande nume-
ro. O Animo desfalecia ainda mais com o fato de os xamas, em cujo po-
der de cuia até entao se havia acreditado, ndo terem poder algum con-
tra as novas enfermidacdes. Até os remédios dos brancos tinham pouco
efeito, quando administrados aos indios. Assim, estava desfeito o sonho
de uma coexisténcia ra mesma area. Os Tupari sobreviventes fugirain
para a maloca que, havia pouco mais de meio aro, tinham abandonado
com a intencdo de nunca mais voltar. As 15 familias, constituidas em
sua maior parte de vidvas, viivos e semi-orfaos, retomaram externamen-
te a vida de antes. Mas o curso das coisas nao deixa de seguir O Seu
rumo. Os jovens ja tornavam a pensar na volta a Sao Luis para traba-
lharem como seringueiros. O filho do cacique confessou ao administra-
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dor: “Esperem até que meu pal morra, entao virel aqui para sempre”.
O préprio Waitd tinha consciéncia de que os velhos tempos haviam aca-
bado: “Quando eu morrer, nao havera mais maloca por aqui”’, dizia
éle. Sera, portanto, uma questao de poucos anos a fusao do resto dos
Tupari com os indios do barracao e com os seringueliros de fora, desapa-
recendo, assim, o ultimo grupo da tribo que, embora ainda funcione ex-
teriormente, ja nao tem coesao interna.

Cabe a pergunta: Poderia o desenvolvimentou, nas circunstancias ob-
servadas, ter se processado em outro sentido? Da comparacao com o que
se verifica em outras regioes do Brasil e das restantes partes da Ameérica
do Sul tropical se depreende que as tribos do tamanho da dos Tupari
e mesmo tribos maiores téem tido, na mailoria dos casos, destino semelhan-
te emm contacto ccm a civilizacao. Sem exagero pode-se dizer que até
hoje o unico recurso infalivel para a sobrevivencia dessas tribos tem si-
do a exclusao violenta de quaisquer estranhos, quer sejam seringuelros,
missionarios ou pioneiros do Servico de Protecao aos Indios. Ha deter-
minadas t-ibos, como, por exemplo, os Tenetehara do Brasil oriental,
que, gracas a circunstancias favoraveis, resistirara biologicamente apesar
de longo trato com os vizinhos brasileiros, conservando ainda, em grau
notavel, a organizacao social e a religiao. Mas zté observadores otimis-
tas reconhecem que o progressivo desbravamento economico do pais le-
vara ao exterminio as sociedades indigenas e as suas culturas. Do tama-
nho da tribo, de sua capacidade biologica de resisténcia, da modalidade
do contacto e de umas tantas casualidades deperndera a extincao Go gru-
po pelas novas doencas antes de perder a sua cultura tradicional ou o
éxito de um nGmero mais ou mencs consideravel de sobreviventes no

sentido de se integrarem social e culturalmente na populagao do interior
brasileiro.

NOTAS

(1) Observacoes gerais feitas na primeira viagem e informes sobre o
contacto dos Tupari com a civilizagdao ja os apresentel, para um circulo de
leitores mais amplo, num livro de viagem (Tupari, Brunsvique, 1952; tra-
ducao inglésa: Tupari, Londres, 1956) e num trabalho intitulado *L.os
Indios Tupari y la Civilizacion” (Miscelanea Americanista, vol. 3; Madri,

¢59) . Os fenomenos em apréco serao discutidos também, em ouiro en-
quadramento, num estudo monografico ora em claboragao com o auxilio
financeiro do Fundo Nacional Suico.

(2) Veja-se E. H. Snethlage, Atiko y. Berlim, 1937.

(3) E. H. Snethlage, Atiko y, pags. 129-130-152. Segundo uma infor-
macao particular, teriam sido mais de 60 familias. Pequena parte dos in-
dios conseguiu evadir-se, alcancando a sua regiao natal depois de cami-
nharem varias centenas de quilometros pela mata virgem.

(4) Vejase F. Caspar, Some Sex Beliefs and Practices of the Tuparil
Indians. evista do Museu Paulista, vol. 7.°. Sao Paulo, 1953; pags. 207-
211, pranchas I, II.



