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Desde que se fala em folclore, os autores tem divergido quanto a sua
conceituaciao, a delimitacao de seu campo e a formulacao de¢ seus proble-
mas centrais. E nao nos propomos discutir neste trabalho as divergéncias
que persistem. Basta dizermos que a nosso ver as investigacoes devem si-
iuar-se no ambito mais amplo da Antropeclogia Cultural. a fim de serem
crientadas por uma teoria geral da cultura, em vez de se procurar esta-
bhelecer uma “ciéncia do folclore”™ mais ou menos autonoma, com metodos
de pesquisa e principios de interpretacao proprios. Preferimos conceber o
folclore simplesmente como determinada ordem de fendomenos culturais
1elativos ao saber, a arte, as técnicas e aos costumes populares, isto e,
tradicionais e de autoria em geral andénima, em oposi¢cao a criacoes analo-
gas de origem erudita ou cientifica. Se para as sociedades primitivas nao
tem, de ordinario, sentido a distincao entre as duas categorias de fenome-
ros, ela pode ser util no estudo das formas de vida rurails e urbanas, onde
nao raras vézes se impoe de maneira por assim dizer natural.

Em nosso meio, o estudo do folclore tem estado quase sempre a cargo
de “curiosos” sem preparo cientifico especializado, incapazes, por 1sso, de
aplicarem um método de pesquisa bastante rigoroso e de situarem as suas
cbservacoes, por vézes valiosas, com relacdo a determinadas preocupacgoes
tedricas. Limitam-se, por conseguinte, a coleta de certo numero de fatos
brutos, mais ou menos desconexos. Nem por isso o valor de seu esforg¢o
deve ser subestimado. Nao fosse o seu entusiasmo e a sua dedicagao, pouco
ou quase nada se teria feito e muita coisa estaria irremediavelmente perdida.
Quer nos parecer, todavia, que também no Brasil é chegada a hora de a
investigacdo do folclore superar a fase da coleta assistematica e ocasional,
desprender-se das peias do diletantismo e elevar-se a um nivel verdadei-
ramente cientifico. Reconhece-se que nao seria dificil apontar uma série
de estudiosos mais ou menos isolados que, com alguns resultados ja auspi-
ciosos, se empenham nessa tarefa de renovacao. Mas nao é suficiente. Cum-
pre que as instituicoes de ensino superior e outras entidades qualificadas
comecem a dar impulso e organizacio a ésse movimento, que, alias, conta

*) ‘Trabalho apresentado ao 1.0 Congresso de Dialectologia e Etnografia, realizado em Porto
Alegre, de 1.2 g 8 de setembro de 1958.
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~oora com apoio oficial através da Campanha de Defesa do Folclore, recen-
femente criada no Ministério de Educacio e Cultura. Sem que nos incli-
nemes a compartilhar do péanico da undécima hora, comum entre antro-
pologos, e etnégrafos em particular, parece-nes que nao ha tempo que per-
der. de vez que as forcas homogenizadoras da civilizacao vao destruindo
com crescente rapidez as criactes do chamado “espirito popular”. Que se
promova, pois, a coleta sistematica de objetos em museus especializados,
hem como o levantamento, quer foto e cinematografico, quer sonografico
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dos elementos caracteristicos nas nossas formas tradicionais de vida. E que

ce organize, a bhase désses dados, o mapa cultural do Brasil, ponto de par-
tida indispensavel para quaisquer empreendimentos de maior folego.

Os Estados meridionais, pela fisionomia peculiar que tomaram atraves
¢a colonizacao estrangeira déstes ultimos cento e trinta anos. ov seja, atra-
vés da interacao de etnias e culturas dispares, constituem area sobremodo
rica em possibilidades para observacdes de interésse tedrico menos restri-
to. Melhor do que em outras partes do Brasil é aqul que se podem captar
40 vivo nao apenas tais ou quais fatos curiosos ou interessantes, mas a
propria dinamica dos processos responsaveis pela formacao de um folclo-
re novo, no qual se integram, constituindo um todo harmonioso, elemen-
tos tradicionais uns, e de variada procedéncia, recentes outros. O campo
mais promissor dessa area no-lo oferecem as populacoes teuto-brasileiras,
nao sO por serem mais numerosas que s demais, como ainda por provirem
de uma terra ela propria altamente diferenciada quanto as suas tradicoes
regionais. O embate desses folclores regionais entre si, como o seu ajus-
tamento as peculiaridades do novo ambiente natural e o seu encontro com
tradicoes de outra proveniéncia étnica, vieram desencadear forcas, ora de
persisténcia, ora de criacado, que talvez estivessem latentes nas respectivas

variantes rurais da cultura alema, mas que em situacao diversa nao teriam
rassado de meras possibilidades.

No entanto, convém que ésses fatos sejam estudados com referéncia as
transformacoes que se tém dado e se vém dando no sistema total da cul-
tura teuta em ambiente brasileiro e, em particular, a aculturacfo lingiiis-
tica. Na medida em que as mudancas ocorridas no folclore sao reflexo de
mudanc¢as de mentalidade — e o sdo em larga escala, como sabemos —.
clas encontram expressao concreta e, por assim dizer, palpavel no idioma.
IS por isso que os aspectos da aculturacao lingiliistica nos nticleos coloniais
ceuto-brasileiros nao devem passar desapercebidos a quem queira surpre-
cnder as relacoes entre, digamos, a “psicologia étnica” do brasileiro de as-
cendéncia germanica e as suas criacoes culturais proprias. Dail julgarmos
caberem neste contexto algumas consideracées fundamentais sobre as trans-

formacoes sofridas pelo linguajar dos colonos no meio natural e cultural
do Brasil.
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Dir-se-ia talvez que depois dos trabalhos de Willems e de outros so-
bre a aculturacao linguistica nas populac¢oes teuto-brasileiras, os aspectos
principais desse processo deveriam estar suficientemente esclarecidos. pe-
lo menos para qualquer pessoa versada em assuntos de Antropologia Cul-
tural. Tal, porém, ndo se da. A prova encontramo-la, por exemplo, nas
palavras com que um especialista. Artur Ramos, procurou resumir os re-
sultados daquelas pesquisas® “Um dos tracos culturais onde essa vacilagao
cultural se manifesta de maneira tipica é a lingua. No léxico. como na fo-
nologia ou na sintaxe, verifica-se verdadeiro conflito lingliistico. onde o
portugueés entra em luta com o alemao, com o predominio eventual de um
sobre outro, mas em outros casos, com a formacido de um curioso
sincretismo linguistico. Sdo inumeras as expressoes portuguésas adapta-
das ao idioma alemao. A germanizacao dos verbos portuguéses pelas de-
sinéncias “ieren” e “en” sdo comuns, como por exemplo, multieren, mui-
tar; sellieren, selar; konversieren, conversar etc.”1.

ol

Para se entender o que seja a “vacilacio cultural” a que ai se faz re-
feréncia, é preciso lembrar que o autor, invocando os trabalhos de Willems.
a encara como “ressentimento social” do imigrante, que éste revelaria “na
ambivaléncia de atitudes, hesitando entre a cultura brasileira e a cultura
germanica, em inumeras manifestacdes externas, de tracos culturais, ou in-
ternas, ce atitudes e sentimentos, que por sua vez se refletem nas opinides
e atos sociais™ 2.

Ora, nao é neste plano que nos parece acertado colocar os aspectos
da aculturacao linguistica teuto-brasileira apontados por Artur Ramos no
trecho citado. Conflitos culturais, inclusive no campo idiomatico, nio po-
dem ser interpretados, sem mais nem menos, como resultantes de quais-
quer ressentimentos sociais. I’ certo que a marginalidade cultural ndo po-
de deixar de manifestar-se como inseguranca e vacilacio, mas nido ha
nisso nenhum ressentimento. Quando éste existe, é antes conseqiiéncia do
contlito linglistico, e ndo sua causa ou sequer sua manifestacdo tipica.

Mais ainda. Nao se pode, a luz das poucas investigacoes feitas, dizer
que haja sempre uma “luta™ entre os dois idiomas, que ora conduza ao
dominio de um sobre o outro, ora a formacodes sincréticas. Isto, porque
nao se trata necessariamente de formas diversas de acomodacdo de um
mesmo conflito cultural, mas, pelo menos nos casos tipicos, de fases dife-
rentes, o que quer dizer: de situacoes sucessivas. O sincretismo resulta de
guase todas as situacodes de contacto e, na hipdtese de continuar a acdo dos
fatores que o produziram, ou de se lhe acrescentarem outros, a aculturacao
prossegue, podendo levar ou ao bilingliismo ou ao uso exclusivo do portu-
gués. (Este ultimo caso, em que se adota o uso exclusivo do vernaculo,
sem a passagem pela situacdo intermediaria duma geracao bilingue, difi-
cilmente se ha de verificar numa comunidade inteira, mas em certas situa-
¢0es familiais, em que, por exemplo, o casamento do teuto com mulher
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luso-brasileira pode nio proporcionar aos filhos as condigoes necessarias
para o aprendizado da lingua do pai). E' o que as pesquisas de que dis-
pomos permitem afirmar. Como em todas as esferas da cultura, a acultu-
racao lingiiistica deve ser analisada como proecesso, isto e, como realidade
dinAmica. como sucessiao de fases, cada qual decorrente das caracteristicas
da situacio anterior, e tendendo para a subseqliente pela acdo de uns tan-
tos fatores, que convém descobrir. E ndo se ha de esquecer a existéncia
duma constante substituicio funcional de fatores. O sincretismo do lin-
guajar teuto-brasileiro se nos afigura ora preponderantemente como feno-
meno de estabilizacdo lingiliistica provisoria (que se mantém enquanto per-
manece o isolamento, portanto sobretudo no meio rural), ora como es-
tagio intermediario ou correlato ao bilingliismo (em regidoes semi-urbani-
zadas ou em nucleos urbanos). Quanto a sucessao das fases, esta decorre
da acdo de fatores aculturativos diferentes. Pode, por exemplo, numa pri-
meira fase manifestar-se apenas o fator da utilidade (a adocao de uma
denominacao para uma realidade geografica ou um elemento cultural no-
vo) e em outra prevalecer o da distincdo social (0o emprégo do portugueés
para definir o statys de cidadao em face da populacao luso-brasileira).

Parece nao haver especial interésse cientifico em compilar indiscri-
minadamente extenso vocabulario de todos os térmos de origem portugue-
sa até hoje registrados no linguajar de populacoes teuto-brasileiras nas
mais diferentes situacoes ecoldgicas. em comunidades rurais e sociedades
urbanas, que, ademais. se espalham por um territério cuja extensao abran-
ge varios estados. Cumpre distinguir entre o vocabulario rural e o ur-
bano e atender, em particular, a situacao de mono e bilinguismo. Nas po-
pulacoes bilinglies ha sempre um acervo de vocabulos estranhos que se
mfiltram de modo generalizado no idioma de origem, ao lado de outros que
traduzem predilecoes ou experiéncias individuais ou, em muitos casos, um
grau mais ou menos adiantado de aculturacao lingtiistica. Nas populacoes
unilingues a situacao é diversa. Os térmos estranhos sao assimilados pe-
lo idioma em sentido rigoroso da palavra, nela se integrando como se ai
tivessem nascido, e os que falam a lingua cédo perdem a consciéncia de
gque se trata de elementos nela infiltrados.

Como quer que seja, para melhor se definirem tais ou quais setores
em que, atraveés das mudancas sofridas no ambiente brasileiro, o idioma
reflete certas tendéncias de transformacdo ou de criacdo no dominio do
folclore, reconhecemos de bom grado que nao deixa de haver utilidade num
inventario geral sistematizado das peculiaridades do linguajar teuto-bra-
sileiro, quer no tocante ao vocabulario, quer ao emprégo de metaforas ou
smagens sigtificativas. Neste sentido, possuimos, alias, valiosa contribui-
¢ao da autoria de Carlos Henrique Oberacker Junior3. Uma analise do
rico material ali apresentado, e reunido, alias, com paciéncia beneditina,
revelaria, estamos certos, interessantes tracos da “psicologia étnica” do ho-
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mem teuto-brasileiro em sua maneira peculiar de compreender e sentir
as caracteristicas da paisagem natural e humana com que esta em intera-
¢ao. E todos nos sabemos que ai esta uma das fontes mais vivas de toda
criacao folclorica.

Mas nao nos alonguemos nesta ordem de consideracdes, sob pena de
nos afastarmos demais do assunto de nossa exposicio. Basta insistirmos
uma vez mais na conveniéncia ou necessidade de se formularem os proble-
mas de aculturacao linguistica o quanto possivel em térmos sdcio-antropo-
logicos para que a sua analise nos abra perspectivas aproveitaveis para
uma melhor compreensao dos fatos folcloricos da area em apréco.

Passemos, entao, para a discussao de alguns aspectos ou fatos do fol-
ciore teuto-brasileiro. Limitamo-nos a certas crencas populares e prati-
cas magicas, reconhecendo de bom grado que, embora tenhamos ésses ele-
mentos por significativos, talvez nao se incluam entre os mais importan-
les para uma caracterizacao da personalidade cultural da populacao de
origem germanica tomada em conjunto. No campo do folclore teuto-bra-
sileiro tudo ou quase tudo esta por fazer. Tanto na cultura cabocla das
diferentes regides do Brasil como na cultura rural alema ndo ha talvez
aspecto que, da parte dos estudiosos (especialistas ou nao), tenha mere-
cido atencao igual a despertada pelas manifestacoes folcloricas. Com re-
ferencia ao homem teuto-brasileiro cumpre dizer exatamente o contra-
rio: € o setor menos bem conhecido. As vézes chega-se mesmo a afirmar
—- um tanto afoitamente, € verdade — a quase inexisténcia de tradicdes
populares e de uma literatura oral no d&mbito propriamente teuto-brasileiro.
Apesar do evidente exageéro, nao deixa de nisso haver um grao de ver-
dade. Por mais que a primeira vista os elementos do folclore possam pa-
recer “fossilizados™ no seio duma configuracao cultural, prendem-se, ora
mais, ora menos, a determinadas caracteristicas do mundo ambiente. I
por 1sso que o conhecimento aprofundado do folclore regional exige qua-
ce sempre nogoes precisas das particularidades geograficas, da fauna, da
flora, de fendmenos meteorologicos especiais. E ha folclores. por assim
dizer, mais geograficos do que outros, mais ligados a topografia e a uns
tantos caracteres do meio natural. As tradicdes populares alemas, por
exemplo, 0 sao muito mais do gque as portuguésas; ¢ natural que isto se
reflita na capacidade de sua sobrevivéncia num mundo geograficamente
diverso. Embora bem familiarizado com a natureza brasileira das regides
gue velo ocupar, o teuto-brasileiro ainda é muito novo na terra para ter
criado um rico folclore proprio, que ¢ sempre fruto de longa elaboracao
atraves de geracoes sucessivas.

r

Mas — o0 que e importante —- deve haver tambem. ao lado dum pe-
riodo bastante longo, certo grgu de estabilidade cultural, isto e, a acultu-
racao ou, em sentido mais amplo, a mudang¢a cultural deve processar-se
em ritmo relativamente lento. E’ o que bem observou Raul Deeke, quan-
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Jdo, depois de verificar que “nao existe um folclore regional em Blume-
nau e (gque) os costumes e crencas dos blumenauenses sao os dos brasilei-
ros. em geral um pouco mesclados dos tradicionalismos de seus antepas-
sados”, acrescenta que “existia temporariamente uma base sadia para a
formacao de um folclore regional, mas a rapida evolucao fé-la desapare-
cer” 4. Segundo ésse antor, até aspectos lingiisticos que distinguem o0s co-
lonos descendentes de alemaes e que em certa medida poderiam interessar
ao folclorista, desaparecem pela influéncia da instrucao escolar?.

A constante dependeéncia em que vive, nas atividades econdomicas da
lavoura, com relacao as caracteristicas do clima, conferem ao homem do
campo um espirito atilado na observacao e previsao de chuva, geada, gra-
nizo e outros fenomenos meteorologicos. Transferindo-se para ambiente
novo, com condicoes climaticas inteiramente diversas, o colono alem3io,
trazendo consige o acervo de experiéncia milenar nesse dominio, viu-se
forcado a abandonar as regras tradicionais de previsao de tempo para
substitui-las por conhecimentos mais adequados a realidade.

Louvando-nos em cuidadosa pesquisa ha tempos realizada em Sao Bo-
nifacio, colonia alema do alto Capivari, no sul de Santa Catarina, que,
alias, durante varias geracoes ficou praticamente isenta de contactos com
representantes de outras etnias, vejamos como o colono ali radicado teve
e tem o espirito atento para a natureza, e em particular para o mundo ani-
mal, na elaboracao de um “saber popular” original, que pouco ou quase
nada tem a ver com as tradicionais “Wetterregeln” da terra dos antepas-
sados. Para o teuto-brasileiro de Sao Bonifacio, ha mamiferos, como o bu-
210 e o ourico-cacheiro, tidos como prognosticadores do tempo; tanto o
ronco do bugio, que se ouve de dia, como os gritos do ourico-cacheiro,
ao anoitecer e as primeiras horas da noite, indicam que o periodo de séca
amda nao chegou ao fim. Muito maior é, porém, o numero de aves que,
pelo grito ou por certas formas de comportamento anunciam ou bom tem-
po ou chuva: a saracura (que, ja no dizer de Fernao Cardim, “quando can-
ta, de ordinario adivinha bom tempo™), as andorinhas, a jacupemba, os
tucanos, o rabo-de-palha, o saci, o inhambu, o uru e outros mais. O grito
do saci ou sem-fim, por exemplo, se interpreta, no dialeto da regido, como
“Git truch™ (havera séca) e o do rabo-de-palha como “Git Rejen” (vai
chover). QOutras aves anunciam o inicio da primavera, ou melhor, o fim
do periodo de geadas, marco decisivo no ciclo anual das atividades da la-
voura b,

Estes e outros pormenores, por insignificantes que possam parecer,
mosiram em todo caso a facilidade com que o colono, pelos multiplos lacos
gue o prendem ao solo, cria uma cultura prépria, atendendo ao imperativo
de conhecer e explorar a natureza que o circunda. E mostram, uma vez
raais, que o folclore, em vez de se reduzir a elementos “fosseis” ou
cristalizados, como n@o raro se afirma, esta sujeito a constante processo
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de criacao. Em Sao Bonifacio nota-se, como vimos, a tendéncia de rela-
cionar o mundo animal, especialmente a fauna regional, com a predicao
¢o tempo, atitude, alias, comum na terra de origem. Mas o fato de se da-
rem as explicacoes com referéncia a aves brasileiras ja revela aculturacio
ou, pelo menos, inovacao ou mudanc¢a cultural, a re-criacio de elementos
{folcloricos novos em substituicado a outros, destituidos de funcao no am-
biente novo. Este “saber popular”™, que gira quase todo em térno de chuva
e séca ou bom tempo, mostra que o folclore nao se transplanta de um meio
ceografico para outro sem nele ocorrerem mudancas incisivas.

Fato significativo para a compreensiao da personalidade cultural do
teuto-brasileiro € a auséncia total — ou quase total — de qualquer forma
de magia negra em seu folclore. Isto vale de um modo geral, tanto para
as populacgoes campesinas como para as da cidade. E' sabido que em al-
gumas areas rurais brasileiras essas praticas, por influéncia africana so-
bretudo., chegaram a ocupar lugar de relativa importancia. A fraca dis-
posicao do teuto-brasileiro para aceitar tracos dessa ordem é atitude se-
letiva decorrente da estrutura de sua personalidade. A éste respeito ¢ de
interésse lembrar a explicacdo sugerida por Linton, segundo a gual a re-
lutancia na adocao de¢ padroes de magia negra existentes em grupos vizi-
nhos seria indice de sentimento de relativa seguranca individual, reve-
lando, por conseguinte, haver poucas hostilidades pessoais no seio da co-
munidade . O leitor interessado em problemas antropologicos deve des-
confiar do quadro sombrio de desorganizacao social e desintegraciao cul-
tural que depara, uma vez ou outra. em relatos de viajantes alemies que
percorreram as colonias e que descrevem os colonos como dados a tdoda
sorte de brigas, com tiroteios e esfagueamentos. O baixo indice de crimi-
nalidade da populacido teuto-brasileira ja constituiria, por si s, razio pon-
deravel para se porem de quarentena essas descricoes.

Entre as formulas e praticas magicas registradas em Sao Bonifacio
nao ha uma sequer que se ligue a magia negra. As que se conhecem se
referem em sua grande maioria ao tratamento dos males fisicos, tanto em
séeres humanos como nos animais. E parece que as benzeduras para curar
moléstias humanas fazem parte, quase todas, do velho patrimodnio cultu-
ral trazido da Europa, ao passo que os padrdes para o tratamento dos ani-
mais foram aprendidos aqui. E se um curandeiro da categoria de Diogo
Pereira 8 logrou conquistar o prestigio que veio a desfrutar na localidade,
foi, antes de mais nada, como benzedor de animais. N&o talvez porgue os
colonos se sentissem particularmente seduzidos pelos métodos que empre-
gava, mas apenas pela falta de veterinario a que pudessem recorrer. E’
verdade que por algum tempo muitos moradores o consultavam para curar
dor de dente e outras dores, cobreiro e mastite. Mas a sua fama se baseou
no tratamento dos animais, setor para o qual os colonos estavam despro-
vidos de recursos de qualquer natureza. O animal que estivesse com um
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A

pvedaco de mandioca atravessado na garganta, que sofresse de broca, que ti-
vesse bicheiras ou ndo pudesse urinar, a rez que tivesse dificuldade em
dar cria — eis os verdadeiros “pacientes” de Diogo. E isto apenas na medida
em que 0s colonos nao tivessem aprendido, éles proprios, as manipula-
cOes correspondentes.

Com referéncia ao folclore magico da regiao de Sao Bonifacio, Fran-
cisco S. G. Schaden escreveu o seguinte: “Nao sabemos em que medida o
uso das curas de simpatia e dos benzimentos aqui registados se observa-
ram na cultura campesina que o0s avos dos colonos trouxeram da patria
de origem. E’ possivel que a adocao dessas praticas seja mais ou menos re-
cente, e devida prinpcipalmente aos contactos esporadicos que 0S imigran-
1es e seus filhos tiveram com a populacao de ascendéncia lusa™?. A in-
iluéncia aculturativa é manifestada, por exemplo, na transmissao de pa-
droes de magia por individuos luso-brasileiros e nas benzeduras acompa-
rnhadas de rezas em portugues. Estas sao, poréem, menos comuns do que
aquelas em que se usam textos em lingua alema. Alguns destes textos ale-
maes sao de natureza essencialmente magica. Assim, a “reza” para ligui-
dar as pragas na roca de milho: “Es zogen drei Jungfrauen durch das Land,
die trugen drei Rosen in der Hand; die eine war weiss, die zwelte wart
rot. die dritte war schwarz, die macht alles tot”. Em outros se combina
a formula magica com a oracao crista aprendida na familia ou na igreja.
Para fazer baixar a febre, por exemplo, toma-se uma canequinha e tira-se
vm pouco dagua dum riacho, dizendo: “Ich gehe an diesen Fluss und
schopfe Jesu Christi Blut; das soll sein fur 99 Leibfieber”. Em seguida,
despejando a agua, reza-se ou um Padre Nosso ou um Creio em Deus Pa-
dre 10.

Vé-se bem, neste e em grande numero de outros padroes registrados
em Sao Bonifacio, o corriqueire “conflito intracultural™ entre magia e re-
ligiao, que, entretanto, ndo se apresenta como incompatibilidade. De um
lado, o padrao magico; do outro, o espirito de obediéncia ou ortodoxia
religiosa, que reprova oS recursos magicos e manda rezar a Deus para
que socorra o enfermo. Por fim o conflito se acomoda pela formacao de
um sincretismo magico-religioso, em que o elemento religioso predomina so-
bre o magico, despojando-o de uma de suas caracteristicas essenciais, 1. &,
do seu significado.

Nota-se, embora a titulo de excecao, que em uma ou outra comuni-
dade as praticas magicas sofreram notavel incremento em solo brasileiro,
nao em consequencia de algum processo aculturativo, mas em virtude do
1solamento e do abandono em que ficaram certas colonias. Nestes casos
cabem a magia fung¢des gue em outras circunstincias se ligam a vida reli-
giosa e a assisténcia médica. E’ eloqiliente, a éste respeito, o testemunho do
pastor duma comunidade protestante da colénia de Sdo Lourenco, no Rio
Grande do Sul, que durante varios anos exerceu o ministério numa paro-
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quia de pomeranos que por longo tempo ficara entregue a si mesma: “Tam-
bem as supersticoes se haviam desenvolvido assustadoramente nos referi-
dos primeiros 25 anos. K’ verdade que a populacido ja as tinha trazido
da Alemanha; mas foi no Brasil que passaram a vicejar de fato. Por mui-
to tempo, as praticas de esconjuro, oS exorcismos por sOpro e as curas
de simpatia estiveram na ordem do dia. Ainda hoje se acredita muitas
vézes nao ser possivel dispensar essas artes negras. Mais ainda, eram até
consideradas como forma especial de piedade. Os velhos colonos vindos
da Alemanha possulam, ainda, quase todos, bom cabedal de conhecimen-
tos religiosos, dispondo, alem disso, de certa medida de bons costumes e
espirito relativamente esclarecido; mas a geraciao de alemies que surgiu
mais tarde e que cresceu no Brasil, destituida de senso critico, facilmente
se deixava levar a umas tantas maquinacoes escusas” 1. A situacido es-
pecial da colonia formava, pois, ambiente propicio para gue na cultura a
magia viesse a ocupar lugar mais importante do que na terra de origem,
sem que i1sto necessariamente decorresse do contacto com representantes
de outra populacao, portadores de padroes estranhos. A julgar pelos teste-
munhos egxistentes, porém, a disposicao para o incremento da magia no in-
terior da propria cultura dos colonos nao parece ter sido regra geral, mas
fenémeno excepcional em alguns nucleos inteiramente abandonados a si
proprios no tocante a medicina e a religido. E nio estamos em condigoes
de decidir a luz do material disponivel qual das duas confissGes cristas,
a catolica ou a protestante, leva a palma neste particular.

Sabemos que em todas as comunidades humanas ha uma “filosofia po-
pular”, difusa, ligada as concepcoes religiosas, aos valores morais e as
vivéncias estéticas. Se fosse verdade, como as veézes se pensa, que ela
sempre se concretiza em mitos, contos e lendas, trovas e adivinhas, dever-
se-ia admitir a quase-inexistencia de tal *filosofia”™ em muitas comunida-
des teuto-brasileiras. Em certo sentido € mesmo possivel concordar com
tal ponto de vista, porque a influencia oficial do Cristianismo, mormente
em colonias catolicas, se revela de tal modo absorvente e determinante na
formacao da mentalidade rural teuto-brasileira, que nao € facil o desen-
volvimento de formas epifiticas, as vézes em oposicao a doutrina ortodo-
xa e ao comportamento religioso aprovado. Isto significa que o “saber po-
pular”, embora se trate de meio essencialmente rural, ¢ controlado, mes-
mo em suas manifestacoes corriqueiras, pelo saber institucionalizado de

natureza erudita transmitido pela Igreja. Tal e a situacao em numerosas
ou mesmo em quase tdédas as comunidades teuto-brasileiras catolicas, mas
igualmente em muitas de credo protestante. “Supersticdes” e praticas ma-
gicas, por exemplo, tendem a ser condenadas como crengas heterodoxas e
reprovaveis ou como recursos clandestinos, sendo combatidas sistematica-
mente pelo sacerdote, em certo sentido a maior autoridade da colonia.
E’ enérgica, as vézes. a reacido contra as benzeduras, que, pelo menos em
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parte, se aplicam em situacoes para as uais o sacerdote dispOe de ben-
simentos de acordo com o ritual da Igreja. FE como nao raro se recomen-
dq aos fiéis a reza como substitutivo da técnica magica, € facil compreen-
der a fusio de magia e catolicismo oficial em certas comunidades teuto-
prasileiras.

Sobre ésse fendomeno possuimos algum myaterial recolhido em Sao Bo-
nifacio por Francisco S. G. Schaden. A pesquisa, realizada ha ja mais de
um decénio, revelou que ali o principal fator contrario ao desenvolivimento
das praticas magicas € a reprovacaon eclesiastica, se bem que a crenga em
sua eficacia se apresente bastante ceneralizada na comunidade, embora
com notaveis variacoes de grau. De outro lado. uma das causas mais im-
portantes de sua existéncia e, mais uma vez, 0O isclamento em que a colo-
1ia viveu durante decénios: pela dificuldade de se obterem recursos meédi-
cos, recorria-se a “poderes extraordinarios’. Com o tempo, as manipula-
¢des contra dores de cabeca ou de dentes cederam lugar ao emprégo da
cafiaspirina e do melhoral.

Em todo caso. a grande maioria das benzeduras e curas de simpatia
tradicionais, na medida em que subsistem, € intimamente ligada a reli-
pido oficial. As proprias analogias que ocorrem nas formulas verbais sao qua-
se sempre tiradas. da esfera religiosa e por vezes de maneira bem forcada.
Assim, por exemplo, quando numa benzedura para curar estados de an-
clistia ou Ansia se usam as palavras “Weich aus der Rippe, sO wie Jesus
cus der Krippe”. (Sai da costela, como Jesus do presepio) 12, — E’, alias,
o que de ha muito se tem observado na magia rural de todos os paises
cristaos.

Em que sentido se faz notar a influéncia aculturativa no dominio
da magia? Além da transmissiao de determinadas crengas, formulas ou ma-
nipulacoes, verifica-se haver transformacdo fundamental no tocante aos
agentes ou sujeitos. N#o raro. as culturas campesinas alemas repudiam
decididamente o especialista em assuntos magicos, como reminiscéncia tal-
vez de velhos tempos em que se queimavam bruxas e feiticeiras. Por seu
turno, o caboclo costuma aceitar e atribuir mesmo status privilegiado ao
curandeiro ou ao rezador, que em muitas regioes consegue facilmente arvo-
rar-se em conselheiro ou chefe espiritual da populacdo. Tal nao e facil
ocorrer nas colonias teuto-brasileiras. O famoso caso dos Mucker consti-
tui significativa excecao. Parece que o fendmeno aculturativo de maior
alcance neste setor é a aceitacio de “especialista”, nao como lider caris-
matico, mas apenas em sua qualidade de manipulador magico. Em Sao
Bonifacio, por exemplo, sempre se féz distin¢ao entre individuos ineptos
e outros bem dotados para determinadas praticas magicas, mas, com ex-
cecdo de uns poucos casos especiais (por exemplo, ter nascido em Sexta-
I'eira Santa para poder curar o panaricio), basta a simples iniciacao do
individuo e alguma experiéncia, contanto que se tome o cuidado de esco-
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lher para iniciador pessoa de sexo diferente do do iniciando. Ha alguns
decénios a situacdo mudou. Um curandeiro caboclo, o ja mencionado Diogo
Pereira. estabelecendo-se na coldénia, logo criou fama como benzedor. De-
pois déles, outros “especialistas™ luso-brasileiros, em parte curandeiros es-
piritas, tiveram aceitacio entre a populagdo teuta da localidade, quer pro-
testante, quer catélica. E alguns teuto-brasileiros que, por sua vez, vie-
ram atuar como benzedores haviam aprendido a arte fora da colonia, em
ambiente luso-brasileiro.

Conquanto tal transformacao se tenha operado — aceitagao do curan-
deiro como “especialista” com status relativamente favoravel —, subsiste
vma diferenca entre a atitude do caboclo e a do colono. Aquele tende a
ligar a eficacia dos ritos a faculdades especiais do curandeiro, a considera-
la decorrente de poderes pessoais (o que nao exclui, & claro, a existéncia
de ritos ao alcance de qualquer individuo), enquanto o teuto a liga mais as
praticas magicas em si. Basta, portanto, aprendé-las para poder aplica-las
e. assim, evitar as despesas com o curandeiro. Desnecessario por em evi-
déncia que tal atitude equivale a canal de infiltragao de novos elementos
culturais.

Na cultura teuto-brasileira, na medida em que o térmo cabe, o desa-
parecimento mais ou menos rapido da magia estd condicionado a acao de
varios fatéores: a influéncia do padre catolico e do pastor protestante, que
a reprovam; a existéncia de recursos médicos e veterinarios racionais e,
finalmente, ao avanco paulatino dos padrées da civilizacdo urbana, que vao
venetrando nos recantos mais afastados das zonas coloniais. A medida
que se fortalecem ésses elementos, destroi-se a atmosfera cultural neces-
saria a sobrevivéncia das praticas magicas no seio da populacao.

Quanto ao aspecto propriamente aculturativo no setor da magla, no-
ta-se que o fato de serem os padrodes estranhos apresentados, em sua guase
totalidade, pelo elemento caboclo, isto é, por aqueéles representantes da
populacao luso-brasileira que nao gozam de muito prestigio entre os colo-
nos. se revela em geral obstaculo a sua aceitacao. Esta pareCe tornar-se
mais facil quando os portadores s@o individuos provenientes do meio ur-
bano. Algumas das familias mais ou menos remediadas de 5ao Bonifacio
consultam médicos ou curandeiros “espiritas” de cidades luso-~brasileiras,.
embora éstes trabalhem as vézes com técnicas exclusivamente magicas.
Mas nio deixam de ser casos excepcionais. Até mesmo em zonas de 1n-
tensa aculturacdo no Estado de Santa Catarina, como por exemplo na cl-
dade de Joinvile, as crencas magicas e as praticas de curandelrismo nao
encontram terreno fértil. E’ o que em 1950 revelou um ingquerito realiza-
do naquela cidade pelo Departamento Estadual de Estatistica de Santa
Catarina: “Quanto ao curandeirismo, que aqui se registra sem muita fre-
gliéncia, decorre de dificuldades econdmicas ou de situacoOes desespera-
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doras, ndo sendo propensa a populacdo, de modo geral, a se valer désses
recursos”™ 18,

Iriamos muito longe se quiséssemos explorar devidamente o0s aspec-
tos aqui assinalados. Mas nao foi esta a nossa intencao. Julgamos de in-
terésse, apenas, chamar a atengdo para algumas perspectivas aproveita-
veis pelos que se queiram dedicar a um levantamento cientifico do fol-
clore teuto-brasileiro, tao mal conhecido por enquanto. E esperamos que
as idéias e os fatos aqui expostos sirvam de estimulo para que um numero
suficiente de pesquisadores leve avante a coleta e a interpretacao do fol-
clore das regioes coloniais. De caso pensado restringimos o nosso traba-
lho praticamente a elementos observados em uma area restrita, a que
tem por centro a localidade de Sao Bonifacio, no sul do Estado de Santa
Catarina. Mais ainda, limitamos a discussao a algumas crencas popula-
res e a uns poucos fatos relacionados com a magia, deixando de lado o
vasto campo das praticas, concepgoes e crencas relativas ao ciclo de vida,
das atividades festivas e recreativas, das particularidades da tecnica tra-
dicional e de outros dominios da cultura material. Tudo isto deveria ser
analisado em sua vinculacao mais ou menos estreita com o mundo fisico
e humano que cerca o colono e com vistas aos fatores de persisténcia, de
transformagao e de criacao original. E sabemos todos que em preocupa-
coes cientificas dessa ordem nao conveéem ignorar a questao fundamental
de se descobrir em que sentido é legitima a generalizacao de afirmacoes va-
lidas para tal ou qual comunidade. Mas para aborda-la com expectativa
de éxito, hdo de ser empreendidas primeiro algumas dezenas de cuidado-
sas 1nvestigacoes locais, em areas escolhidas do ponto de vista da situacao
ecologi¢a, cultural e histérica. Cumpre que a fase dos trabalhos compa-
rativos seja precedida por outra, de pequenos estudos monograficos, exe-
cutados com o necessario rigor de meétodo e segundo um plano de coor-
denacao elaborado com vistas aos problemas da moderna Antropologia
Cultural. E acreditamos que o atual desenvolvimento das ciéncias huma-

nas ng Brasil ja nos autoriza a considerar viavel uma emprésa dessa en-
vergadura.
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Fotografia de Tiago Aipoburcu, tirada pouco antes de sua morte.,
claramente, sob o labio inferior, o orificio destinado a 1eceber
ennogoddau” {(adOrno labial para homens).
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