UM MOVIMENTO MESSIANICO NO INTERIOR DA BAHIA (*)

Ravmundo Duarte
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Desde os fins do século XVIll venticam-se, sobretudo numa faixa do
territOrio brasileiro situada entre os paralelos cinco e quinze, frequentes
manifestacoes religiosas coletivas de caracteristicas messianicas, que tém
exercido profunda influencia sobre as populagoes caboclas de varios es-
tados brasileiros. De um modo geral correspondem a atitudes de fuga de
um estado insatisfatorio de vida, atraves de um 1deal mitico rigorosamen-
tec fortalecido, bem como uma grande resisténcia a determinadas mudan-
cas socio-culturais que venham atingir sobretudo a ordem moral e reli-
giosa tradicionais. De outro lado, provocam certas transformacoes no
sistema de producdo e utilizacao das terras, que destoam completamente
da ordem vigente, muito embora totalmente amparadas num sistema de
idéias derivadas da propria religiao do grupo.

Através de movimentos dessa ordem lideres carismaticos € seus adep-
tos tém procurado instalar sObre a terra comunidades em que, mediante
uma estrutura social correspondente, se encontrem solucoes para as suas
necessidades religiosas e sécio-econOmicas. Todavia, o estabelecimento dc
uma nova ordem soécio-cultural por parte dos chamados fanaticos entra
em choque com as normas religiosas, politicas, socials € economicas vigen-
tes nas populacOes caboclas. Além disso, a imposigao de uma nova Or-
dem acarretou, em alguns casos, 0 recurso a rigorosas sanc¢des no Interior
do proprio grupo, a fim de garantir o seu funcionamento nos novos mol-
des. O rigor dessas sancOes muitas vézes ia de encontro a propria ordem
juridica da sociedade tradicional, embora tivessem pleno apoio no meca-
nismo soécio-cultural da comunidade messidnica. Dai a violenta repressao
que muitas vézes impediu a observagdo daqueles movimentos de religiosi-
dade rural através de critérios cientificos e sem prenogdes impostas pelo
calor da luta ou pelos valores e padroes validos no contexto socio-cultrral
dos observadores.

*) Trabalho baseado em pesquisa de campo patrocinada pelo Semindrio de Antropo-
logia da Faculdade de Filosofia da Universidade da Bahia e pelo Programa de Pes-
quisas Sociais da Fundaciao para o Desenvolvimento das Ciéncias na Bahia, sob a
orientacio do Prof. Thales de Azevedo. Quero aqui registrar os meus agradecimen-
tos pelas sugestoes da Profa. Maria Isaura Pereira de Queiroz.
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De modo geral possuem é&sses movimentos varias fungdes que a ti-
tulo de hipotese podemos sugerir:
{

la. — Proporcionar, através de um sistema de trabalho comunitirio
apolado no 1deal de irmandade, um maior rendimento econdOmico neces-
sario a uma melhoria de vida para a sociedade regional.

2a. — Promover a recuperagdo de padroes morais e religiosos pré-
prios da cultura rustica local na iminéncia de desaparecerem por forca da
assimilagao de outros, provenientes de outros contextos culturais.

3a. — Dar uma forma mais organizada as diversas praticas do cha-
mado “catolicismo popular” que vigora no Brasil paralelamente ao “cato-
licismo ortodoxo”.

4a. — Fazer com que sejam vividos certos padroes ideais do catoli-
cismo que vém se modificando por forca de mudancas operadas na socie-
dade. Isto explica, por exemplo, a estrita observdncia de muitos preceitos
biblicos, o apégo a antigos livros de oragoes j4 em desuso e a pregacao
do 1deal de irmandade através de uma vida organizada em moldes co-
niunitarios.

Essas funcoes, ao que nos parece, podem ser verificadas no movi-
mento de Pau de Colher, objeto desta comunicagao.

No 1nicio de 1938 comecaram a surgir noticias de que havia um gru-
po de individuos fanatizados reunido numa clareira aberta em plena caatin-
ga na fazenda denominada Pau de Colher, ao noroeste do municipio de
Casa Nova, norte da Bahia. A oeste de Pau de Colher esta a serra dos
Dois Irmaos, fronteira da Bahia com Piaui, € a nordeste a serra do Ouri-
curi. Embora situada na caatinga, a regiao oferece alguma possibilidade
de vida durante as sécas devido a uma grande cacimba existente a mar-
gem de um caminho de tropa que corta 0 municipio na dire¢ao norte-
sudoeste .

A reunido dos “fanaticos” em Pau de Colher come¢ou a preocupar as
autoridades de Casa Nova quando Jos¢ Senhorinho, lider do grupo, ali-
mentando um ideal mais amplo de salvacdao, enviou uma missao de alguns
sequazes a fazenda Barra, mais ao sul, a fim de obter novos adeptos. Nao
conseguindo as adesoOes esperadas, os emissarios justicaram a cacetadas di-
versos moradores.

Para combater o grupo, scguiu o sargento Geraldo Bispo dos Santos,
delegado do municipio de Casa Nova, comandando um destacamento for-
mado pelo cabo Antonio Vieira Silva (Vieirinha), quatro soldados ¢ trinta
civis. Na noite de 10 de janeiro de 1938 o cabo Vieirinha penetrou no
reduto, matando a tiros os principais chefes. Com a morte déstes, os adep-
tos. em numero de mil e seiscentos (Guetros, 1942: 17), massacraram O
cabo Vieirinha e o soldado Joao Batista, o que levou a fuga a tropa legal.
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Devido a essas primeiras derrotas articularam-se as autoridades federais
¢ estaduais, a fim de terminarem com o ajuntamento. Tropas baianas,
pernambucanas e piauienses se deslocaram para a regido, 0 mesmo acon-
tecendo com tropas do Exército, que nao interferiram, pois o caso foi
considerado da alg¢ada policial.

Pensou-se num cé€rco do reduto por intermédio das trés policias; an-
tes disto, porém, a forca pernambucana de noventa homens, comandada
pelo Capitao Optato Gueiros, temendo ser envolvida pelos “fanaticos”, in-
vadiu e destruiu todo o acampamento. Travou-se o combate entre 19 ¢
20 de janeiro de 1938, resultando 157 baixas no grupo e 6 entre as for-
cas legais (Gueiros, 1942: 17).

O movimento de Pau de Colher tinha intima relacdo com outro ocor-
rido no sul do Cear4, num sitio do municipio de Crato, denominado Cal-
deirao. O do Caldeirdo, por sua vez, estava ligado ao foco de Juazeiro
do Norte, ja que, ap0os a morte do Padre Cicero, o centro de convergéncia
de caboclos se transfere, até certo ponto, de Juazeiro para o Caldeirdo.
O movimento do Caldeirao foi chefiado pelo “beato” José Lourenco, que
chegou a zona do Cariri atraido pela lideranca carismatica do Padre Ci-
cero. Envolvido na questao do “boi santo” (Lourenco Filho, s. d.: 95),
for viver o “beato” num sitio estéril de propriedade do Padre Cicero, cha-
mado Calderrao. Com a morte do padre, os missionarios salesianos que
O substituiram na pardquia nao deram nenhuma atengao ao sitio, devido
a esterillidade do solo, e Lourengo, que 14 estava, aos poucos foi organi-
zando uma comunidade sObre base religiosas e economica. Em Caldei-
rao se formou um grupo coeso, ja que a religiao padronizada pelo ideal
de irmandade, como as atividades econOmicas conjugadas, lhe propor-
cionavam um alto grau de integracao. Em pouco tempo, gracas ao ideal
religioso € ao trabalho pelo sistema de ajuda mutua, a regiao, antes con-
siderada imprestavel. foi totalmente recuperada, vindo a possuir um sis-
tema de barragens, pogos, cisternas, como também uma produgdao ani-
mal e vegetal que garantia a alimenta¢ao do grupo (Figueiredo, s. d.).
O reduto do Caldeirao foi destruido em setembro de 1936 pelo Capitao
Jos€ Bezerra da Policia Cearense, no que foi apoiado por bombardeios
de avidoes militares sob o comando do oficial da aeronautica Jos€ Sam-
pato (Gueiros, 1956: 277).

O movimento do Caldeirao exerceu grande influéncia sObre a po-
pulagdo que vivia na area de contérno, antes centralizada por Juazeiro,
porque surgiu a crenga de que, indo para o Caldeirdao e incorporando-se
ao grupo de José Lourencgo, as possibilidades de melhoria, tanto espiri-
tual como material, seriam grandes, o que € perfeitamente explicavel, le-
vando-se em consideracao o tipo de comunidade que la se instalou, co-
mo também a fertilidade da regiao do Carirt em comparag¢ao com O rIes-
tante do poligono das sécas, fato que provavelmente explica o desloca-
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mento dc¢ pessoas para aquela area antes mesmo da atuacio do Padre
Cicero (Pinheiro, 1950: 353).

A 1nstalagao, em Pau de Colher, de um movimento de caracteris-
ticas messidnicas esta intimamente ligada a passagem, pelo noroeste da
Bahia, de um “beato” que veio do Caldeirdao e que se chamava Severino .
Severino estéve na Bahia possivelmente entre 1933 e 1935, percorrendo
o 1nterior de varios municipios do médio Sao Francisco. Penetrou no
territoério baiano através de um caminho de tropa que corta o Estado no
sentido norte-sudoeste. No municipio de Casa Nova estéve em varios
locais como: QOuricuri, Sao Joao, Surdo, Queimadas, Pau de Colher, Mal-
vao. Santa Cruz, Castanheiro, Lagoa do Alegre. Apresentava-se como
emissario divino plenamente convicto da sua condicdo; costumava dizer:
“fo1 deixado que no fim das eras ha de vir o conselheiro com o bastao
na mao, aconselhando o seu rebanho; quem quiser acreditar, € éste; quem
nao quiser, € €ste mesmo”. Quando da vinda €le se vestia de calca e ca-
misa branca, trazendo na lapela o retrato do Padre Cicero. Conduzia uma
cabaca e uma alpercata de xilé (feita de couro cru, com duas tiras adap-
taveis entre os dedos maiores do p¢). Impressionou vivamente os cabo-
clos que moravam em Pau de Colher ¢ nas suas proximidades pelos tra-
cos raciais “finos” que possuia. E’ descrito como individuo baixo, de ¢Or
branca. barba ruiva, maos e pés delicados ¢ olhos claros. Um dos 1ntor-
mantes acentuou: “Era um homem de trato e de boa familia, pelo menos
na cOr’. Também a sua maneira de falar impressionava a todos: “Tudo
era cspevitado quando ¢le falava”.

Analisando as pregagOes de Severino, encontramos muitas 1déias li-
gadas a um ideal de fraternidade, a .oposi¢io a remuncragdo dos atos Oft-

ciados pela lgreja oficial, a crenca milendria do proximo fim do mundo,
|

etc. Prescrevia severos padroes de conduta moral e religiosa, como ¢lc
cucao das oragoes e do sinal da cruz, rigoroso respeito ¢ obediéncia dos
{filhos aos pais, redugao dos excessos da vaidade feminina, como saias
curtas, cabelos cortados etc. Ao passar pela Bahia, cantou numerosos
benditos em que ha referéncias ao sofrimento da classe pobre, o que €s-
taria relacionado com o descontentamento dos entes divinos pelo rela-
xamento de tradicionais padroes de comportamento cujas consequenciis
mais imediatas cram a degradacdo dos costumes ¢ o esquecimento dos de-
veres religiosos.

Ao passar por Casa Nova, Severino esteve na fazenda Pau de Co-
ther, situada a beira do caminho que liga os povoados de Ouricurt ¢ La-
coa do Alegre. Pau de Colher era na é€poca inecgavelmente o terceiro
centro de convergencia da populagcao regional, pois, além de possuir ume
feira, também tinha uma boa cisterna. Era na area o unico local sem 2
categoria de povoado em que havia feira. L4 viviam trés familias che-
ftadas por Rozendo, Luis Carlota ¢ Romualdo (posteriormente José Sc-
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nhorinho, filho de Romualdo, casou-se comi Ana € constituiu nova fa
milia) . Os habitantes de Pau de Colher praticavam um catolicismo de
tpo “popular”; as relagoes com o catolicismo ortodoxo sO se faziam quan-
do havia missas nos povoados proximos ou por ocasiao de acontecimentos
religrlosos famuliares ou festas tradicionais da lgreja, o que motivava o des-
locamento de muitas pessoas para a sede do municipio. A religiao daque-
les caboclos tinha grande fun¢ao terapeutica, dai o grande prestigio dos
“rezadores” pela confianga que inspiravam; também, devido as necessida-
des de chuva, costumava-se fazer promessas, que variavam dos ofereci-
mentos de determmado numero de “rodas de Sao Gongalo” até as que re-
queriam um sacrificio muito grande, como o desfile em que, saindo pela
roga, homens, mulheres e criancas carregavam pesadas pedras soObre a ca-
beca, cantando:

“Meu divino Sao José€,
Aqui estou em vOssO pé&,
Pedindo agua com brandura.

Meu Jesus de Nazaré,
Meu Deus, meu Senhor,
De mim tenha do,

Que a seca ta grande.

Ta todos virando po;
Na casa do rico, nela nao se come,
Na casa do pobre, nela nao se bebe”.

Dentre as pessoas que viviam em Pau de Colher, adquiriu grande
prestigio Jos€ Senhorinho, em primeiro lugar por ser uma das poucas
pessoas alfabetizadas em tOda a regido, sendo por todos tratado como um
“macho na leitura™, além disso, como “rezador” especializado, sobretudo
em doengas de pessoas do sexo feminino; finalmente, era um dos lavra-
dores mais bem estabilizados na regido, plantando sobretudo algodao e
mamona .

Jos€ Senhorinho foi dos que alimentavam a crenca no poder de sal-
vagao ¢ de seguranca material que representava o sitio do Caldeirao, fanto
que, logo depois de casado, estéve trés ve€zes naquele local. Quando da
passagem de Severino pela regido, manteve intimo contacto com éste €
teve ocasiao de demonstrar os seus conhecimentos da doutrina religiosa
respondendo a todas as perguntas que o “beato” lhe fazia; para isso con-
sultava as suas fontes prediletas: a Biblia, a “Missao Abreviada” e “O Ca-
minho Reto e Seguro”.

Com a partida do “beato” Severino, Jos€¢ Senhorinho tornou-se 0 con-
tinuador do seu trabalho. Passou a reunir em sua casa, aos domingos,
pessoas de vérios locais, a fim de explicar o que continham os seus livros
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de oragoes. Certo dia “mudou de fala” (passou a falar de maneira “cm-
bolada”), e éste sintoma foi encarado como prova dos seus dons sobre-
naturais. Como vemos, Senhorinho, que ja possuia um “status” sdécio-eco-
nomico elevado, agora dava provas do seu carisma, pois, além de seu po-
der curador, apresentava sintomas de ¢xtase (Weber, 1944: 80); por isso,
dai em diante fol1 encarado como “santo” e o numero de visitantes em, sua
casa aumentou muito.

Em fins de 1937 o panorama iria modificar-se, pois aos poucos 4a
mera manifestacdo de catolicismo “popular” se transforma em movimento
social realmente organizado. Concorreu para isto a chegada, a Pau de
Colher, de outro “beato”, chamado Quinzeiro, ex-participante da comuni-
dade do Caldeirao, que fora extinta nos fins de 1936. Quinzeiro, que se
dizia da “mesma disciplina” de Severino, afirmava ter vindo “lembrar o
Caldeirao”. Fixou-se em plena caatinga, nas proximidades da casa de
Senhorinho.

Aos poucos, os caboclos iam se fixando em torno da casa de José
Senhorinho, que declarava ter recebido ordens de Jos¢ Lourenco no sen-
tido de dali partirem para o Caldeirdo. Parte da caatinga foi devastada ¢
surgiu uma clareira semicircular. No centro do “circo” estava a casa de
Senhorinho, que preenchia as fung¢des de capela, ja que em um dos quar-
tos havia o “santuario”. O lado esquerdo da casa era ocupado por uma
latada circular coberta de palha e panos, para abrigo de mulheres e crian-
cas. Para o ingresso no grupo havia severas exigéncias, como a de pagar
todas as dividas anteriores, ter vida familiar organizada, dentro dos mol-
des catolicos etc.

O ajuntamento de Pau de Colher estava organizado em trés grupos:
o primeiro era o grupo dirigente, que se inspirava diretamente nas ideias
de José Lourenco. No mais aito lugar hierarquico estava Quinzeiro, ho-
mem de grande prestigio por ter vindo do Caldeirdao. Logo abaixo, Jose
Senhorinho, lider carismatico no sentido integral, dirigia todos o0s movi-
mentos do grupo. Seguiam-se outras pessoas escolhidas por Senhorinho
para determinadas fun¢des na administragdo da comunidade, como res-
ponsabilizar-se pelo depésito de mantimentos etc. Os membros do grupo
dirigente eram tratados de “meu padrinho”, e todos os adeptos obrigados
a pedir-lhes a béncdo; além disso, recebiam o nome de um santo de ca-
nonizacao popular ou ortodoxa. Exemplos: José Senhorinho: “meu pa-
drinho Sdo José”. Quinzeiro: “meu padrinho Cicero”, Ana: “minha madri-
nha Santa Cruz”. José Camilo: “meu padrinho Moisés”, Joao Damasio:
“meu padrinho Ardao”. O segundo grupo era o das “sopradeiras”, mulheres
que proporcionavam “alento” soprando na boca dos que partiam para qual-
quer missao, a fim de lhes dar forgas. O terceiro era o dos adeptos que
cumpriam longo ritual de rezas, canticos, assisténcia a pregagoes, roma-
rias, e que tomavam a bén¢dao aos do primeiro grupo.
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Em Pau de Colher os homens tinham por costume portar cacetes
de madeira com uma cruz gravada:; eram o simbolo da justica divina, ser-
vindo para a eliminagdo dos que “nao eram da mie de Deus” e dos quc
apresentavam sintomas de “transformaciao em fera” (simbolismo que de-
nunciava a impureza do individuo). Matavam-se a cacetadas 2a0s que
Cram contrarios ao grupo e a seus padroes de comportamento. Assim,
foram mortos o cabo Vieirinha e todos os que desta ou daquela maneira
nao aceitaram as idéias cultivadas no grupo. Matavam-se também 20s
que desobedeciam as regras fundamentais de comportamento que Vvigo-
ravam no reduto; exemplo € o caso de um individuo participante do opu-
po que tentou penetrar no trecho reservado as mulheres, a fim de estar
com a esposa; esta quebra de um padrao lhe causou a morte, pols as re-
lacoes dos individuos ndo eram mais reguladas pelo sistema familiar e
sim por um sistema de irmandade, com rigorosa separaco poOr Sexos.
Os homicidios € a grande disposi¢do para a luta entre os “faniticos” en-
contram explicagao no proprio dinamismo religioso do grupo; nada mais
eram que um mecanismo de repressdao e selegdo. Matar os que estavam
“virando fera” e os que eram contra a causa significava obter maiores
possibilidades e melhores dias, pois a eliminagio dos maus aumentava as
credenciais para os bons poderem atingir o “névo reino” tio almejado: o
sitio do Caldeirao.

Os membros do grupo de Pau de Colher vestiam-se uniformemente:
os homens trajavam calga e camisa preta de mangas compridas, enquan-
to as mulheres usavam saias e casacos compridos tingidos de préto. As
roupas pretas eram em sinal de luto pelo “retiro” (morte) do Padre Ci-
cero, 0 que na opiniao dos informantes trazia a protecido divina. Os ideais
€ as acgoes dos participantes da comunidade de Pau de Colher indicam
bem a natureza transitéria do grupo, com o aprimoramento e peneira-
mento necessarios a satisfacdo de uma aspiragdo comum que era o des-
locamento para o Caldeirdo; todos tinham reservada uma alpercata de
xil¢ a espera do dia da viagem; por outro lado, o carater transitorio se
traduzia na despreocupaciao total pelas atividades econOmicas de subsis-
téncia; ninguém plantava e quem quer que possuisse mantimentos Nos Seus
depositos incumbia-se de busca-los para manter a comunidade.

De acO6rdo com os diversos informantes, era intensa a atividade re-
ligiosa diaria. Ouviam-se pregacdes de Quinzeiro e Senhorinho, geral-
mente soObre temas como: ideal de irmandade, levantamento moral dos
costumes, observancia de normas religiosas catdlicas, observincia dos pa-
droes 1mpostos ao grupo, cCOmo: separagao por sexos, cumprimento dos
tabus alimentares, abstengao de vicios, atitudes respeitosas durante os
atos religiosos etc. O ponto alto eram as rezas, em trés horarios: as 12
horas, as 17,30 (“boca da noite”) e pela madrugada, quando todos acor-
davam ao som do canticq:
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“Alevanta, pecador,

Da cama que esta deitado,
Vamos ver Jesus em tormentos
Pelos nossos grandes pecados.

Alevanta, pecador,

Trata do que ha de fazer,
Vamos cuidar em nossa vida
Antes de morrer”.

Durante as rezas, o grupo era colocado em fila: a direita, os ho-
mens; a esquerda, as mulheres; a fila iniciava-se no “santuirio”. Senho-
rinho, entre as duas filas, iniciava a sua pregacao, correndo de um lado
a outro, ¢ girando na mao O seu rosirio; seguiam-se¢ as oracoes, COmo
o Sinal da Cruz, o “Anjo do Senhor”, “Maria Valeri-me”, Ato de Contri-
¢ao, “benditos” diversos etc.

Pelo visto, Jos€ Senhorinho gozava de grande prestigio, apoiando
a sua lideranca em manifestacoes sobrenaturais. Contam os informan-
tes que, certa feita, todos edtavam em Pau de Colher, quando se ouviu
forte ruido de uma chuva incomum; todos temeram a inundac¢ao, enquan-
to Senhorinho se mantinha 1mpassivel, dettado na réde; mais tarde, le-
vantou-se € abencoou a chuva, que se deslocou para mais longe, trans-
formada em chuva de fogo.

Desejamos acrescentar aqui algumas observagses a guisa de uma con-
clusado muito preliminar como ponto de partida para uma interpretacao
historica e sécio-cultural do movimento que serd dada quando da elaboragao
definitiva do trabalho sobre o assunto.

A expressdo messianismo implica inicialmente a crenca da vinda de
um “emissario divino” ou libertador, que pord fim a uma ordem presente
de coisas e a substituird por uma nova ordem que trard felicidade paz e
melhores condi¢des de vida para o homem (Queiroz, 1957: 209). A vin-
da de um “salvador” satisfard uma ansia por um mundo livre de imper-
feicoes e sofrimentos; dai ser a crenga messianica mantida por grupos que
desejam sanar os defeitos dos s€res humanos e inaugurar um reino.de
piedade e justica. Representa uma busca do sobrenatural devido.z‘i 1m-
poténcia das intervencOes terrestres. Segundo Maria Isaura Pereira de
Queiroz, os seus elementos principais sdo: dificeis condigdes socials para
uma coletividade; de.ejo de mudanga social expresso na esperanga de que
um herdi ou um “santo” restabeleca as condicoes anteriores de felicidade
ou conduza o povo ao Paraiso Terrestre: a espera da chegada do heroi,
santo ou emissario divino (Queiroz, 1958-2: 111). Também a expressao
messianismo se aplica ao movimento, 1sto €, a acao de um grupo que, siob
a lideranca de um individuo portador de carisma, pretende a realizagao,
sObre a Terra, do Paraiso Terrestre prometido (Queiroz, 1957: 209). A
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origem do movimento parte de um mito messianico cultivado no local ¢ o
movimento € caractenizado pelo fato de um grupo sofredor, que alimenta
4 Crenca messidanica, ver aparecer um lider carismatico que, dirigindo as
atividades do grupo, trabalha no sentido de transformar e meinorar as
precarias condigdes de vida. O movimento messianico esta ligado a vinda
de um profeta messidnico ou pré-messias e de um messias, o lider do mo-
vimento. O profeta ¢ um individuo portador de carisma, anuncia a vinda
do Paraiso Terrestre, mas nao proporciona a sua chegada, ja que nab
funda ndévo reino. Ou anuncia a vinda de um messias ou O seu proprio
retorno, investido de qualidades messidnicas. O messias, igualmente por-
tador de carisma, nio se apresenta como mero anunciador, pois atua sobre
a vida dos seus adeptos, trabalhando com éles no sentido da instalacao
da “idade de ouro da promessa messianica”.

Pelas caracteristicas do movimento de Pau de Colher, tudo parece
indicar que o “beato” Severino funcionou como profeta messianico, ja que
s¢ enquadra nas caracteristicas que distinguem os profetas; simples men-
sageiro, nao proporcionou a chegada de um noévo reino, nao consentindo a
permanéncia demorada de grupos em seu redor; era portador de carisma
definido pela sua comunhio com a divindade, o que lhe dava posse de
conhecimentos sdbre os aspectos mais essenciais da vontade e manifesta-
cio divinas. Era inflexivel diante da quebra da ordem moral e sua autori-
dade se apoiava em revelacdo pessoal. Com a sua vinda surge um mito
messidnico caracterizado pela aspiragao dos caboclos de irem ao sitio do
Caldeirdo, onde se reorganizaria a comunidade sécio-cultural extinta e, na-
turalmente, o retérno triunfante daquele lider “salvador”, Jos€ Lourenco,
que se encontrava foragido.

Além de determinar o nascimento de um mito de caracteristicas mes-
siAnicas, Severino, através da sua pregacao, traz a palavra de alerta con-
tra o relaxamento dos antigos padrOes culturais na iminéncia de serem
obliterados pela cultura ocidental da sociedade ampla. Isto explica a sua
atitude firme contra o desleixo no cumprimento das obrigagoes religiosas,
as novas modas, o desrespeito dos mogos para com os velhos, a ideologia
comunista etc. Para reavivar os velhos padrdes, Severino recorreu a dou-
trina teoldégica e, numa interpretacdo milenarista, dirigiu tdda a expecta-
tiva para o fim do mundo bem préximo (ndo passaria do ano 2.000),
com a necessidade urgente de salvacdo, condicionada ao cumprimento da-
quéles padroes em vias de desaparecer.

Com a instalacio de Quinzeiro, o ndvo profeta, em Pau de Colher
reativou-se 0 que tivera origem com Severino. A sua chegada modifica
a ordem das coisas, uma vez que José Senhorinho, pelas razdes explica-
das ja possuidor das qualidades de lider carismatico, passa a ter uma
nova atuacio. Dizendo ter ordens do “beato” José Lourenco para reunir
o pessoal (talvez para reinstalar a comunidade ideal do Caldeirao), Se-
nhorinho contribuiu poderosamente para o surto, em Pau de Colher, de
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um movimento de carater preparatoério. O grupo visou a preparagao dos
que deveriam dirigir-se para o Caldeirdao, bem como a aplicagao da justica
a0os que se revoltassem contra os ideais miticos cultivados pelo grupo. A
atuacdo de Senhorinhp mostra que €le possuia muitas das qualidades dec
“messias”. As suas acdes sobrenptyrais definiram o seu carisma perante
os adeptos e éle cada vez mais se destacava como lider que dominava =z
vida de todos. Nio era o chefe absoluto do movimento, pois ao seu lado
havia Quinzeiro. que, como ex-participante da comunidade do Caldeirao,
ocupava elevada posi¢do na hierarquia. Quinzeiro, porém, ndo tinha qua-
lidades de “messias”. ndo passando de profeta messidanico; tavoreceu gran-
demente a atuacio de José Senhorinho, que, através de longo ritual ¢ ri-
gorosas sancoes, empregou técnicas que produziriam a vinda da tao alme-
jada “idade de ouro”.

José Senhorinho, apesar das rcferidas qualidades. nao deve ser ¢n-
quadrado como o “messias” do movimento, nem a comunidade de Pau
de Colher era o “n6vo reino” esperado com tanta ansiedade, pois cste
surgiria. no momento em quc fdsce reinstalada a extinta comunidade €O
Caldeirdo, o que logicamente produzigia o retorno triunfante de Jose Lou-
renco, que desde muito tempo vinha se conduzindo como 0 “messias” Ou
“libertador” para uma quantidade aprecidvel de adeptos. espalhados por
todo o nordeste. Tudo indica que a atuacido de José Senhorinho e a pro-
pria existéncia da comunidade de Pau de Colher s6 se explicava diante do
ideal maior de um deslocamento para o sitio do Caldeirdo.

Com a morte de Senhorinho quando das primeiras lutas contra as
forcas policiais, interromperam-se 0s preparativos para o deslocamento; no
entanto, a coesio grupal nao foi abalada, j4 que a luta contra as forcas
legais. como em muitos outros movimentos désse tipo ocorridos no Brasii,
veio desempenhar as funcdes de “guerra santa” em defesa de um ideal di-
vino. Morrer pela fé ou causar a morte aos inimigos dela constituia uma
garantia de “salvacao”.

Para compreender o movimento de Pau de Colher ¢ preciso conhecer
4 sua vinculacio cam o do Caldeirdo. Além disso, ambos fazem parte de
uma série de manifestacdes religiosas filiadas ao foco de Juazeiro do Norte
liderado pelo Padre Cicero.

Concluimos pela necessidade de estudos particulares dos diversos ca-
sos ocorridos, o que possibilitard uma interpretagao mais ampla da reli-
siosidade numa édrea bem definida do territdrio brasileiro. As intensas preo-
cupacdes sobrenaturais dos nossos caboclos € as interacoes entre as diver-
sas manifestactes e formas religiosas e o contexto socio-cultural e econd-
mico das areas rurais brasileiras, mostram a importincia désses estudos
para a compreensio da cultura de determinadas regides COmo um todo, ©
que ¢ fundamental nos planos de recuperagao de areas ¢ solucao de diver-

sos problemas humanos.
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