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I. [Introdugao

Ao escrever, ha quase meio século, o seu trabalho, hoje classico,
sObre a mitologia e a religido dos “Apapocuva”, dizia Curt Nimtuendaju
serem tao conhecidos os Guarani que poderia parecer supérfluo escrever
mais alguma coisa s6bre éles !'. Entretanto, o seu magnifico estudo trouxe
uma infinidade de fatos novos. A €stes vieram acrescentar-s€ muitos Ou-
tros, através de livros e artigos de numerosos autores, publicados a partir
daquela época. E hoje poderiamos dizer que, apesar de tudo, estamos
longe de um conhecimento exaustivo dos varios grupos guarani, como

seria desejavel em face dos requisitos da etnologia moderna. Se outrora
predominou a id€ia de uma cultura guarani bastante homogénea, cujo
carater fundamental em suas linhas gerais de fato se nos afigura hoje ra-
zoavelmente estudado na copiosa literatura acumulada desde os dias da
Congquista, tende agora a impor-se cada vez mais a consciéncia de dife-
rengas significativas entre as variantes regionais do sistema cultural da
tribo 2. Quer nos parecer que a investigacdo dessas diferencas deve me-
recer a atengcao dos estudiosos, antes que a agao cada vez mais intensa

dos fatores aculturativos tenha obliterado o cunho original e proprio das
respectivas subculturas.

Nos trabalhos sobre os Guarani do Brasil, do Paraguai e da Argen-
tina reina grande confusio quanto aos nomes dos varios grupos em que
se divide a tribo. Dai a primeira impressdo, sem duvida errOnea, de se
tratar de muitas subtribos com subculturas distintas. Um exame mais de-
tido revela, no entanto, que cada uma das subtribos aparece na litera-
tura com uma serie de nomes e apelidos diferentes, algumas com uma
dezena ou mais. Por outro lado, a mesma denominagao ocorre ora para
uma, ora para outra,_ Reduzido afinal as devidas proporgoes, o quadro
se apresentaria na realidade muito menos complexo. Ao que julgo po-
der afirmar com relacdo as dezenas de bandos de cultura e lingua gua-
rani na atualidade esparsos pelo leste paraguaio, nordeste da Argentina
e areas brasileiras, todos €éles pertencem a um dos trés subgrupos carac-
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terizados pelo Padre Miiller sob os nomes de Mbyd, Pan e Xirip4 ?.
Sao os mesmos que em minha monografia sdbre a cultura guarani ¢ fi-
guram com as denominagOes de Mbiia, Kayova e Nandéva, respectiva-
mente, € que estudei sobretudo em territorio bfrasileiro. E’ claro que,
em consequéncia do arraigado habito migratorio dos Guarani em geral,
existem de longa data umas tantas aldeias em que convivem elementos de
mais de um daqueles subgrupos.

Para €ste pequeno ensaio escolhi os Mbiia ®, que, representados ain-
da hoje no Paraguai, no Brasil e na Argentina, constituem de certa for-
ma um dos vinculos etnograficos entre €sses trés paises. Visto que, ao
lado de outras denominag¢oes, o nome Kaadygua, bem como os seus mul-
tiplos derivados, € aplicado a é€les, como também aos Pai, que no Brasil
sO conhecem a autodenominacao de Kayova (igualmente com algumas
variantes ), compreende-se que haja pouquissimos autores que nao tenham
confundido uns com 0s outros.

Apesar de tudo o que se tem escrito sobre a cultura mbiia-guarani,
nao estamos ainda em condicoes de estabelecer nitidamente os seus carac-
teres especificos em confronto com os das outras subtribos. O mais que
neste sentido se pode pretender por enquanto € destacar um pequeno nu-
mero de diferencgas significativas € mencionar certos elementos que, me-
diante pesquisas subseqiientes, talvez venham a revelar-se como exclusi-
vamente mbiia. A dificuldade nao decorre apenas da natureza fragmen-
taria e insegura dos nossos conhecimentos, como também do fato de que
os varios grupos guarani outrora isolados passaram, nestes ultimos seculos,
por intenso processo de aculturagdo mutua, que evidentemente obliterou
grande parte das diferencas originais. Em algumas das aldeias por mim
visitadas em territorio brasileiro, éste processo, alids, ndo deixou de surtir
efeitos bem patentes também no setor da lingua, de modo que ja nao pa-
rece facil hoje em dia nem sequer o levantamento completo dos respecti-
vos dialetos em sua forma primitiva.

O que me propus fazer aqui nada mais é do que apontar alguns fatos
culturais que, em meu entender, poderdo merecer a atengao dos pesquil-
sadores que, nos seus trabalhos de campo, tencionem contribuir para a
solu¢ao do problema.

Parece nao haver, hoje em dia, muitas aldeias de Mbiid em cuja cul-
tura ndo se perpetue a marca das missoes jesuiticas da era colonial. Nao
conheco todas as aldeias mbiid em territorio brasileiro; as que visitel re-
velam — umas mais, outras menos — serem constituidas de descendentes
de indios “missioneiros”; o mesmo vale, a julgar pelas fontes relativas aos
Mbiid argentinos e aos de varias partes do territorio paraguaio. Mas no
Paraguai oriental ha também aldeias com representantes da subtribo em
cujo acervo cultural nio se encontrou coisa alguma que nos autorize a su-
por origem jesuitica. Foi entre éles que Leén Cadogan recolheu os textos
miticos e outros dados sobre a cultura nido-material publicados sob o ti-
tulo de “Ayvu Rapyta” ®. Em aditamento ao que s¢ encontra nNcsse livro,
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desejo primeiramente resumir aqui parte dos dados obtidos numa dessas
aldeias, a de Yroysa ou Potrero Blanco, a qual fiz, em principios de 1954,
uma breve visita em companhia de Cadogen. Poderdo ser aproveitados pa-
ra uma comparagao sistematica com outros informes, como os que se en-
contram, por exemplo, no conhecido trabalho de Ambrosetti.

A seguir, irdao algumas observagoes feitas entre os Mbiia de Xapecé
(Santa Catarina), que, em contraste com os de Yroysa, revelam indubita-
veis reminiscéncias jesuiticas € cujo atual estado de cultura talvez seja
praticamente idéntico ao dos que vivem no territorio argentino de Misiones.

Por fim, discutirei, de forma sumaria, uns poucos elementos cultu-
rais em que, entre outros, julgo ser mnteressante que futuros pesquisadores
concentrem a sua atencao.

1I. Observagoes etnogrdficas sobre os Mbiida de Yroysa

Para os Mbiid de Yroysa sao de especial importancia as precaucoes e
as medidas de cunho magico nos estados de crise que marcam o ciclo
vital do individuo. A diatese caracteristica de tais estados, a que dao o
nome de odjekoaku, da origem a tdoda uma s€rie de restricoes. Além
destas, ha também medidas de resguardo ou cautela em situagdes que
nao sao propriamente de odjekoaki.

Durante a gravidez, a mulher € obrigada a umas tantas observan-
cias alimentares, como, por exemplo, a de nao comer o mel da abelha
eiretxu, que lhe traria um parto laborioso. Ademais, tomara cuidado pa-
ra nao se zangar com ninguém, uma vez que a raiva, no dizer do infor-
mante, passaria para a carne, OS 0SSOS € O espirito da crianca; esta se
tornaria um mau feiticeiro, pdro-avyky-a. Mas € sobretudo o pai do nas-
cituro que se v€ rodeado de prescrigdoes, por sua vez tendentes a faci-
litar o parto da espOsa. Mal descobre que esta se encontra gravida, abs-
tem-se de amarrar o que quer que seja, evitando especialmente a con-
feccao de armadilhas (mondé) e de lacos (nhod), porque do contrario
a crlanga ficaria présa no utero da mae. Na medida do possivel, nao
batera em coisa alguma, a fim de nao ferir a crianca. Também observa
dieta, abstendo-se, entre outras coisas, de carne de bugio, pois éste, “mes-
mo ferido com um tiro ou uma flechada, ainda se prende com o rabo”.

Nascida a crianga, quer de um ou de outro sexo, pai e mae se en-
contram em estado de odjekoakii. Antes da queda do cordao umbelical,
a mae nao se pode lavar, ndao trabalha na roca, nem cozinha. Nao cpme
carne, salvo a de kagwaré (tamandua) nem chupa cana de agucar. De-
pois de cair o cordao umbelical da crianca, a mae se lava e pinta com
ytxy * o rosto, os pulsos, os joelhos e os tornozelos. A partir déste mo-
mento, esta 1senta de quaisquer restricoes. Por seu turno, o pai da crian-
¢a trata de estar sempre pintado de ytxy (nmas mesmas partes do corpo),
a fim de nao ficar com karugvd, nome que dao ao reumatismo articular
e a outras enfermidades das juntas. Tampouco faz trabalhos pesados.
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Permitida durante a gravidez, a coabitagio é suspensa apenas nos diag
de resguardo que se seguem ao nascimento da crianca ®. Na auséncia
do pai, ninguém se encarrega vicariamente do sobreparto masculino .

Por varios meses prolongam-se as precaucoes do pai com relacio
ao filho recém-nascido. O Aéé, ou seja, a alma espiritual da crianga, o
segue por toda parte, razao pela qual cuidara, por exemplo, de fechar os
atalhos dos caminhos que percorra, a fim de que ela ndao se perca. E
quando agaso atravessa algum ritacho, coloca sObre éle uma vara de
takwapi, para que por ela passe também a alma do filho. Nio lhe ¢
permitido receber, como heranga, quaisquer objetos do espolio de pessoa
defunta, porque o mbogud (espirito do morto), que continua sendo o
dono dos objetos, poderia causar a morte da crianca ?.

Pertura-se o labio inferior dos meninos antes de entrarem na pu-
berdade. A operagao nao se liga nenhuma ceriménia secreta, podendo
qualquer pessoa presencid-la. Condi¢dao essencial para se furar o labio
de um menino ¢ que tenha os conhecimentos que se requerem de todo
homem adulto. Ha, por isso, um periodo de instrucio prévia, de que
se mcumbe o pai ou alguém por éle designado. O ensino, feito “para
que o menino nao se torne preguicoso”, abrange a técmica de trancar e
outras habilidades. Na medida do possivel, pratica-se a operacdo conco-
mitantemente em todos os meninos da aldeia que estejam na idade de so-
fre-la. Além do tratamento da ferida com gordura de larvas de bezouro
assadas, nao ha necessidade de quaisquer outras precaucdes, de vez que
0s paclentes nao se encontram em estado de odjekdakii. No furo usam
depois um tembetd, de uns 10 a 12 centimetros de comprimento ¢ da
grossura de um palito de fosforo; ¢ feito de takwarembo.

Maior atencao se da a iniciagao pubertaria das meninas, que coin-
cide com o aparecimento do primeiro cataménio. Logo que se manifes-
tam as regras, a jovem ¢ declarada em estado de odjekoakii € o pai ime-
diatamente lhe corta a cabeleira '. A paciente se recolhe a uma tarim-
ba alta, onde nao a possa alcancar o yvydja (espirito da terra), ¢ fica
sujeita a dieta sem sal e sem carne, inclusive de aves do'mésticas,’ mas
com permissao de comer carne de tamandua-bandeira. Diariamente € tra-
tada com fumo de tabaco, devendo deitar-se parai dormir antes do por do
sol e, sempre que possivel, envolta num cobertor. Nao deve acender fqgo
¢ evita todo trabalho. A irma ou a mae lhe arranjam tudo o que necessite.
Caso tenha companheiro ou marido, éste também nao deve aproximar-se
muito do fogo. Se alguém entra na cabana, ela vira o rosto para a .parede.
Nao sai senao para a satisfacao das necessidades fisiologicas, camlnharldo
bem depressa, sozinha e em linha reta, olhando sempre para o chao.
Apos os dias do cataménio, a avo (paterna ou materna) lhe ministra; en-
sino em habilidades domésticas e c¢la se exercita principalmente nas tecnicas
de fiar e tecer. Decorridos uns trés meses, encerra-se o periodo de resguardo.

Para o casamento nao ha cerimoOnia especial. Mesmo antes da maturi-
dade sexual, pode a jovem ter um companheiro, contanto que ¢ste obtenha
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permissao dos pais dela, especialmente da mae. O rapaz ndao precisa pedir
o consentimento dos proprios pais; basta comunicar-lhes as suas intencdes.
E se a jovem nao se opoe, passa a viver maritalmente com ela. Logo que
a2 mae desta concorde, considera-se definitiva a uniao, mas o casal fica
morando na casa dos pais da jovem ate que esta se tenha acostumado ao
marido. Depois de algum tempo o genro constroi a sua morada propria,
sempre, porém, nas imediagoes da casa do sogro. Pela vida afora con-
tinua tendo obrigacoes econOmicas para com este, devendo fornecer-lhe
mel, carne e outros mantimentos.

A profissao de médico-feiticeiro nao € exclusiva do sexo masculino.
H4 mulheres que sdo grandes especialistas na arte de curar e grandes di-
rigentes de cerimonias religiosas. Os candidatos ao oficio sao submetidos
a um periodo de instru¢ao. O mestre lhes transmite as rezas e pratica
essenciais a obtencao da “sabedoria”; sO lhes ensina, porém,. rezas e dan-
cas de uso geral, bem como as regras de comportamento gracas as quais
receberao as suas proprias inspiragoes. Cada individuo, homem e mulher,
tem, alids, as suas rezas proprias, podendo po-las a disposicao de outrem,
que as necessite, at€ que lhe venha alguma inspiracao pessoal. Mais dia,
menos dia, todo individuo € beneficiado com inspiragdao propria, alguns
ja com bastante idade. Quanto aos médicos-feiticeiros, dividem-se €les em
quatro categorias, denominados segundo as quatro divindades: Namandu
(deus do sol), Karey Ru Eté (deus do fogo), Djakairé Ru Eté (deus da
primavera) e Tupa Ru Eté (deus das chuvas). Note-se que os especialis-
tas na arte de curar, pdro pod nod, nem sempre sao dirigentes de ceri-
monias religiosas.

Nio quero, porém, entrar aqui no setor da religido dos Mbiia de
Yrdysa, sObre os quais ndao tenho informacOes proprias em aditamento ao
copioso material tdo pacientemente recolhido por Cadogan. Nas minhas
notas tive de limitar-me a alguns elementos de natureza socio-cultural que,
no entanto, me parecem suficientes para mostrar a persisténcia, em grau
notavel, do antigo padrdao tribal. Submetidos a uma analise comparativa
com os conhecimentos que temos dos respectivos aspectos da cultura dos
Nandéva e dos Kayova, poderdo servir também para pOr a descoberto uns
tantos pontos de coincidéncia e divergéncia entre as trés subtribos. O que
de mais notavel revelam como caracteristica mbiid, em oposi¢cao ao padrao
kayova e talvez também o nandéva dos tempos de antanho, € a atitude
relativamente profana em face da inicia¢io dos meninos. O resguardo da
moga pubere, por outro lado, nio pdrece denunciar nada de especifico,
salvo, possivelmente, uma forma peculiar de animismo subjacente as res-
pectivas praticas.

Quanto a religiao, julgo interessante voltar aqui a atengao para um
orupo mbiid que ja ndo conserva a doutrina em sua antiga pureza, tendo
nela incorporado a experiéncia do tempo das Missoes. Ver-se-a que os ele-
mentos cristaos, embora reinterpretados em térmos guaraniticos, acarreta-
ram transformacoes no sistema das divindades e na vida religiosa, em parte
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através da inevitavel confusdao, no espirito indigena, entre concepcoes mi-
ticas, de um lado, e tradi¢Oes historico-lendarias, do outro.

1I1. Um bando mbiia com destino ao Paraiso

Em 1947 passei alguns dias no Posto Indigena do Xapeco, na regiao
ocidental do Estado de Santa Catarina, onde trabalhei com um grupo mbiia
do téldo do Limoeiro. O bando estava sob a dire¢ao de um velho chefe, a
um tempo mburuwitxda (chefe) e nanderu (dirigente religioso), que preten-
dia ter visto em sua vida quatro takwdra txo (taquaras sécas, anos que
marcam periodos de trinta anos), a primeira aos sete anos de idade. Cha-
mava-se Karai, em portugués Romao. Afirmava ter vindo da regiao para-
guaia do Alto-Parani, passando primeiro para a Argentina, perto de Po-
sadas, quando contava uns vinte anos, ¢ conduzindo umas dez familias em
direcio do mar, de onde pretendia alcangar o paraiso ou ywydjupord, si-
tuado para leste (Aiaderovd) e ao qual se referia como “terra bem boa”.
Tencionava prosseguir na migracdo, interrompida varias vézes ¢ por lon-
gos periodos, mas desta vez ja mais confiante de chegar ao destino, porque,
diziam os seus asseclas, “agora o velho sabe o que tem de fazer”. Estava
com pressa de prosseguir, porque em sonho visitara o ywydjupora, onde
soubera estar proximo o fim do mundo. Esperava apenas por alguns pa-
rentes que se encontravam no Peperi, perto da divisa com o Brasil, para
juntos seguirem até o mar. L4 fariam o rfiemongarai, nome dado a grande
festa religiosa, até que por ordem de Namandiriveté lhes fosse mandada
uma canoa bonita, provida de banquinhos. Primeiro, iria um grupo com
um dos ywyrdidjd (auxiliares de culto); depois de desembarcarem no ou-
tro lado do mar, a canoa voltaria para levar outro grupo, com O segundo
ywyrdidjd, e afinal o nianderut seguiria com oOs restantes. No Paraiso s¢ en-
contrariam com um velho chefe guarani “do tempo antigo”, Ketxuita, tam-
bém chamado Kétxu Kritu Tupa ou Kétxu Kiritu, que vivera em Tava
Ogwatxii, “lugar de Nifio Ketxii” (no Paraguai), ¢ que partira com seu ban-
do ao saber que o mundo ia acabar.

Um dos velhos do grupo (parecia ser um ywyrdidjad), igualmente cha-
mado Karai, em portugués Dionisio Silva, aparentava uns setenta danos de
idade . Dizia ter visto trés takwdra txé, a primeira quando meninote de seus
dez anos. Nascera em Ywigwatxi, “0lho didgua grande”, perto de Jopa-
ra, a cérca de uma légua da cidade paraguaia de Villarrica. Em suas an-
dancas estivera na Argentina, passando uns “vinte anos® na proximidade
de Overa (em guarani: Y-werd) e longo tempo em lugares rio-granden-
ses: mencionou Santo Cristo e uma aldeia de area de Erechim. Era tio
(tuwy) de Francisco e Fabricio, que nasceram na Argentina ¢ que cu
conheci na aldeia mbiia de Rio Branco, no litoral paulista, onde ainda
vivem e onde encontrei também Ramiro, filho de Dionisio. O velho co-
nhecia o “lugar de Nirio Ketxut”, no Paraguai. Outrora teria existido ali
uma casa branca. orxim, construida por Ketxuita, por certo uma das an-
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tigas missoes; no lugar dela, disse-me, encontra-s¢ hoje uma ogwaixit,
casa de rezas guarani ¢ morada de um rnanderu.

Procurei saber alguma coisa do panteao das divindades. Como deus
supremo, pai dos demais, indicaram-me Namandiruveté (espbésa: Naman-
ditxyeté), também chamado Nandedjdra. Para éle se reza somente de noi-
te. De dia estid em seu lugar Nanderu (insistentemente identificado com o
sol como astro); sua espOsa é Nandetxy, invisivel no céu. Os “filhos” de
Namanduriiveté sao Koarahy, Djatxy, Tupa, Karairuveté, e Djakairaruvete,
todos de sexo masculino, mas com as respectivas esposas com o titulo de
“txy” (mae). O conjunto forma uma hierarquia celeste de tipo militar, na
base da qual ha ainda os Tsonddro, soldados rasos, que representam a “po-
licia”. Um dos informantes insistiu na semelhanca entre essa hierarquia ¢
a do exército.

Contaram-me também o mito das origens, em que figuram Nandedjdra
e Nandetxy como os primeiros protagonistas. O texto, na medida em que
o pude anotar, coincide em linhas gerais com o que foi registrado por Ca-
dogan entre Mbiia paraguaios !, mas também tem muita coisa em comum
com o que obtive, por exemplo, entre os Nandéva do litoral paulista. No

confronto com o dos Nandéva nota-se, porém, um pormenor que me parece
importante como diferenga fundamental. Quando as ongas mataram a Nan-
detxy, ela estava gravida apenas de Koarahy. E quando quiseram matar
a éste, foi que éle proprio criou o irmao, Djatxy, “pela idéia”. Exprime-se,
por certo, nesta versio a repugnincia a idéia de gémeos, caracteristica do
espirito mbiid. Alids Cadogan ja chamou a atengdo para €ste fato '=.
Koarahy e Djatxy, considerados “irmaos”, levam entao conjuntamente a
sua vida de peripécias e aventuras, em que matam as ongas € dao a terra
as suas feicOes atuais. A narracao inclui também a destrui¢dao do primeiro
mundo com todos os seus habitantes. Estes ficaram “como caco de vidro”.
Depois veio Kétxu Kiritu, que tornou a criar o mundo e fé€z reviver os que
tinham sido sacrificados. Koarahy e Djatxy marcaram entdo o segundo fim
do mundo, que se dard ou com fogo ou por meio de um grande diluvio ou,
ainda, por uma noite que vira escurecer tudo “durante quinhentos dias”.
A catastrofe (ywy opd) era esperada para dai a trés anos, segundo revela-
cdo pessoal, diziam, de Kétxu Kiritu ao Aanderi do bando. Dai a urgen-
cia de fugirem para o Paraiso, onde encontrariam salvagdo. Os djurua
(“portuguéses”), explicou um informante, salvar-se-ao somente se rezare¢m
a maneira guarani, cantando, dancando e agitando o mbaraka.

O que de mais curioso julgamos entrever em tddas essas idéias ¢ a
concepcio de Jesus Cristo como divindade guarani e a do jesuita — alias
confundido com Cristo, e éste com Tupa — como antigo chefe tribal, que
afinal veio assumir o papel de heréi civilizador mitico. Também a identi-
ficacdo de Namanduriveté com Nandedjdra, “Nosso Senhor”, se me afigu-
ra conseqiiéncia da acdo missionaria, sendo talvez de inter€sse acrescentar
que entre os Mbiia do Rio Branco (litoral paulista) ouvi o sol (astro) ser
denominado Nanderekdédjdra, “Senhor de Nossa Vida”. Lembro tambeém
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que na versao do mito das origens que acabo de dar em resumo aparecem
expressamente as ongas como o0s seres que mataram a mae de Koarahy .
Cadogan diz nao ter encontrado as oncas miticas entre os Mbiid do Para-
gual; em vez delas, lhe falaram em Mbaé Potxy, “S€res Maus” ou demoOnios.
Talvez Mbae Potxy corresponda ao Mbaé Ypy, de que me falaram os Mbiia
de Xapeco ¢ que cles me explicaram como sendo o “Avo da Onca”.

IV. Notas sobre a presenga ou auséncia de determinados
elementos na cultura mbiia-guarani

Cultura material em geral. E’ antes de mais nada em certo namero
de elementos da cultura material que o visitante de uma aldeia mbiia nota
desde logo caracteres distintivos que, a par das diferencas dialetais, sao as
primeiras a lhe denunciarem o subgrupo com que esti lidando. As ha-
bitacoes sao sempre pequenas € de construcao precaria; em lugar de mo-
radas, constituem mais propriamente abrigos para a noite. O costume de
se enterrarem oS mortos no interior da cabana, que a seguir se aban-
dona pelo grande meédo que o Mbua tem dos mbogud dos defuntos, nao
se coaduna com a existéencia de moradas maiores € mais estaveis, ocupa-
das por todos os membros da familia-extensa, tais como subsistiram, até
ha algum tempo, entre os Kayova. Por outro lado, cumpre notar que
os Mbia do leste paraguaio, segundo os dados de Cadogan, conhecem
ainda hoje um culto aos mortos ligado a conservacao dos o0ssos. O cos-
tume contrasta vivamente com a atitude dos Nandé€va; para €stes, ha es-
treita ligagao entre o esqueleto do defunto € o seu angwéry, do qual os
Nandéva tém verdadeiro pavor, tal como os Mbiid o tem do mbogua,
nome por éles dado a parte da alma que, apés a morte, fica vagueando
pelo mundo. Tal é o médo que os Mbiia tem do mbogud que a sua pro-
pria menc¢ao os assusta. Em reiteradas tentativas que fiz para conver-
sar sObre o assunto, ndo consequi que me explicassem as suas idéias a
respeito.

A indumentdria tem seu principal cardter distintivo no tambeopé
usado pelos homens. A éle, alids, devem os Mbiid a sua denominacao
de Hambedpéva e alguns apelidos, como o de Baticola e o de Avdhugwai,
isto €, homens de cauda.

Cabe ao Padre Franz Miiller o mérito de ter sido o primeiro a cha-
mar a atencao para as diferencas caracteristicas nas cestas de~ carregar
nos trés subgrupos por éle estudados: Txiripa (que sao 0s Nandéva):
Mbiia e Pafi (nome que se¢ deveria grafar Pai; correspondem aos Kayova
do sul de Mato Grosso) '*. Nas trés subculturas ndao diferem somente as
cestas quanto a técnica de trancar, a forma caracteristica € ao mfaterlal
cmpregado, mas tambem na denominacao: adjo, adjakd e mynaku, T€s-
nectivamente . Somente o adjakd ¢ feito de taquara, com trangado orna-
mental inconfundivel (adjakdpard), por meio de tiras pretas de gwaimbe.
Ha uma série de padroes tradicionais desse trancado, alguns deles usa-
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dos também nos arcos, em bastoes de danca e, mais recentemente, em
objetos feitos para comércio com turistas. Em Xapecd adquiri, por exem-
plo, bengalas com trancado de adjakapara e no litoral paulista deu-se a
éste respeito um curioso fenOmeno de transmissao cultural de Mbia para
Nandéva. E’ que éstes aprenderam dos primeiros a técnica do adja-
kdpard, aplicando-a em seus artefatos destinados a venda, por cstes te-
rem assim maior aceitacao entre os turistas.

O cachimbo mbua, petygwd, de forma bem caracteristica, for des-
crito por Ambrosetti 14, Miiller 7, Baldus ' e outros. Ao contrario do ca-
chimbo Kayova, munido de um banquinho ritual, sébre o qual o fornilho
aparece como que sentado, o dos Mbua tem sempre ou quase sempre uma
oretha, com um orificio para pendurar e dois ou mais dentes. Geralmen-
te os petygud dos Mbiia sao feitos de barro, mas em Xapeco (Santa Ca-
tarina) encontrei-os também talhados de nO de pinho, sem que a subs-
tituicio do material tivesse acarretado mudanga na forma. Alias, ja o Pa-
dre Miiller se refere a substituicao do barro por madeira. Na medida em
que conheco a cultura mbiia, € a €sses cachimbos, sempre muito bem fei-
tos, que se reduz hoje em dia tdoda a ceramica dé€sses indios, ao contrario
do que se da entre os Kayovd do sul de Mato Grosso, os quais, embora
excepcionalmente, ainda fazem rudimentares panelas de barro. Entre os
Kayova sé encontrei cachimbos de madeira; os Nandéva do litoral pau-
lista fazem-nos de barro, mas idénticos aos pitos dos caigaras vizinhos.

Bebidas fermentadas. Na literatura sobre as tribos do grupo tupi-
guarani o uso de bebidas fermentadas ¢ em geral atribuido a todas elas,
com excecdo dos Awetii e dos Kamayuré, do alto Xingu. Para os Guarani
do Alto-Parana, inclusive os Mbiia, ha referéncia a bebida feita de mel '7.
Os Mbiia do Rio Branco, no litoral paulista, me falaram em cauim de mi-
lho e cauim de mel utilizados nas grandes festas religiosas. Os de Yroysa,
por seu turno, me negaram categoricamente conhecerem quaisquer bebi-
das fermentadas. De todos os que conhego, €stes sao os que conservam a
cultura tribal menos influenciada por elementos alienigenas, de onde a hi-
pétese, possivelmente temeraria, de que o uso de bebidas fermentadas pe-
los Mbiia talvez tenha sido recebido de outros grupos guarani, ainda mais
porque Ambrosetti também registrou a sua auséncia total nos bandos por
ele estudados na area do Alto-Parana '°.

Urucu. Ao passo que os Nandéva e os Kayova fazem uso do urucu
para pintura do corpo e de alguns de seus objetos — os ultimos, alias, em
erande escala — ndao encontrei nunca o uso dessa tinta entre 0s Mbiia.
A sua auséncia, se comprovada, seria importante carater distintivo, dado
o relévo que o urucu tem especialmente nas cerimOnias kayova.

Cruz. A existéncia da cruz como apetrecho cerimonial entre Nan-
déva ¢ Kayova, especialmente ertre €stes ultimos, parece Opor-s€ a sua
falta entre os Mbiia, mesmo najueles grupos que retiveram muitos ou-
tros elementos do tempo das missoes jesuiticas. Em lugar da cruz que o
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dangador Kayova segura na mao esquerda, o Mbiid tem uma simples va-
ra; mas € interessante notar que na mitologia mbiia de Yr6ysa aparece a
divindade maxima agitando nas maos duas varas, e batendo uma contra
a outra.

Gémeos. Na comunidade tribal, o Mbiid nfo tolera a existéncia de
gémeos. Sacrifica nao raro os dois, ou entio a um deles, pela suspeita
de ter havido “superfoetatio”, por infidelidade da espdsa '*. Dai por certo
também a forma dada ao mito das origens, no qual sol e lua nio apa-
recem como gemeos, nem mesmo como irmios no sentido bioldgico da
palavra, mas como simples companheiros, um déles criado pelo outro atra-
ves de seus poderes sobrenaturais 2°. Temos ai um vivo contraste com a
versao nandeéva do mito, onde é admitida declaradamente a “superfoetatio”
como origem dos herdis gémeos ?! e onde a sua natureza de irmaos se¢ re-
flete na denominacdo que levam (Nanderykey e Tyvyr).

Iniciagao pubertdria. Entre os Kayova do sul de Mato Grosso, a ce-
rimonia da perfuragdo dos labios € inteiramente secreta e ritualizada, proi-
bindo-se a presenca de mulheres ¢ de qualquer pessoa estranha. As mu-
Ilheres nem sequer se permite verem o yvyrdrakwd, o instrumento usado na
operagao. Os Mbia dao a esta um carater mais profano. Também ha di-
ferenga no trembetd, que entre os Kayova € de resina vegetal, ao passo que
os Mbua o fazem de taquara®*. — Quanto a situa¢ao de resguardo a
que sao sujeitas as jovens no inicio da puberdade, como foi dito acima,
nao parece haver diferenca essencial entre a usanca mbiid e a dos demais
grupos da tribo guarani. Parece, entretanto, haver noticias de que entre
os Mbia ocorre uma festa de declaragao da maturidade das jovens, acom-
panhada de ritos de fertilidade 2.

Renascimento. A nog¢ao da dualidade ou pluralidade da alma huma-
na ¢ fundamental nao somente na ideologia mbiia, mas também na nandé-
va. Na cultura nandéva, porém, ¢ igualmente fundamental a crenca no re-
nascimento dos defuntos, que determina, antes de mais nada, uma atitude
caracteristica em face da morte e dos mortos, e, em segundo lugar, um
comportamento tipico com relacao as criangas, que, em virtude de sua
qualidade de individuos renascidos, nao sao submetidos, praticamente, a
processos educacionais corretivos. Em suma, sao consideradas e tratadas
como adultos. Para os Mbiia nao consta haver a idéia da reencarnacao,
salvo, na medida em que estou informado, uma indicacao feita num artigo
de jornal por Wanda Hanke #*. Segundo dados colhidos por Cadogan, ad-
mitem apenas a possibilidade da ressureicao do morto no proprio esque-
leto, e isto em circunstancias especiais **. E’ claro que tal diferen¢a nas
concepgoes “psicologicas” nao deixa de ter profundo reflexo na imagem do
mundo em geral.

Termino aqui as minhas observacoes. Referem-se a alguns elemen-
tos escolhidos ao acaso e nao tém outro objetivo senao o de sugerir a ne-
cessidade de se destruir o mito de que a cultura guarani ja € bastante co-
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nhecida e de insistir na urgéncia de se retomar o estudo dessa cultura com
referéncia as suas variantes regionais. Para tal trabalho nao bastarda exa-

minar o que anda esparso pela abundante literatura. Cumpre ir ao campo
e fazer um levantamento sistematico da cultura de todos os bandos guarani

remanescentes no Brasil, no Paraguai ¢ na Argentina. Se ndo o fizermos
14, sera tarde.
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OBSERVACAO

O presente trabalho foi apresentado a segunda “Jornada Internacional de Arqueolo-
cia e Etnografia”, que se realizou em fins de 1960 na cidade de Buenos Aires. Diante
da noticia de que nao se editariam os anais da reunido, o autor resolveu publicar a sua
contribuicio, ligeiramente modificada, na Revista de Antropologia. Feita a composicao
tipografica, recebeu com surpresa um exemplar dos anais. Para tornar estas notas mais
acessiveis aos antropologos brasileiros, considera, assim mesmo, conveniente reprodu-
z1-las aqui.



