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CLAUDE LEVI-STRAUSS: La pensee sauvage. 11 -+ 395 pags., com 11 ilustr. no
texto ¢ 13 ilustr. fora do texto. Plon. Paris, 1962.

No célebre artigo que serve de introdugao a Anthropologie Structurale, Lévi-Strauss
define a Etnologia como o estudo das condigoes Inconscientes da vida social, em con-
traposicao a Historia que vem a ser caracterizada como a ciéncia das manifestagoes
conscientes do homem. Essa definicao ja indica que, segundo sua maneira de conce-
ber, a vida social tem como matriz a atividade inconsciente de informar, de imprimir
uma arquitetura logica ao real e, por 1sso, o etnologo, em vez de se perder na multi-
plicidade das sociedades discretas que encontra, deve por-se desde logo em busca do
esquema conceitual que comanda e define tdédas as praticas. Isto nao significa porém
gue esta forma de estruturalismo mereca o reproche de psicologismo e o de forma-
lismo 1dealista que seus adversarios imediatamente lhe fazem. Se com efeito a An-
tropologia vier a encontrar-se com a Psicologia, esta nao serd a dos impulsos, da
afetividade e dos comportamentos cegos, pols € de esperar-se que a reducao de um
nivel superior a um inferior injete neste Gltimo uma riqueza inesperada, lhe confira
uma inteligibilidade que até entao nao possuia, em fim desvende um homeomorfismo
de estruturas que desapercebidamente passam por autonomas. Se a Antropologia re-
dunda em ultima instancia numa Psicologia, é porque ambas tratam de verdades
da mesma objetividade alimentada pelo homem. De outra parte, o condicionamento
logico da vida social nao esta desvinculado da praxis, que permanece para a ciéncia
do homem a totalidade basica e fundamental. E’ sem davida impossivel negar o pri-
mado da infra-estrutura, ja que a atividade humana nao se exerce no vacuo, mas de
encontro a uma série de condigcoes dadas. No entanto, em vez de suportia-las passi-
vamente, o homem as tritura e as transforma em objetos de pensamento, de modo
que entre o sujeito e o objeto se interpoe um sistema de representacoes, de significa-
dos, que, conferindo as relacoes com o meio natural uma inteligibilidade particular,
determina e circunscreve a praxis em geral num sistema de praticas que se efetuam
de acordo com um quadro de elementos légicos diferenciais. Em outras palavras, o
relacionamento do homem com a natureza se dd segundo certos esquemas intermedii-
rios, certas representacoes basicas que fazem com que a praxis em geral, que nao pode
existir enquanto mantiver essa universalidade indeterminada, se concretize num sis-
tema de praticas particularmente definido e existente. O condicionamento logico da
realidade, todavia, nao transforma os eventos constituidos na mera corporificacao das
representagoes que os comandam; ao contririo, entre o acontecimento e a estrutura
existe sempre o abismo que se abre entre o norte e o trajeto realmente percorrido.

Se ao etnograto cabe entao recolher os mitos, as crencas e os costumes das socie-
dades exoticas, o etndlogo deve Investigar os mecanismos inconscientes que sustentam
essas formacoes a fim de encontrar a logica comum a toédas elas. Assim como o lin-
guista nao desespera com a enorme diversidade das linguas e encontra os poucocs
elementos basicos de que s3ao constituidas, também o antropélogo deve procurar os
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canones que regem os sistemas representativos em geral e, destarte, distancia-se das
formagoes que sao totalidades apenas no nivel da percepcao. Com ésse fito, o Autor
toma como ponto de partida os resultados a que chegara em seu livro precedente,
Le Totémisme aujourd’hui, e que conduziam 2 desqualificacao do totemismo como
fendOmeno auténomo e ipso facto como tema independente de investigacao. Na ver-
dade, as crengas e os costumes heterogéneos que frequentemente siao rotulados como
totemismo nao repousam sobre a idéia de uma relacio substancial entre gZrupos so-
ciais ¢ os dominios da natureza, mas se vinculam a outras crengas e praticas direta ou
indiretamente ligadas a esquemas classificatorios, que permitem apreender o universo
natural e social numa forma de totalidade organica. Tudo se resume entio ao pro-
blema de fixar diferencas culturais entre os homens — que como tals nao encontram
na maioria dos casos fundamento natural algum — por intermédio de diferencas na-
turais reconhecidas dentro do grupo. A intencio classificatéria dessas praticas inte-
lectuais nos revela o primeiro carater do pensamento selvagem. Trata-se de um pen-
samento em estado bruto, intermedidrio entre o percepto e o conceito, que toma di-
ferencas percebidas para arruma-las numa nova constelacao onde ainda conservarao
suas caracteristicas primitivas e vividas. Estas configuracdes culturais muito se asse-
melham ao produto do trabalho substitutivo que exercemos em casa, sem material e
equipamento especializados, trabalho produtor de pecas que indiscretamente denun-
ciam depois de prontas os trastes velhos reaproveitados em sua confeccao. Trata-se
ademais de um pensamento que nao responde imediatamente a fins praticos mas se
destina a satisfazer a exigéncia intelectual de sistematizar no nivel dos sentidos os
objetos que a vida cotidiana oferece, enfim, de um pensamento que por nao alcancar
a abstracao descarnada do conceito acredita ser capaz de limitar seus vastos dominios
e conter-se na extensao circunscrita de uma flor (pensée sauvage: Viola tricolor).
Déste modo, estd em oposi¢ao direta ao pensamento conceitual, domesticado para obter
rendimento mediato, que tritura as significacdes vividas a fim de as integrar em axio-
maticas formalmente definidas. Acresce ainda que A oposicio das logicas correspon-
de a oposigao das praticas. Por um lado, o pensamento selvagem redunda numa pra-
tica mitica, que possui de fato uma eficicia simbélica mas limitada aos recursos na-
turalmente disponiveis; por outro, o pensamento conceitual que, recompondo o uni-
verso em seus esquemas formais, é capaz de subverter a natureza das coisas por meio
de maquinas.

Definida a natureza qualitativa dessa légica e demonstrada sua contemporanei-
dade, ja que sua acao se faz sentir tanto entre os povos ditos primitivos como entre
os modernos, porquanto noés também exercemos praticas a que muito bem caberia
o titulo de mitoldgicas o Autor passa a investigar os processos pelos quais ésse pen-
samento se faz valer e os niveis de classificacio em que necessariamente opera. Posto
que a funcao deésses sistemas ¢ eminentemente classificatoria, isto é, de estabelecer o
descontinuo na continuidade do real, nao poderia deixar de ser movida pela exi-
géncia da diferenciacio. Seu principio 16gico consiste pois em opor sempre térmos
cue um empobrecimento prévio do empirico permite conceber como distintos, de ma-
neira que estas classificacoes so0 obtém valor operatorio gracas a seu carater formal.
Em daltima instancia, sao codigos aptos a veicular mensagens transferiveis em térmos
de outros codigos, de modo a garantir a convertibilidade ideal dos diferentes niveis
da realidade social. E nessa urgéncia de oposicoes, o material empirico que aproveita
precisa necessariamente passar por um processo de fragmentacao e de transformacao, a
fim de que se instaure um sistema de contradicoes que a natureza obviamente des-
conhece. Sob ésse aspecto, os grupos chamados totémicos nada mais sao do que gru-
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pos que concebem as relagoes que mantém entre s1 e com a natureza sob o modélo
que pensam ter vigéncia entre as espécies naturais, de modo que, ao estabelecer o
sistema de troca de suas mulheres, estas passaram a distinguir-se mutuamente com um
fundamento pretensamente natural. A “exo-pratica” désses grupos corresponde a que
as castas exercem no sentido de trocarem os servicos em que se especializaram. Nao
basta portanto opor a exogamia a endogamia dessas diferentes formas de estrutura-
cio social, é preciso averiguar como ambas, com o objetivo de marcar as diferencas
e a0 mesmo tempo criar um sistema compensatorio de trocas, exploram os dois tUnicos
modelos verdadeiros da diversidade concreta: o das espécies que existe no plano da na-
tureza, e o da divisio do trabalho, no plano da cultura. Numa férmula que o pro-
prio autor reconhece ser muito resumida, poderiamos dizer que as castas se proje-
tam como espécies naturais enquanto que os grupos totémicos projetam as espécies
naturals como castas.

Tanto os totens como as castas surgem pols como crengas e praticas que se asse-
melham a outras crencas e praticas classificatorias que integram o social e natural
numa totaliadde tUnica. No entanto, todos ésses niveis de classificacao, que se so-
correm mutuamente, ordenam-se em relacao a um nivel que cada sociedade privi-
legia. Assimm sendo, embora sejam analogos do ponto de vista formal na medida em
que constituem codigos diferentes para transmitir a mesma mensagem reiteradamente
repetida, todos se situam em relacio a um sistema global de referéncias que opera
por meio de um par de contrastes: entre o geral e o especial, de uma parte, e a na-
tureza e a cultura de outra. Dado isso, compreende-se facilmente qual foi1 o érro
cometido pelos autores que se deixaram levar pela ilusio do totemismo: simplesmente
reificaram e privilegiaram o nivel de classificagio que toma as espécies naturais como
referéncia, quando outros niveis que laboram, por exemplo, com categorias abstratas
e com classes nominais assumem a mesma importincia. A parte central do livro se
ocupa assim dessas outras formas de classificagdo que se alinham entre o mais abstrato
e 0 mais concreto. De um lado, temos os niveis de classificacaio que lidam com ca-
tegorias, elementos, espécies e numeros e que por conseguinte caminham para o abs-
trato; de outro, os niveis que demandam os individuos e o concreto. Nessa altura,
encontramos uma interessantissima teoria do nome proprio que, em 0posi¢ao aos em-
piristas, confere a ésses nomes uma significacio especifica. Nao haveria desta maneira
uma passagem continua entre o significar e o indicar, pois, se dar nomes implica numa
classificacao logica, nomear nao é apenas um ato de designacao.

Finalmente os dois ultimos capitulos examinam a relagio désses sistemas com a
temporalidade. O primeiro procura verificar como os niveis classificatérios, que fo-
ram definidos por sua coeréncia interna e pela capacidade de se estender em dire-
cio ao abstrato e ao concreto, podem também estender-se numa dimensao diacronica,
quer integrando o tempo no sistema, quer sendo sistematicamente alterado por éle.
E por fim, o ultimo capitulo, se defronta com o problema da historia. Como nao
poderia deixar de ser, sua preocupacio fundamental consistira em clivar a continui-
dade da duracio vivida em proveito da sucessao de estruturas. Com ésse fito é que
mantém uma interessantissima polémica contra Sartre e contra a maneira désse es-
critor caracterizar a razio dialética. Para Lévi-Strauss nao haveria contradigao entre
essa e a razio analitica, j4 que define a razdo dialética como a razao analitica cora-
josa. E’ de notar porém que diante do problema da historia o estruturalismo so-
fre suas maiores derrotas. Se na verdade a existéncia de estruturas que superam a
oposicio entre sincronia e diacronia colocam problemas a que nenhuma Filosofia da
Histéria pode furtar-se, de outra parte também ¢é verdade que nao se resolve a ques-
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tao da duragao historica por intermédio de um sistema de encaixamento de estrutu.
rag sucessivas, se nao se mostrar como de uma estrutura passamos a outra. Esta,
porem, ¢ uma dificuldade que atinge niao apenas o problema de sua sucessio, mas tam-
bém o de sua existéncia, como condicao de realidade do fenomeno.

Seja qual tor porém a dire¢io em que nos encaminhamos, é preciso convir que a
obra de Leévi-Strauss ¢ uma peca essencial na discussao désses problemas. E a nosso
ver aqui esta seu grande mérito. Nido se limita a propor solugdes para problemas
especificos da Antropologia, mas subordina a propria existéncia da Antropologia co-
mo ciéncia a uma problemdtica muito mais geral que até agora era apenas objeto da
preccupagao dos filésofos. Nao ¢ inatil lembrar emtio que sio pouquissimas as obras
cientificas que tiveram a grandeza de constituir-se num marco inesquecivel do desen-
volvimento do saber.

J. Arthur Granotts

GEORGE M. FOSTER: Traditional Cultures and the Impact of Technological Change.
xu1 + 292 pags. Harper Brothers, Publishers. Nova Iorque, 1962.

Poucos antropologos tém tido participagao tao ativa no campo da antropologia
aplicada quanto George M. Foster. Em 1951, apoés um periodo de ensino e pesquisa
no Mé¢xico, para onde foi enviado pela Smithsonian Institution, participou, com Ka-
lervo Oberg, Charles S. Erasmus, Isabel Kelly e Ozzie Simmons, de uma anilise dos
resuitados dos programas de satde puablica estabelecidos com a ajuda dos Estados Uni-
dos em diversos paises latino-americancs. Sua colaboracio nesse trabalho provocou
um convite do govérno norte-americano para participar de um projeto mais amplo
de avaliacio de todo o programa de empreendimentos de melhoria da saide publica
desenvolvido pelos Estados Unidos junto aos paises da Ameérica Latina. Apods essa
experiéncia, fol consultor da delegacao americana a 5a. assembléia da Organizacao
Mundial de Satde; membro do Comité Consultivo de Satde do Ponto IV; consultor
da Divisao de Desenvolvimento de Comunidades da ‘“International Cooperation Admi-
nistration” na India, no Paquistio e nas Filipinas; e professor especial dos volunti-
rios do Corpo da Paz para a Colombia. Além disso, como professor da Universidade
da California ,teve ocasiao de sistematizar e transmitir sua experiéncia através de
cursos e semindrios sobre mudanca cultural.

Fste livro traduz essa experiéncia e a orientacaio que lhe é subjacente. Destina-
se, primordialmente, a um publico de técnicos governamentais e membros de organi-
zaches internacionals. Procura transmitir a leigos em antropologia uma idéia do ponto
de wista antropoldgico em face de problemas de mudanca cultural provocada, mostran-
do 2 colaboracao que essa disciplina pode prestar para o €xito de uma intervengao.

A linguagem extremamente clara, o estilo agradavel, a habilidade de cclocar em
térrmos  acessiveis conceitos cientificos precisos € a enorme quantidade de exemplos
interessantes sao qualidades que tornam o livro extremamente adequado ao fim que
se propoe: fazer uma apresentacio simples, mas niao simplista, do conhecimento e da
experiéncia da antropologia aplicada.

Os quatro primeiros capitulos procuram explicar os conceitos antropologicos es-
senciais para a compreensio do processo de mudanca cultural, apresentando-os de tal
modo que se chegue a compreender a perspectiva da qual o antropdélogo parte para
estudar os problemas encontrados pelos administradores.

Os dois capitulos iniciais incluem uma discussio dos conceitos de cultura e socie-
iade, uma breve andlise de alguns aspectos principais do conceito de cultura e a de-



