TRACOS DA DOUTRINA GEGE E NAGOU SOBRE
A CRENCA NA ALMA

Protasio Frikel

(Museu Paraense ‘“Emilio Goeldi”, Belém)

NOTA PRELIMINAR

Nas paginas que se seguem tentarmios reunir os tracos essenciais da
doutrina e crenca afro-baiana s6bre a alma. O material foi coletado na
Bahia entre os anos de 1933 a 1937 pelo autor destas linhas, como tam-
bém por Frei Tomas Kockmeier OFM, em colaboragdao miitua. Constitui,
porém, s6 uma parcela do total das notas colhidas e ainda ndo publicadas.

O presente trabalho ndo € outra coisa sendo a tradugao e adaptagao
de um artigo nosso, publicado em alemao e intitulado: Die Seelenlehre der
Gége und Nagou'. Varias vézes ja fomos solicitados para fazer uma
versao déste artigo para o portugués, por ser a matéria de interésse para
os estudos afro-brasileiros € por ser o alemao, em nossa terra, menos co-
nhecido.

Sébre o valor das notas aqui oferecidas, outros deverdo julgar. M. J.
Herskovits as apreciou no seu discurso (mais tarde publicado em forma
de livrinho) sébre “Pesquisas Etnoldgicas na Bahia”, pronunciada por oca-
siao da inauguracdo da Faculdade de Filosofia da Bahia em 6-5-1942, di-
zendo que o presente estudo constitui uma primeira tentativa de fornccer
“explicacdes teoldgicas que justificam as crengas e os ritos praticados”
entre os gége e nagbu, a respeito da alma.

Roger Bastide, no seu livro “O candombié da Bahia”? € de opinido
contraria, julgando éste artigo de somenos valor por chegar “a conclusoes
erréneas” 3; sendo assim, ndo se compreende todavia que o mesmo R.
Bastide, fregiientemente, cite o alegado trabalho como apoio para os seus
préprios estudos. Certo que nZo € nosso objetivo discutir opinides. Mas
podemos exigir que o material por nds apresentado seja, pelo menos, re-
produzido fielmente. Ponto de saida e base de suas criticas um tanto de-
preciativas s3o uns térmos citados pelo sr. Bastide, a saber: Oka lelogun
e Oba Mélégun 3, térmos que nem constam de nosso trabalho, nem da
edi¢io alemi e conseqiientemente nem da portuguésa. Trata-se provavel-
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mente, de um térmo mencionado, “oba-ni-l-égum”, cuja tradugdo como
“rei dos égum” foi feita pelo préprio pai-de-santo Eduardo (iguéxa) *.
Alias, encontra-se aqui outra inexatidio do sr. Bastide, trocando os infor-
mantes Eduardo e Manoel 4. Além disso, o sr. Bastide ainda € de opi-
nido que reinterpretamos mal o assunto “através de uma filosofia do Oci-
dente, o panteismo” %. Isto, afinal de contas, ¢ uma questdo de estudos,
de compreensdao e (por que ndo dizer?) de iniciagdo, pois o assunto por
nés intitulado com o térmo mais conhecido de “panteismo” faz parte dos
assim chamados “segredos do pai-de-santo”. Podemos afirmar que o sis-
tema panteista mencionado no presente estudo nao s6 nos foi sugerido,
mas também, embora ndo em tddas as minudéncias, ensinado e explicado
a2 mao de certas praxes pelos proprios pais-de-santo. O material respec-
tivo, talvez, um dia, possa ser langado, pois embora colhido ha quase trin-
ta anos atrds, ainda estd em nosso poder.

Feita esta adverténcia e ligeira retificacdo, queremos acentuar que
nio pretendemos fazer destas discordincias um “cavalo de batalha” ou
motivo para polémicas. Longe de nds, também, de querer insinuar qual-
quer desonestidade, da parte do sr. Bastide, no manejo do nosso mate-
rial publicado. Atribuimos os mal-entendidos ao conhecimento talvez im-
perfeito da lingua alema, o que, afinal de contas, nio constitui crime.

Outrossim, também nds sabemos perfeitamente que ha lacunas no
material apresentado, que faltam notas as v€zes mais explicitas € que a
explanagdo de outras € insuficiente. Dadas as circunstancias, ninguém po-
derad esperar um trabalho perfeito e definitivo. A razdo, em parte, esta
fundada na natureza do assunto que é bastante vasto e desconhecido. As
idéias, muitas vézes, sdo totalmente diferentes das nossas. Todo é&ste sis-
tema panteista € bastante complicado e — 0 que também seja dito — o
material colhido, em alguns pontos, escasso. Dai resultam certas obscuri-
dades e dificuldades que ndo tentamos encobrir. Pelo contrério, esforca-
mo-nos por nao alterar as frases ou o sentido das palavras dos nossos in-
formantes, para ndo supor ou injetar idéias que, talvez, lhes sejam alheias.
Eis uma das razdes principais por que citamos tio grande nimero de tex-
tos dos nossos informantes literalmente, tais quais como foram anotados

nos terreiros, anos atrds; pois assim os interessados podem estabelecer os
seus critérios proprios.

Na presente traducdo foi eliminado o trecho final que se encontra
na publica¢do alemi, contendo algumas consideragdes, proprias para o am-
biente da j4 mencionada revista. Outrossim, fizeram-se no texto portugués
algumas adaptacdes para fazer ressaltar, com maior clareza, certas idéias

ou assuntos, sem, porém, modificar o sentido do texto original alemado.
Esse ficou inalterado.
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INTRODUCAO

E’, sem duvida, dificil escrever algo sObre a alma, sua natureza e
continuagao depois da morte segundo a nossa filosofia e teologia cristas.
Mais dificil, porém, € familiarizar-se com o modo de pensar de um povo
que ¢ de uma raca inteiramente diferente e, portanto, de idéias e con-
ceitos totalmente alheios aos nossos, como o sao os dos gége e nagdu;
compreender uma concep¢do da vida que com a maior probabilidade tem
a sua origem num panteismo em fusdo hamito-etiépica. Ai nio existem
manuais ou semelhantes meios auxiliares. A tnica fonte é o direto en-
tendimento com o povo, principalmente com as pessoas instruidas e res-
ponsaveis em assuntos religiosos, que sdo os sacerdotes daquela religifo.
Perguntas habilmente feitas, anotagOes exatas, tomadas in loco, sdo os
unicos meios para alcancar resultados certos. E mesmo assim, existe ain-
da o perigo de influir por idéias proprias, supondo conceitos que sdo alheios
aos informantes. Por isso, s6 por perguntas repetidas e freqiientes com-
paragOes das respostas obtidas, poder-se-a formar um critério s6bre o va-
lor do material colhido. Apresentando aqui tragos sdbre a crenca na alma
¢ sébre o culto prestado as almas dos mortos ou seja dos antepassados,
como ainda existem entre os gége e nagdu da Bahia %, cremos poder afir-
mar que essas exigéncias preliminares foram cumpridas e que, portanto,
o material poderda servir aos estudiosos de assuntos afro-baianos como
pista para novas pesquisas € em Nnovos rumos.

Para dizer a verdade: éste trabalho foi feito, essencialmente, pelos
proprios pais-de-santo. Como se verd, o artigo compde-se de citacoes e
frases, colhidas separadamente que, depois de comparadas, foram repro-
duzidas aqui em ordem mais ou menos coerente e logica. SO de quando
em vez foram aduzidas explicagbes em relagdo a assuntos pertencentes
ao culto ou a doutrina sébre os durixa africanos € que passam dos limi-
tes deste trabalho. Serdo, principalmente, dois pais-de-santo que tomardo
a palavra. Em primeiro lugar Eduardo, iguexd, ufano de sua descendén-
cia africana, em geral fiel as tradicGes dos antigos, embora em alguns pon-
tos mais moderno e progressista. Em segundo lugar, Manoel Guajiru,
tradicionalista absoluto, com muito saber, mas as vézes menos claro em
virtude de seu forte misticismo. Sdo dois caracteres bem diferentes; dois
homens também que, na sua vida particular, ndo se entendem muito. Mas
justamente nisto vejo uma prova da exatiddo do material colhido e aqui
apresentado. Pois, caso contrario, um teria chamado o outro de “igno-
rante que nao sabe nada”... como € costume déles.

Eduardo € iguexd, da familia lingiiistica dos povos ana (ana-gou),
derivando a sua descendéncia da Nigéria. Guajiru é gége, isto é, dos gége
marrino ou mahino (mahi) que tém a sua origem no atual Togo-Dahomé.
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Sdo, portanto, representantes de duas tribos em si diferentes. Nem por
isso encontra-se entre éles a mesma concepgao da idéia da alma, a mes-
ma doutrina ¢ terminologia. SObre a razao déste fendmeno, talvez, se
possa dizer alguma coisa mais tarde, cm Outro lugar ©.

CONCEITOS E TERMOS:

1. .4lma e espirito

Fregiientemente aparecem nas citagoes o0s dois térmos: alma e es-
pirito. Embora pareca que 0s negros facgam uma certa distingdo entre
estas duas expressoes, as suas palavras ndao sao tao claras que se¢ possa
explica-las inequivocamente neste sentido. Os informantes usam das ex-
pressdoes alma e espirito quase no mesmo sentido, de forma que, talvez,
se possa dizer: com os dois térmos € designado o mesmo principio vital,
porém, sob diferente ponto de vista. Como principio em si mesmo Vivo,
contendo a vida ou o principio vital, é espirito. Por outra, como espirito
vivificante, dando ou transmitindo a vida ao corpo, € alma. Assim, &ini
¢ a 2lma humana, “alma da gente viva” e é “o mesmo espirito que da a
vida ao corpo” (Ed.). A vida e as faculdades vitais, a alma portanto,
sdo algo dado pelo espirito que contém a vida em si. E’, por conseguinte,
principio vivo ¢ vivificante, a0 mesmo tempo.

2. Natureza da alma

Esta distin¢io supra podia indicar, talvez, os térmos filosdficos de:
“anima” e “ratio”. A idéia, porém, que o nagdu faz da alma, ndo € idén-
tica ao conceito filosdfico cristio. “A alma é um vento”, diz o nagou.
E’ dado, com isso, um fator essencial para a compreensdo da alma. Tam-
bém o térmo latim “spiritus” significa: sopro, vento. Analisando o vento,
em scu conceito arcaico-primitivo, pode-se distinguir uma fér¢a movel e
uma matéria movida. E s6 por meio dessa matéria, sutilissima como o
si0 0 ar ¢ o (ter, nota-se a fOrca imaterial e mével. Da mesma maneira,
os gége e nagéu compreendem a alma humana. A alma ndo € um es-
pirito puro, isto é: ndo ¢ algo absolutamente imaterial e sim, possui algo
material ou corporal, embora seja cssa matéria muito sutil. Pois o es-
pirito ou a alma pode revelar-se, pode ser visto, sentido e percebido, apa-
recendo como fantasma, vulto etc., especialmente quando se trata dos
¢gum que sdo os espiritos ou as almas dos antepassados.

Estas duas notas preliminares deviam fazem parte integrante deste
estudo. Colocamo-las porém, ja neste lugar para a melhor compreensao
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de tudo € porque, em parte, sao somente conclusdes indiretamente com-
provadas, enquanto o seguinte se baseia, exclusivamente, em citados de
pais- de-santo, nossos informantes.

3. Terminologia
Para o mais facil entendimento do assunto é mister conhecer a ter-

minociogla africana tanto a respeito da alma, como de conceitos a ela
relacionados.

a) Térmos gerais:

ai€, ayé — o mundo, a sorte

eié, eyé — o sangue, portador fisico da substancia da alma

oca — O coragao

gyigum, €guigum — 0S 0SSOS

ci — morrer (tronco verbal), dai € derivado

icl, eci — a morte

ocu — o cadaver, o defunto

aricu — o “corpo morto”, o cadaver (uma contragao de ara-igu)
ara — COIpo.

b) Designacoes da alma

A alma pode ser considerada sob duplo aspecto:

1. Como alma dos vivos, “alma déste mundo” e alma dos mortos,
“alma do outro mundo”. A expressdao geral que designa o principio vital
ou a alma soa: “ei” ou “€” que da mesma forma pode ser traduzida por
“vida”. Quase todos os térmos que indicam a alma nos seus varios es-
tados sdo compostos com: &i. Assim: é&ini, éicG-6urum, égum. Eini,
simplesmente q. d. “¢ a vida” ou “¢ a alma”. Eduardo explica isso, di-
zendo: “Eini é a alma da gente viva”. Outras vézes, a alma € denomina-
da: éci-Gurum. Aqui ela ji aparece em compreensao mais larga, pois
“éct-ourum é a alma na vida e na morte”. Ou como o mesmo informan-
te repetiu em outros lugares, ela € “a alma da gente viva ou morta; é éste
o mesmo espirito do nosso corpo que dd a vida ao corpo”. EclG-6urum
pode ser a alma de um falecido; entdo € “alma... na morte”. E pode
ser também “alma... na vida” ou €ini. Mas mesmo como “alma na vi-
da” parece existir uma certa diferenga entre €ini e €ci-O6urum, pois €cu-
ourum é a alma que vem da morte, a alma de quem ja morreu e torna
a viver. Em outras palavras, ela é a alma reencarnada, a qual, conforme
o “tempo” cada vez tem um nome especial 7. Ela €, na traducdo inver-
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tida de Manoel Guajiru “a morte viva”, o que da, praticamente, no mes-
mo 8. _

O térmo éigum ou égum € aplicado de preferéncia aos espiri-
tos dos mortos, depois da tltima reencarnagdo, que desta maneira se
tornaram espiritos dos antepassados. Egum nunca ¢ €ini. A palavra sig-
nifica, mais ou menos: alma dos mortos que nao mais encarnam, ou
também, talvez: ossos vivos, ossos almados, pois €gum aparece COmo
fantasma. Distingue-se entre €gum aye€, espiritos ancestrais que estao
neste mundo e égum ixibé dunum ? que estdo em contraposi¢do aos pri-
meiros.

Como complemento seja mencionado ainda o ilé-sahim, a casa das
almas ou casa dos espiritos, onde os espiritos dos antepassados moram
ou, a0 menos, sao chamados ou citados, ¢ se¢ manifestam.

2. As almas, éini e €ci-Ourum (portanto aquelas que encarnam),
podem ser consideradas segundo o seu estado ou segundo os efeitos de
suas acoes, distinguindo-se entre espiritos bons e espiritos maus. Eini
odara, €ini ossua, €ini oburi sdo espiritos bons, purificados, enquanto
éini cossud, €ini cobaburtd sdo almas impuras, espiritos maus. A esta ul-
tima categoria pertencem os ara-Ourum 1°, os espiritos maus e impuros
que vagueiam no espago, penando, € que pertencem ao térmo €cu-Ourum.

I. “A alma da gente”, éini

O homem compoe-se de corpo ¢ alma. E’ éste o conceito cristdo.
Também o africano, o gége e nagbu reconhece €stes dois componentes.
Faz, porém, no seu apreco, uma distingao decisiva. O corpo vem da ma-
téria; a alma, ndo. O corpo se faz e se desfaz, € algo efémero e por isso
secundario, tornando-se sem valor depois da morte. Ndo € assim o prin-
cipio imanente do espirito, a alma, da qual depende a vida da matéria,
do corpo. “Tudo vaj pelo espirito que é como uma péndula; o coracdo, o
sangue, a natureza toda é movida pelo espirito” (Ed.). A alma é a coisa
priméria no homem, porque continua depois da morte. “Viemos do chao,
para o chdo somos criados, para o chdo nés vamos. Tudo volta para o
chao, exceto o espirito” (Ed.). Essa mesma convic¢io também se revela
nas cantigas das cerimoOnias flinebres, o axéxé ou sirrum: “ocit ud-lé 16
oghé. .. Morreu, entrou no chdao, estd esquecido... Mas aqui somente
se fala do corpo; a alma continua”. A Wltima frase ¢ explicagio do préprio
Eduardo.

A alma, portanto, continua a existir depois da morte. Mas nio é $6.
EEa é.também pré-existente ou até eterna. Segundo o conceito nagbu nio
ha criagdo nem desvanecimento do espirito. Também a parte espiritual
nas forcas da natureza materializadas ¢ personificadas que sao os Ourixa,
ndo foi feita ou criada, ndo tem origem — é “aparecida”. Da mesma for-
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ma a parte espiritual do homem, a alma. “O espirito humano, antes de
(a pessoa) nascer, jd existia... A alma ndo tem comé¢o, nao tem fim.
Antes estava no Azum. A alma vem do Azum” (Guaj.) . A mesma coisa
diz Eduardo: “O espirito desde logo estd no homem; antes estava aos pés
de Deus” (Ed.) .

O que o afro-baiano pensa sObre a conexao de geracdo e alma, so-
bre o tempo e o como da entrada da alma no corpo, sdbre tudo isso na-
da de definitivo pudemos apurar. Certo €, porém, que tambeém segundo
a opiniao dos nagéu a alma ja estd antes do parto. Pois “a crianga ja
traz a alma” (Ed.).

Outra coisa, porém, deve-se destacar que, a primeira vista, pode pa-
recer um tanto esquisita: a sexualidade da alma: “A crianca que nasce
jd traz a alma. A alma da crianga-homem é homem; a alma da crianca-
mulher é mulher”, no sentido de que a alma determina, em primeiro lu-
gar, o carater da pessoa, menos o sexo fisico. Trata-se, portanto, de uma
valorizagdo psicoldgica. Pode acontecer que uma alma feminina entre num
corpo masculino, desarmonia esta que se nota, principalmente, no génio
da pessoa. “Tem homem que tem espirito de mulher e mulher que tem
espirito de homem. Muitas vézes se vé. Tem mulheres de comportamen-
to de homem e vice-versa” (Ed.) .

Como principio vital, a alma sempre estd presente. Sendo eterna,
também é imortal. Pode, por isso, Unicamente retirar-se do corpo ou,
como costumam dizer: afastar-se do corpo. Isto em duas ocasides:

1. com tdda a certeza na ocasido da morte;

2. conforme a tradi¢ao africana também durante o sono.

E’ interessante ouvir o que o negro pensa sobre a morte € suas cau-
sas. Como ficou dito, a morte entra ao afastar-se a alma do corpo, isto
é, ao afastar-se definitivamente do corpo, distinguindo-se desta maneira
do sono, no qual a alma se afasta temporariamente. O corpo, definiti-
vamente abandonado pelo espirito, isto €, o cadaver, torna-se sem valor:
“O espirito, despregando-se do corpo. .., o corpo estdé morto. Logo que
o espirito abandona o corpo, o corpo nao tem importdncia alguma” (Ed.).
Em geral, o préto gosta muito de sentengas. E assim é&ste conhecimento
formulou o seguinte ditado: “Ectiourum, bogbd yadé l-ard, oluaré ocuni. ..
Quando a alma saiu, o corpo da pessoa morreu!” (Ed.). As cerimonias
do axéxé sdo feitas, enquanto o falecido ndo for enterrado, pois a alma
fica perto do cadaver. “Até ao cemitério, a alma ainda vai” (Ed.). E no
axéxé ou sirrdm, “a alma danga pela ultima vez” (Ed).

No momento da morte, a alma entra em outra fase de sua existén-
cia, seja para reencarnar mais tarde, seja para continuar como égum.
Eduardo, em alguns pontos mais moderno e progressista embora conhe-
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cendo perfeitamente “a tradicdo dos antigos”, ndo acredita mais que a
alma se afasta do corpo durante o sonc e sim, somente na ocasizo da
morte. Diz, por isso, categoricamente: “a alma so vai no dia de eipid
rar! Durante o sono nao vai!”” (Ed.). Nesta ocasiao, falando de alma
e morte, Eduardo mencionou uma morte aparente, feita artificiaimente,
chamada iché-ocu. “Na seita africana tem um caso arriscadissimo, o iché-
ocii. O pai-de-santo faz dormir a outrem que nao sabia que iam traialhar
com éle. A pesso fica inerte; estd tudo parado. Mas sdao artes. Com arte
fica parecendo (morto) aos que nao sabem” (Ed.). A finalidade, porém,
porque se faz o iché-ocu, ndo se pode deduzir de suas palavras.

Com o fato de todo o homem compor-se de corpo e alma, ¢ dado,
por conseguinte, a generalidade da morte. Todos os homens tém de mor-
rer. Numa cantiga africana, da qual n2o possuimos a traducgzo verbal,
mas cujo sentido Eduardo explicou, se diz: “Ndo hd quem nao prove dis-
to; nao da quem ndo passe pela morte” (Ed.). Esta certeza da morte im-
prime ao carater do préto um traco fatalista. Destaca-se, fortemente, a
crenca no destino geral dos homens € na “sina”, a sorte. A morte nao
vem por acaso. E’ algo determinado por Deus e vem pela sorte, que ao
homem, geralmente, esta velada. “Oléurum anambi [omanjé olaxir? ma-
ta!. .. E’ Deus que sabe quando a gente vai!... Mas tudo conforme o
destino. Ninguém morre na véspera, morre é no dia. Tudo estd determi-
nado! A gente morre na hora determinada por Deus. Néao dizem mui-
tos: Fulano morreu de morte repentina? ... Engano! Nao é assim! Mor-
reu em hora bem certa, no dia...” (Ed.). Mas por outra, a incerteza
acérca do tempo “de se ir” ndo vexa demais ao nagbu. O que para éle
importa, ¢ “proceder direito”, cumprir fielmente com as leis do culto e,
cspecialmente, com as do seu santo. Embora, em geral, a hora de morrer
seja ignorada, existem uns casos excepcionais. O santo di aos seus filhos
um sinal certo da morte que se aproxima. “Trés ou sete dias antes da
morte vem o santo para avisar que estd na hora. Apronta o caixdo. Nao
ha remédio” (Ed.) .

Também sobre as causas da morte, o gége e nagdu, tem seus pro-
prios pensamentos. Conforme Guajiru parece nio existir uma morts na-
tural (no conceito comum). O que nés chamamos de “morte natural”,
parece ser causado por outros espiritos. Assim Guajiru faz uma certa
divisao entre as causas da morte: morte por um espirito ¢ morte violen-
ta, causada pela ma vontade ou a malicia dos homens, como sio as3as-
sinios, feiticos, etc.

Guajiru explica: “A morte é diferente na terra:

L. morte por um espirito por ordem de Vui''. Tenho eu por exemnlo,
90 anos e morro. Mas Vua jé sabia que com 90 anos eu tinha de
morrer;
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2. morte por acaso. A morte é casual, porque Deus ndo empata. Num
desastre de automovel, por exemplo, se eu chamar, entdo, pelo san-
to com confianga, escapo. S6 se ndao for merecedor ou jd for mar-
cudo, entdao ndo escapo. Mas se ndo for marcado e se eu chamar por
Deus, escapo;

3. morte por trai¢do: homicidio, feitico... E’ o odio de irmdo de dal-
ma. Ou se eu for tentar a existéncia (de outrem): é morte atentada;

4. norte por suicidio. E’ morte viva para ser morrida por egum” 1=,

Nos dois primeiros grupos trata-se de espécies de morte natural; nos
dois restantes de morte violenta. Deve-se destacar o apréco destas varias
causas de morte por diferir bastante do nosso ponto de vista costumeiro.
Mas o negro enxerga a morte sob outro prisma. Os dois primeiros modos
acontecem independentemente e sem a influéncia do homem: sdo deter-
minados por Deus. Vua ndo empata a morte ou 0 homem até morrc por
ordem de Vua. Nestas duas espécies de morte cumpre-se, portanto, a
vontade divina. Por isso: “éstes dois (espiritos) achardo repouso; éstes
dois voltardo, pois estdo cumprindo as ordens de Vua. .. Eles voltardo,
pois a morte é viva” (Guaj.). Isto quer dizer, sem duvida, que a morte
nio ¢ algo absoluto e ndo acaba com tudo. Vida e morte sdo duas fa-
ses gue se seguem na existéncia da alma. A vida ¢ 1lgo vivo; mas a morte
também. porque ela ndo pode tirar a vida a alma. E vice-versa: a morte <
algo morto, justamente porque ndo toca na existéncia da alma. A morte
é algo negativo, uma abstraciio. Dai provém o ditado que Guajiru cita:

“E’ viva a vida
e viva a morte;
é morta a vida
e morta a morte.”

Qutro aspecto oferece o terceiro grupo. Aqui a morte ndo € deter-
minaca ou ordenada por Deus. “Ndo é por um espirito, ja ¢ pela parte
de Léba (o “demonio”) . Esta alma ndo vai (ao repouso); égum a es-
trangula, a destréi .Em cinza fina se vira!... Fica durante sete anos, até
égum venha. Aquéles que égum encontra, tornam-se malignos e so po-
dem jazer mal. Egum as destréi. Elas estdo penando, entdo com Nin-
fa...” (Guaj.) .

Sobre essas relacdes entre alma, égum e Ninfa ainda temos que falar
mais adiante.

Do ultimo grupo das almas dos suicidas, Guajiru diz alguma coisa
até estranha: “esta (alma) faz peniténcia para purgar; é alma do cemité-
rio. Purga e sobe...”
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Reafirmando todo o relatado, Guajiru finda as suas explicagdes com
a constatacdo: “destruida é so aquela (alma) que faz tentativa de morte
em outra. Perdem-se as duas, pois é uma tentacdo para as duas. Léba, o
espirito mau, tenta o sendo atentado e o atentivel!. .. 13,

Nessas frases citadas encontramos algumas alusdes sObre uma certa
destruicio da alma. Nao se deve, porém, confundir a destruicio com a
aniquilagdo. A alma € imortal, eterna e por isso nunca pode ser aniqui-
lada. Mas por castigo (e € o maior castigo!) ela pode ser destruida. Rei-
na pouca clareza sdbre €ste assunto. Mas pode-se apurar o seguinte:

1. destruida € s6 a alma dos autores de homicidios e atentados;

2. essa destruicdo unicamente diz respeito a substincia material
da alma.

Anteriormente ja ficou dito que a alma consiste de uma parte ou for-
¢a espiritual € uma substancia material, muito sutil. Se a alma fésse uma
coisa absolutamente espiritual, ela ndo podia aparecer, nem ser vista em
suas apari¢oes. A destruicdo visa, por conseguinte Unicamente a substin-
cia material da alma. S6 essa € destruida. “Em cinza fina se vira!”, en-
quanto a forga imaterial da alma fica continuando. Outra frase indica uma
explicagdo no mesmo sentido: “a alma é um vento... Egum tira-the a
existéncia. ..” (Guaj.) . O vento pode ser sentido e percebido. Tem, por-
tanto, algo material em sua natureza. De modo semelhante a alma. Ela
continua, mas nao mais na forma, prépria a ela. NFo se torna mais vi-
sivel, perceptivel pelos nossos sentidos, mas incapaz de revelar-se. Essa
comparacdo de vento e alma, para o gége e nagbéu, é muito exata e elu-
cidativa.

Ha, porém, neste mundo muitas almas que se perdem déste modo.
E devia-se dizer que a humanidade, mesmo incluindo tédas as reencar-
nagoes de almas devia ficar um tanto dizimada. Para evitar 1ss0, age dada-
I-€gum, o encanto-alma. “Dadd-I-éeum vem todos os 14 anos. E giran-
do os ventos, combinando com as fér¢as de Vud, traz novas almas por
aquelas que foram destruidas.  Pois dada-l-égum é encanto-alma. ..”
(Guaj.) .

Como ainda veremos, ¢ a alma uma evaporacao de dada-l-égum. O
encanto-alma da, portanto, 4 alma a sua forma e natureza sutil, mas ma-
terial. Parece, entdo, que dada-l-€gum, nas suas vindas e aparicoes, res-
titui as almas destruidas a sua existéncia normal .

Nas palavras dos pais-de-santo até agora apresentadas, resumem-se,
NOs scus pontos principais, as idéias dos gége e nagdu sdbre a morte. Ela,
porém, e todas as suas espécies tem por comum que a alma se afasta
definitivamente do corpo.
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A segunda ocasiao em que a alma ou o espirito se retira do corpo
€ durante o sono. Guajiru ¢ Eduardo diferem aqui em suas opinides. O
primeiro guarda estritamente a tradicdo africana: “a alma se afasta ao
dormir” (Guaj.). Eduardo conhece perfeitamente esta tradicio, rela-
tando-a como a “dos antigos”. Pessoalmente, éle € de outra opinido, mo-
tivada pela diferenga que existe entre santo (6urixd) e alma. O santo,
frequentemente, se retira do homem, durante o sono, anda pelo mundo
e o homem sonha o que o santo vé. Mas néo sai o espirito. Este fica no
corpo. Diz €le literalmente: “diziam os antigos que de noite o espirito de
fulano sai. Mas eu ndo posso dar crédito, porque na morte o espirito
sai e pal..., acabou-se. E o espirito vai ainda até o cemitério. Quando
fulano esta dormindo, acabou-se ndo! O anjo da guarda, o santo, sim; és-
te sai. O espirito nao. Também quando o santo baixa (no estado-de-san-
10) o espirito estd permanente. O espirito ndo deixa o homem. Minha
prova: se o espirito saisse durante o sono, ou a pessoa nio podia morrer
dormindo, ou devia ressurgir toda vez, com a vinda do espirito. .. O santo
sim, sai. Olari é o sonho. De todos os sonhos vale: o santo se foi, esta
passeando e aquilo que éle vé, a gente sonha. .. Tem sonho que é reca-
da. ..”

Esta constatagdo da conexdo entre santo € sonho ji leva ao comple-
xo das cerimOnias da “feitura” ou iniciacdo, onde o sonho e sua explica-
¢ao formam até uma parte dos segredos de culto.

A diferencga entre santo e alma € indicada igualmente pelos dois in-
formantes como essencial. Alma humana e Ourix4d ndo sio a mesma coi-
sa. O Ourixd € encanto; a alma nao € encanto, embora ambos, alma e
santo, possuam certas semelhancas ou até afinidades. Alma e santo sao
dois entes espirituais diferentes que podem estar a0 mesmo tempo na mes-
ma pessoa. “Quando o santo baixa (no estado-de-santo), a alma ndao sai’.

Enquanto Eduardo, na demonstragdo desta diferenca, principalmen-
te, se baseia na praxe do culto, Guajiru toma por ponto de saida a natu-
reza da alma. Oucamos primeiro Eduardo que diz: “encanto é separado
da alma, é coisa que se manifesta”, enquanto eini, a alma da gente em vi-
da, ndo se manifesta'*. “A criangca que nasce jd traz a alma. A alma
da crianga-homem é homem; a alma da crianca-mulher é mulher. O san-
to, porém, pode ser homem ou mulher. Tem homem que é de santa-mu-
lher, e tem mulher que é de santo-homem '°. Portanto, alma e encanto
ndao é a mesma coisa. O anjo da guarda, o santo, é e fica o mesmo, sem-
pre e por toda a vida. Nao se troca, nao.”

A prova de Eduardo, por conseguinte, € esta: um santo masculino
(Ourixd) e uma alma feminina, por exemplo, podem morar ao mesmo
tempo no mesmo corpo e vice-versa. Portanto, alma e santo nao sao a
mesma coisa.
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Guajiru é um pouco mais filoséfico. Segundo o seu parecer, a a-lma
¢ um vento, isto é: um espirito. Os santos da mesma forma sao espiritos,
necessitando, porém, da matéria do corpo humano para a sua manifes-
tacao. Entretanto existc entre a espiritualidade da alma e dos “santos”
grande diferenga. “A nossa alma nao é encanto, porque é do ventre hu-
manc”. E’ esta frase uma alusio a materialidade da alma como também
que ¢ c¢la, e nd@ao o santo, que pertence ao corpo humano como principip
vital. Apesar disso, santo e alma possuem certas semelhangas na sua ori-
gem. Os Ourixd, considerados como forgas elementares da natureza sao
“aparecidos” no mundo. A origem, especialmente a dos elementos basicos,
¢ ignorada. Em todo o caso, ndo descendem ou se derivam de outros. E
considerando-os na sua personificacio dentro do processo vital do uni-
verso, nao sao gerados. Da mesma forma, a alma € uma fér¢a misteriosa
pré-existente no Azum, como vimos, sem comé¢o e sem fim. Ela “nao
tem pai nem mae” (Guaj.), quer dizer, ela nao ¢ gerada como o corpo;
mas “ela é do ventre humano”. Este fenOmeno € causado por dada-l-eégum,
da qual a alma participa; pois “dadd-I-égum é encanto-alma. A alma é da-
da na evaporacdo de dadd-l-égum e é égum pela forca de dada-l-égum”
(Guaj.). O que significa isso? Dada-l-€égum, talvez possa traduzir-se por
“natureza dos espirito”. Diz-se aqui um duplo: a alma € dada; a alma
¢ égum.

A alma ¢ dada na evaporacao de dada-l-égum. “D4a”, verbo da lin-
gua ana (anagoéu) significa: fazer ou em sentido mais largo, criar. Dada
¢ o que foi feito, a criacdo, a natureza material e visivel ou, em sentido
personificativo, o autor da natureza material, o “criador” 1, Também os
espiritos participam da natureza visivel, sdo dadd, isto €, algo material, ¢
por causa disso, podem manifestar-se como vultos ou fantasmas. Mas nao
sao materia firme como a do corpo e sim, algo vago, confuso, um fluido
ou como diz Guajiru: uma evaporagdo. SO assim poderemos compreen-
der de certo modo, a natureza de dad4-l1-égum, como a da alma em ge-
ral, a saber que a alma é um espirito, égum, ou forca espiritual que se
torna visivel e material por meio de “evaporagdo”. E’, portanto, um flui-
do, produzido, em parte, pela férca de dada-l-égum. criador ou materia-
lizador de almas. Comparando-se alma e santo, pode-se dizer: santo ¢
alma estdo proporcionados como forca pura a férca materializada ou. mais
claro ainda, como o espirito puro ao espirito materializado .

Parece nao existir muita clareza sdbre a formacio e natureza da al-
ma. E’, porém, mais do que provdvel que entre os gége e nagdu o con-
ceito da alma se relacione de qualquer maneira a idéia de Deus. A alma
vem do Azum, estava aos pés de Deus, passa pelo ciclo das reencarna-
¢oes, continua a existir, em seguida e para as geracoes futuras como o es-
px’rto_de um antepassado, e como tal sabe (como ainda temos que escla-
recer) dos acontecimentos no universo, NO Macrocosmo . Participa, por
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conseguinte, do saber supremo ¢ transcendental do Ifa, o qual, afinal, pa-
rece Nao ser outra coisa senao a ciéncia € sabedoria personificadas do
panteos. Ponto de saida e ponto final sao, portanto, Deus. Sera que o
espirito humano seja uma particula do espirito pan-divino? Os pais-de-
santo nao o dizem claramente. Mas esta suposicao se condensa quando se
ouve o que diz Guajiru: “para qualquer cientista dar explicagao como ¢
formada a alma, o comégo e o fim da alma, éle tem que dar as informa-
¢oes como foi a formagao de Deus. Ndo hda quem as dé a esta geragao”
(Guaj.) . Aqui Deus e alma sao comparados e colocados na mesma base.
Quem compreender inteiramente a natureza de Deus, compreendera tam-
bém a natureza da alma, a sua origem e formagdo. Mas sendo a primei-
ra premissa impossivel, também a segunda o €. Serd, entdao. que espirito
humano e espirito divino dependerao um do outro como a parte da tota-
lidade? No quadro dos conceitos religiosos dos gége e nagdu, basicamen-
te panteistas, tal idéia nao seria impossivel.

“Tudo que é vivo, tem alma!. .. '™ Nossa alma salvou-se ou nao, ela
vai aos pés de Vua. Trés vézes ela volta, pois a alma tem trés tempos.
Com certeza é que ndo sei, porque Deus nao m’o disse. O feiticismo gros-
seiro o tem assim '® E ela volta assim: homem com homem, mulher com
mulher; molusco com molusco e arvoredo com arvoredo... Se trocar a
alma, perdeu a vida. Al ja entra o servico de ajé, do feiticeiro. Estd, por
exemplo, marcado que tenha 60 anos de vida, mas o ajé quer 70. troca
a alma ou, como chamam: troca a cabeca®. Nao hd vantagem. Jd deu
certo tempo, (que se féz isso), mas estd por se descobrir ainda” (Guaj.) .

Quatro coisas ensina éste trecho:

1 que “tudo quanto hd, tem alma”;

2. que a alma volta;

3. que ela torna a ser a mesma espécie de alma que antes era; volta as-
sim: homem com homem. ..

4. que “ela volta trés vézes, porque a alma tem trés tempos”.

Trata-se, portanto, de uma extensa e aperfeicoada doutrina de reen-
carna¢do. Sobre a volta da alma humana, Eduardo deu muito boas notas
complementares, explicando: “O espirito reencarna. Os antigos diziam
que encarna trés vézes. Chama-se ao espirito que encarna:

a primeira vez: cdi-t-aié-ou; isto é, aquéle que vé o mundo (ai¢);
a segunda vez: cai-dé, isto é, aquéle que voltou;

a terceira vez: abi-cai (falta a explicagdo) ... E tem um prazo entre a
desencarnagio e a reencarnacdo. NOs todos ndo sabemos, se somos reen-
carnados cai-t-aié-é6u ou abi-cai...” (Ed.).

Passado o periodo das reencarnagdes, a alma acha repouso e torna-
sc égum. S6 neste sentido podemos compreender as palavras de Eduar-
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do: “o espirito da gente, de um pai-de-santo, por exemplo, ndo é égum.
Egum ndo se encarna mais, ndo hd mais morte para éle. Para éini ha mor-
te, quando encarna. O espirito nunca morre; se afasta... Tem diversos
égum, sdao os nossos tataravos” (Ed.) .

Os égum, portanto, ndo encarnam mais; mas tém-se encarnado no tem-
po de estado éini. Notavel € a concordancia das trés geragoes com as tres
reencarnacoes. Pois os tataravds sdo os avls na terceira geragdao, os avos
dos avés. Com esta observacdo ja € dado um ponto de saida para o estu-
do do culto prestado as almas dos antepassados.

No intervalo entre as varias encarnagdes, a alma ja goza um certo
estado de felicidade, se for boa, isto €, se viveu bem céd na terra. Eduardo
relata: “Eini oddra aos pés do Supremo ainda ndo vai. Oddra tem um
quarto luxuoso; é o yard ossud, o quarto bom dos bons”. Ali a alma fica
até outra encarnagao.

Mas se viveu mal na terra, tem que penar pelos pecados. Tempo de
peniténcia e reencarnacao dependem um do outro. Mas afinal: “nossa al-
ma salvou-se ou nao, ela vai aos pés de Vua’” (Guaj.), isto é: o homem,
mesmo morrendo em pecados, se salva ainda. Pois a alma tem de pe-
nar at€ ficar purificada a fim de poder ir a Vua. Uma pena eterna, porém,
um inferno eterno ndo existe. Eledd eini calo séssé olourum, bogbd su@”,
diz um provérbio nagou. “A alma vai aos pés de Deus quando merece!. . .,
isto €: quem tem uma alma pura e boas obras” (Ed.) . E outro adigio diz:
“Eint cobaburii, olourum coma, libéu éulé. .. Este que ndo serve, Deus
sabe para onde vai. .. Fica vagando!” (Ed.). “Quanto ao céu”, diz o
oluéu Manoel Bonfim, “meu pensamento é éste: quando a alma chega,
nao se diz logo: Depressa! Depressa! Entre! Sente-se aqui!... Nao! Tem
que passar as provas todas. E para depois ndo ficar escaramucando pe-
lo espago, é preciso ter vivido direito, conforme a vontade de Deus. ..”.
Quem, portanto, viveu mal no tempo de sua encarnagdo, por castigo, de-

ve vagar pelo espago como espirito mau. Estes espiritos maus e vaga-
bundes sdo os ara-6urum.

Um conhecimento relativamente bom dos ara-6urum devemos ao
Manoel Guajiru. “Morre uma pessoa, a alma se vai. Se for para a parte
ruim, é ara-Ourum. Ecd-ourum que ndo vai aos pés de Deus, passa a
ser ara-ourum, quer dizer, espirito mau. Ele se encosta. Ara-ourum apa-
rece, quando pega a fustigar pessoas. Para encostar é necessdrio que o
anjo da guarda dé uma banda. Ndo chega a montar: anda cercando. Bas-
ta isso” (Guaj.) .

Vé-se, portanto, que no caso dos ara-Gurum, ao se encostarem, nao
se trata de uma possessdo como acontece no estado-de-santo. E’ antes
uma obsessdo. (Nao chega a montar; anda cercando!) Eduardo ainda
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aduz que os espiritos maus s6 tem poder sobre o “corpo sujo”, sdbre pes-
soas que se acham no estado de impureza religiosa. “Corpo sujo s6 pega
ara-ourum e éxu” (Ed.).

Como explica a doutrina da reencarnagdo, os espiritos que ficam va-
gando, ficam sob o dominio dos égum. A isso se refere o texto seguinte:
“Egum traz ara-6urum a frente e pode encostd-lo ao aibé, a gente. Tam-
bém o bruxeiro malébio tem ara-ourum. Trabalhando com égum, pode
fazer que ara-ourum se encoste (no sentido supra da obsessdo) . Diz o mé-
dico entdo: sistema nervoso!... ou outra coisa dessas e dd um remédio
que nao serve de nada. Se depois vdo ao curandeiro e se éste tem Ninfa,
ndo é preciso de muita coisa. Pega, roda com éle na sala, toca e estdi com-
pletamente curado” (Guaj.) .

O remédio exorcista, entao, ¢ Ninfa. Ambos, Ninfa como égum, con-
tribuem para a purificagdo das almas que penam. O que, porém, é Ninfa?
Parece-nos que Guajiru resumiu o essencial sobre Ninfa nesta triplice for-
mula:

1. “Ninfa é um encanto tal que seu servigco é pegar os maus espiritos”;

2. “Ninfa é ourixd? Ndao! Ninfa é feito por meio de um grande sa-
crificio para pegar os espiritos malébios”;

3. “Ninfa que pega espirito ruim, leva-o sete anos consigo e depois
aos pés de Vua”.

Por conseguinte, Ninfa, embora nao sendo Ourixa, ¢ um encanto, uma
forca misteriosa, produzida por meio de um grande sacrificio em defesa con-
tra os maus espiritos.

Coisa semelhante pode-se dizer dos égum. Como tataravOs, espiri-
tos dos antepassados, €les tém que corrigir as almas de seus descenden-
tes depravados. Também égum pega os ara-Ourum e leva-os sete anos
consigo .

Os ara-Ourum sdo espiritos maus. Convém dizer alguma palavra
sobre o sentido déste térmo: mau, ruim, dentro da terminologia dos ne-
gros.

Comparando os textos que os pais-de-santo forneceram, de vez em
quando parece surgir uma contradicdo. Assim disse Guajiru uma vez:
“ara-6urum nunca é santo. Vai (mais tarde) aos pés de Vua e espera as
ordens de Deus.” E outra vez: “Quem é ara-6urum? Sdo os maus espiri-
tos que cumprem as ordens de Léba.” Vua e Léba, até certo ponto, sao
antagonistas. Nos espiritos maus que cumprem as ordens de ambos, o
“mau” deve ter um sentido particular. E’ que estas expressdes sO pos-
suem um sentido relativo como os térmos inteiros: espirito mau, espirito
ruim. Na terminologia do culto, “mau, ruim” ndo € uma coisa intrinse-
camcnte m4, mas ma ou ruim nos scus efeitos externos ou suas conse-
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giiéncias. O espirito mau nao ¢, pois, essencialmente mau e sim no cfei-
to de suas agdes, por sua obsessdao que pode tornar-se perigosa para O
homem. De Léba-Exu, com pouca razdo traduzida para o portugués co-
mo “demonio, diabo”, vale a mesma coisa. Guajiru se exprime assim:
“Léba é encanto traigoeiro de tudo em tudo fisico”. O sentido ¢ quc a
sua traicdo, isto €, as suas mds obras abrangem e se revelam unicamente
na “physis”, na matéria, enquanto ¢le mesmo, conforme a sua natureza
de 6urix4, é essencialmente bom. “Exu nao é mau! Nao, nao! Ele é bom!
Exu ndao é mau! Quem diz, nao é por convic¢ao!...” (Manoel Bonjfim) .

Desta forma pode-se explicar também essa aparente contradicao e
dizer: como espirito ruim ara-Ourum cumpre as ordens de Lé€ba, mate-
rialmente; por isso nunca € santo. Mas como ara-Ourum a alma tam-
bém ndo vai aos pés de Deus; pois antes ela se purga. Ninfa e égum Ie-
vam-na consigo sete anos, cada um. S6 depois “ela vai aos pés de Deus”.
Por outra: ara-Ourum cumpre as ordens de Léba. Mas mesmo assim. in-
diretamente, tem que cumprir as ordens de Deus, porque também Le¢-
ba esta debaixo do dominio de Deus e Deus € o supremo senhor dos es-
piritos, dos bons e dos maus, também segundo a opinido dos gége e
nagdu.

Como se relacionam alma-éxu-égum-ninfa-Vua, Guajiru resumiu nes-
tas palavras: “Os que éxu bota a perder durante sete anos, aquéles vagam
com égum, ficam cativos de égum. Com sete anos que estdo com égum,
ninfa chama e pega. Com ninfa passam sete anos e vdo aos pés de Vud,
arrependidos . . .” (Guaj.) .

E’ esta a doutrina salvadora do candomblé 20,

O sirrum ou axéxé.

Deixamos seguir ainda algumas notas sObre a festa dos mortos. Nio-
queremos dar uma descricao dos ritos desta funcdo do candomblé, mas
somente mostrar qual a conexao que cxiste entre as cerimOnias principais
desta festa e a alma.

Sirrm € a palavra com que os gége designam os ritos funebres do-
candomblé. A expressdo equivalente no nagbu é axéxé. Eduardo destaca
claramente a finalidade destas cerimonias. A alma nio abandona logo e
completamente o corpo; fica ainda perto déle, acompanhando-o até o ce-
mitério. E para despachar definitivamente a alma, faz-se o axéxé ou sir--
rum. O negro baiano, embora conservando o culto tradicional e africano,
40 mesmo tempo quer ser bom cristdo. Ajunta por isso, ao sirrum. na fu-
sao exterior dos cultos, os ritos finebres da Igreja Catélica, especialmente
a missa pelas almas. “Sirrtim é para despachar a alma; é a nossa missa.
Terminou o sirriim ontem, por exemplo, hoje tem a missa na Igreja. Axé-
xé € iguéxd. O axéxé é no mesmo dia em que botou o caixdo. No fim
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de sete dias, ha “missa de defunto”. Mandamos dizer missa no sétimo dia,
no dia do mes ou de dois, trés ou seis meses. Quando quer de ano, faz
-de ano, dois anos etc. .. Fica dai de ano em ano...” (Ed.).

De modo semelhante como as missas pelas almas ¢ distribuido o sir-
rum que, as vézes, demora virias noites, conforme o cargo da pessoa fa-
lecida. Guajiru, por exemplo, o tem assim:

para uma filha-de-santo — | dia, no dia da morte;
para um pai-de-santo — 1 dia, no dia da morte;

3 dias, no dia de ano;

1 dia, depois de scte anos.

O sirrum € a festa pela alma que parte. E’ portanto, téda diferen-
‘te das festas alegres dos Ourixd, das quais as almas ndo podem partici-
par. “Todo e qualquer santo que baixa em qualquer nacao, é santo e
nao alma. Alma nao pode tomar parte” (Ed.). Para nao fazer distur-
bios, no coméco de qualquer festa de santo, logo apds o despacho de
exu, € feito o despacho das almas, consistindo num pequeno sacrificio
com que elas se devem contentar. “Nés dizemos: égum ayé, ixibé ourum,
mojit baré. .., quer dizer: alma do outro mundo! Estou te salvando, al-
ma!. .. Assim ela nao somente vai embora, mas cuida que outras ndo fa-
gcam disturbios” (Ed.) .

Ourixa e espiritos sao duas coisas incompativeis nas festas do culto.
Entre elas hda um s6 trago de ligacdo. E’ yansa que cuida dos mortos ¢
cujos suditos sao as almas. “Dos espiritos toma conta é yansa, dos bons
e dos maus, dos que ela quer. Defunto é com ela. Ela ndo se importa”
(Ed.). Por isso yansd € a unmica cujas cantigas podem ser cantadas no
sirrum; e ela também € a unica que baixa até no axéxé ou sirrim. “Dos
santos todos é somente yansd que anda com alma... Na festa de yansa
faz-se antes de tudo o despacho da alma. Cantiga de yansa se pode can-
tar em qualquer axéxé e é ela a unica santa que baixa” (no axéxé) (Fd.) .

Exceto yansa, € s6 a alma que vem ao axéxé. Existe, porém, uma
grande diferenga entre as suas manifestacoes. Enquanto o santo se mani-
festa na pessoa por meio de possessdo no estado-de-santo, a alma se ma-
nifesta independente da pessoa humana e aparece como espirito, fantas-
ma ou vulto. SoObre essas apari¢does das almas e o sentido das cantigas do
axéxé, que sdo uma chamada a alma para aceitar o sacrificio destinado a
ela, como também sdbre as ultimas cerimdnias, Eduardo contou algo mais
ou menos coerente, como segue: “no xéxé o espirito vem. Ndo é em pes-
soa que vem 2. O primeiro sinal que éle veio é que as luzes se apagam
tédas; quando entra, apagam sem pessoa alguma as apagar... E as pes-
soas duvidosas véem! S6 de noite se faz éste ato. Tem cantiga que forca
.0 espirito a vir. Agora ndo a digo ndo!... Nao me faz mal; ao senhor
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também ndo. Mas téda a cantiga de sirrtim incomoda o espirito. Traz
conseqiiéncia que ndo se faz. .. Isto tanto se faz angola, nquéto etc. ..
Chama-se, para o espirito aceitar aquéle sacrificio que a gente estd fazen-
do. Erii é o sacrificio; éru-cit, o sacrificio de quem jd morreu; éri-Ourixd,
o sacrificio de santo. .. Eri-cu é galo ou galinha, conforme o santo. Pa-
ra santo-homem é galo; para santa-mulher é galinha. O érii-cu vai em ca-
minho determinado. Nao vai nas encruzilhadas. Ld somente pode ser
onaighé **. O érii-cu vai em caminho de mato. E no éru-cit vai tudo 3.
Vai a comida conforme o santo e ainda os potes, porque ndo bate atabaque
no axéxé. .. O lugar onde se coloca tudo chama-se quadrado” **.

Terminadas as cerimOnias déste ultimo despacho, a alma ndo tem
mais parte neste mundo, torna-se “a/ma do outro mundo” e caso ela ja
tenha passado pelo ciclo das reencarnagdes, passa a ser €gum, espirito de
antepassado.

1. Egum, alma dos antepassados

Ja nos referimos a palavra de Eduardo: “os égum sdo os nossos ta-
taravos. . .” e apontamos para o culto dedicado aos ancestrais. Conside-
rando-se as nagdes de candomblé em seu conjunto e procurando-se co-
nhecer-lhes as idéias sobre a alma humana e o culto prestado a mesma,
nota-se um fato bem interessante. Enquanto entre essas nagbes € espe-
cialmente entre os gége e nagdu a crenga na alma é geral ¢ comum, o culto
& alma ou seja aos antepassados € separado do culto aos deuses e ndo
pode ser exercido juntamente com éste. Um baba-1-6urixa, um pai-de-
santo nunca pode ser baba-salé, sacerdote ou invocador de égum. Ouri-
xd e alma, culto e festa de santo e de égum nio combinam. O pessoal do
candomblé pode participar das festas de égum, pode oferecer sacrificios
¢ comidas a €gum, mas como culto oficial de candomblé nunca é exerci-
do nem pelo pai-de-santo, nem pelo filho-de-santo. Existe, portanto, uma
tensdo de cultos dentro do sistema, tensio que, porém, nio afeta a uni-
dade da doutrina. Este fato, talvez, provenha de um certo sincretismo in-
terafricano de sistemas religiosos diferentes, dos quais resultaram como
expoente os dois cultos, aos Ourixd e aos égum. Ademais os baba-salé
ou sacerdotes daquele culto aos espiritos, eram os malé e mussurumim .
Estes Gltimos, em tempos subseqiientes, ¢tnicamente, muitas vézes eram
gente nagéu ou até gége, formando, quanto a religifio, uma seita a parte,
a qual, no auge do dominio arabe no suddo recebeu um verniz maometano
pelo entdo ainda ndvo e vitorioso islamismo. Temos, portanto, o caso de
um sO sistema religioso que se divide em duas linhas ou dois cultos, o
do.s Ourixd e o dos égum, harmonisadas quanto a doutrina, incompati-
veis, porém, quanto ao exercicio de suas fungdes.
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O fato desta separagdo de cultos dentro das religides afro-baianas,
muitissimas vezes € apontado pelos préprios pais-de-santo. Assim diz o
velho Aprigio que se criou na lei de mina santé e mina popdu: “minha lei
nao permite trabalhar com égum.” Guajiru que é gége faz uma observa-
¢30 tdda eqiiivalente. Eduardo se expressa mais claro ainda, dizendo da
sua nacao iguéxa (magbu): “Iguéxd ndo trabalha com égum. Nao tem
ilé-sahim . Na nagdo que tem, é muito afastado das outras coisas.” E jun-
tando a razdo para isso, diz: “quem tem quarto-de-santo, nio pode ter ilé-
sahim, ndo pode trabalhar com égum”, porque, como ja ficou dito, santo
¢ alma e os respectivos cultos ndo se misturam. Eduardo indica ainda a
origem africana do culto: “llé-sahim, égum é dos africanos.” Mas sé de
um certo grupo: “/lé-sahim s6 tem mussurumim, e outra nagdo sé por ou-
sadia” .

Também na Bahia éste culto parece ter florescido por algum tempo.
Somente quando os malé na primeira metade do século XIX fizeram as
suas insurreicbes € em conseqiiéncia das mesmas foram mortos em mas-
sa, deu-se o declinio do culto até apagar-se quase por completo.

Hoje em dia, éste culto desapareceu da publicidade, pois s6 poucos
representantes daquela seita sobrevivem ainda. “Os malé jé morreram
todos!” Esta frase tornou-se comum na Bahia. E por isso nio ha mais
quem saiba tratar dos espiritos, os quais “voltaram para a Africa” De
gunocOu, um dos €égum mais importantes no comégo do nosso século e
hoje s6 conhecido pelo nome, dizem: “Gunocou foi-se embora. .. Voltou
para a Costa. .. Falava no vento, mas ninguém o entendia mais. .. Vol-
tou para a Africa...” Nao se erra, designando-se alguns pequenos cen-
tros ainda existentes do culto de égum como fendmenos meramente es-
poradicos. Vestigios encontram-se ainda em lugares como Ta-Tii, em ca-
sa do Marcos; no Mar-Grande, na ilha de Itaparica, em casa de Eduardo;
em Amoreira ¢ Manguinho, no Matatii-Grande, em casa de Benzinho ¢ al-
guns lugares mais. Também Guajiru afirma: “eu vi égum aparecer no
Aratu, no Japao, no Tanque da Conceicdo (que sdo subtirbios da Bahia),
na fazenda Bananeiras, em Santo Amaro... Hoje jé ndo tem; acabou-se
quem sabia. Egum jd foi para a Africa...”

Basta isso para orientar-se sobre a posi¢do do candomblé oficial em
relagdo ao culto dos €égum, como também sObre a situac¢ido e extensdo atuais
déste culto.

Para se formar uma id€éia mais ou menos exata sGbre os égum ¢ seu
culto, € preciso fazer uma dupla observagdo, a saber: o que sdo os égum,
qual sua natureza e significagdao; qual sua fungio € como se revela, pra-
ticamente, esta importdncia dos égum. Fsalem ai, outra vez, os nossos
dois informantes .
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Principando, seja indicado de novo a diferenca entre égum, “alma
do outro mundo” e &ini, “alma da gente viva, alma déste mundo.” “Egum,
alma do outro mundo, ndo é alma de gente; é outra coisa. Quantas vézes
acontecem coisas que homem nunca pode fazer! E’ alma do outro mun-
do! Sao elas!...” (Guaj.). “O espirito da gente, de um pai-de-santo, por
exemplo, ndo é égum...” (Ed.). E’ necessario lembrar esta distin¢ao,
pois por meio dela conheceremos dois lados bem diferentes deste culto.
Enquanto Eduardo mais se refere aos égum como espiritos dos antepas-
sados, destacando o seu valor pratico-social para a vida tribal, Guajiru
nd-los mostra no seu cardter césmico ¢ astral, mas também como espiritos
auxiliares e benfazejos dos homens. Esta duplicidade no cardter dos égum
pode-se observar em larga escala.

Para Eduardo, os égum, principalmente, tém valor como espiritos
dos ancestrais. Revela-se éste sentido ja exteriormente, pela designacao
e os nomes dados aos égum. Sdo éles: os antigos, os pais (babd), os ta-
taravés. Cada um déles tem um nome proprio. Todos, porém, usam do
titulo: baba-pai. Assim: baba qué-legbé, baba obo6u-nla, babd oldcotou,
etc, etc. .. Estes babd, entdo, sao os pais e avos, os ancestrais da tribo.
No correr do tempo conseguimos apurar mais de 20 déstes “baba”. Mas
Cremos que O Seu NUMEro seja enorme.

Eduardo ainda contou que em alguns atos déste culto aos €égum, es-
pecialmente no “oké messé” se reunem ¢ aparecem “os antigos, os égum
dos antigos”. Também desta frase se vé que “os égum dos antigos” nao
sdo outra coisa senao “as almas dos antepassados”. Como tais, porém,
ja nao pertencem mais a €éste mundo. SO €ini é déste mundo. Egum per-
tence ao outro mundo. E aqui entra a explicacdo do filoséfico Guajiru.
Ele mesmo formulou uma pergunta retérica, dando em seguida a res-
posta, a qual pouco podemos ajuntar.

“O que me diz de égum?... Egum que se chama alma do outro
mundo, sao habitantes de outros planetas que fazem swua rotacdo de sete
em sete anos, junto com o cometa ou trazido pelo mesmo, deixando oir
levando novos fluidos. De sete em sete anos passa por cima da terra,
acompanha o (nosso) planeta. Aqui por cima da terra passam espiritos
de outros planetas, sao luzes, vultos, fdtuos... A sua demora na terra
é de conformidade com a velocidade do cometa. Na sua saida da terra
tanto leva como deixa outros vultos. ..” (Guaj.) .

Da conexao resulta o seguinte: Eini sdo as almas ou espiritos dos
quc moram e vivem na terra. Egum sdo os espiritos dos antepassados
que habitam os astros. Com a transformagdo de €ini em égum ¢é dado,
por conscguinte, uma transformacdo de espirito terrestre em espirito do
universo, do cosmo. As almas. passando por esta mudanca, ascendem a
uma ordem superior. Se, porém, essa transformac¢do chega a tal ponto
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que egum se torna encanto, ¢ mencionado (em outro lugar) como duvi-
doso, mas possivel, porém ndo ¢ afirmado. Julgando-se pelas notas co-
lhidas, égum propriamente ndo parece ser encanto, forca ou espirito pu-
ro, no sentido como o sdo os 6urixa. Deve-se procurar a diferenca es-
sencial no modo da manifestagdo, no fato de que o encanto puro, o Ou-
rixa, s¢ manifesta e revela no homem e pelo homem mediante a posses-
sao, porque lhe falta a matéria necessaria como veiculo ¢ instrumento de
sua manifestacdo. Nao assim os égum, pois a alma possui algo mate-
rial e ndo carece de outro instrumento manifestatério. Bgum aparece in-
dependente do homem. Mas mesmo assim, mesmo entre os pais-de-santo
mais peritos ndo reina clareza e certeza. “Egum é de tal natureza que
ndo hd manifesta¢do carnal nenhuma. Aproxima-se da terra como um vulto
sem descricao de reconhecimento. Também ndo pousa na terra. FExistem

muitos, conforme. Mas nao hd certeza, se égum é alma ou encanto...”
(Guaj.) .

Os espiritos dos antepassados sdo, entdo, a0 mesmo tempo 0s espiritos
do cosmo. Possuem por isso conhecimento do que acontece no universo.
Conforme a crenca dos negros, depende dos astros a sorte da humanidade .
Na favordvel ou desfavordvel constelacio dos mesmos revela-se o futuro
bem-estar ou mal-estar do povo: tempos de guerra e tempos de paz; tem-
pos de fartura e tempos de fome; anos de saide e anos de epidemia e de
pestes. Os espiritos dos antepassados sabem de tudo isso. Comunicar éste
conhecimento aos seus descendentes na terra, fazé-lo util aos homens, essa
¢ a tarefa principal do culto aos égum. As almas, isto é, os antepassados,
sao chamados, invocados, perguntados. Estes, por sua vez, atendem, res-
pondem, admoestam e ameacam; ddo determina¢des e ordens que sdo cum-
pridas a risco.

Mas como se passa uma cena dessas?

Lugar de invocacao € o ilé-sahim, a casa das almas, preferencialmen-
te situada num bosque de bambu, isolada e fora de tudo. Os espiritos pre-
ferem o bambu. “Bambu ¢ de égum”, diz Guajiru. Na frente do ilé-sahim,
geralmente, acha-se uma espécie de patio ou terreiro, destinado ao povo e
em particular as mulheres, pois a mulher ndo pode entrar no ilé-sahim. Em
circunstancias menos favordveis, quando tudo tem que se passar dentro de
uma casa, reserva-se para o povo ¢ para as mulheres uma sala bastante es-
pacosa, a qual pelos fundos da para um quarto isolado, o ilé-sahim. As mu-
lheres, sob hipodtese alguma, podem entrar no ilé-sahim propriamente dito.
Isso € direito exclusivo dos homens; e neste culto o homem tem a predo-
minancia. S6 €le pode chamar e tratar dos espiritos. A mulher, tnicamen-
te pode assistir a festa, sem tomar parte ativa. “Ilé-sahim é s6 para homem;
mulher ndo entra” (Ed.) . Por isso: “So homem pode ser chefe da chama-
da de égum” (Ed.) . “Egum, para mulher é uma coisa triste, porque mulher
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niio sabe trabalhar com égum” (Aprigio) . Assim, durante as fungoes fes-
tivas, “os homens estdo na frente, as mulheres atrds” (Aprigio) . A velha
Candida resumiu tudo desta forma: “todos podiam assistir a festa, também
as mulheres; mas quem carregava égum e tratava déle, era s6 homem . . o
Sobre a invocagdo de égum, Eduardo narra o seguinte: “estd tudo ex-
posto na sala. A gente de um lado, a outra parte é de égum. O babd-salé,
isto é, aquéle que chama e trata de égum, pega no inchd, uma vara, e a poe

entre o povo e égum, de modo que égum nao passa de seu lado. .. Vem o
vulto!. .. Em vivalma nao vem. .. E o vulto canta! Pode crer!... Nao é
vivalma vestida! . . . Ouvi a voz déle cantando:

lodé-ou araé
olodé-ou
babd guiossanjuru!. . .
Isto €: Cheguei, meu povo,
Jd cheguet,
O Pai Guiossanjuru!” (Ed.) .

Primeiro cumprimenta-se o égum, da-se um sacrificio, 4gua ¢ comida.
Em seguida, o espirito da ordens, danga, responde a perguntas feitas e fi-
nalmente, ¢ despachado com cantigas.

Sébre 0 modo como se faz esta “chamada de égum” e de que forma
lhe sao oferecidas as comidas. Guajiru explica: “quando chama égum, é as-
sim: faz uma andgua bem engomada (de forma que fique em pé) e poe ali
dentro as folhas e a quartinha com dgua. Na frente da andgua ficam os
pratos com a comida de égum. Tocam o axéxé. Mas aquéle que toca fica
distante da andagua. Vem o vulto e fala. Mas vira lingua =® .. .Move-se. ..
E’ um vento. .. Ndo é gente nao!... Davam comida a égum, mas égum
nao comia. Tudo de égum é vivo (quer dizer, félhas vivas, verdes, nao co-
zidas) =%, O santo tudo tem preparado. Egum tem, por exemplo, do acarajé o
feijao, os temperos, tudo separado, vivo” (Guaj.), enquanto os santos rece-
bem a feijoada ja pronta, preparada.

Para a melhor compreensdao, Guajiru mesmo desenhou o seguinte
esquema:

@ 4gua. (o folhas)

atabaque anagua
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Egum sao os espiritos dos ancestrais e nesta qualidade, para a tribo, es-
piritos benfazejos e protetores. Sobre a finalidade da chamada de égum, Gua-
jiru conta: “Egum ndo é maleficioso, ndo. Egum é quem da as explicagoes do
tempo mau e bom, com grande ciéncia do sacrificio, feito em hora mar-
cada por quem conhece os movimentos de égum e a linguagem...”. E em
outra ocasido repetiu esta finalidade, dizendo que a chamada de €gum
serve, “para saber do futuro, da colheita, do tempo bom e do tempo mau . . .
Egum ndo pronuncia portugués; vira lingua. .. Seis meses antes, Ifd ja diz
qual a lingua que fala, por exemplo, nkéto... Vai-se procurar quem sa-
be...” (Guaj.).

Na Bahia, um dos égum mais importantes era gunocou. Hoje, €le nao
aparece mais. “Gunocéu foi-se embora, para a Costa, onde estio os nos-
sos pais”, € uma frase muito ouvida e repetida. Portadores do culto eram
os mussurumim e malé. Mas: “Os malé ja morreram todos!” Estas duas
frases que se tornaram comuns na Bahia, aparentemente, estdo em intima
ligacdo. Ndo havia mais quem soubesse tratar de égum ou de gunocdu e
por isso voltou para a Africa. A razdo, porém, por que 0s malé ¢ mussu-
rumim no Brasil se extinguiram, esta ndo somente na forte dizimagao pelos
massacres subseqiientes as suas insurreigdes, mas também ao extraordinario
e quase fanético rigor e estrito cumprimento das leis € dos preceitos rituais,
como de todo o seu modo de viver *7.

Conta a tradicdo que gunocou veio dos tapa ou nupé. Sdbre o cariter
de gunocéu, se é santo ou alma, ndo ha unanimidade entre o povo. Daj,
talvez a identificacio com certos Ourixd de outras nacgdes de candombl€.
Diz a velha Céndida por exemplo: “Gunocéu é da terra de tapd. Aquela
gente téda jé morreu. Ele nio é égum, nem santo; éle é oxalda. Unxé na
terra de minha mde, na terra de eghd; oxakiré na terra de iguéxa; e na terra
de tapd: édiguno ou gunocéou.” A maioria, porém, e especialmente os pais-
de-santo, consideram-no égum. Eduardo, Aprigio e muitos outros disseram
categoricamente: “Gunocdu é égum. Santo nao é!...” E Guajiru: “Guno-
cou é roubo dos tapd que sdo os ciganos sabidos da Africa. Ndo se sabe
bem, se éle é encanto ou espirito. Os tapd diziam que era espirito, égum.”

Nina Rodrigues parece ter encontrado ainda vivo o culto de gunocdu *%.
E é bem possivel, pois os pais-de-santo mais idosos e ainda existentes lem-
bram-se perfeitamente dessas festas. Eduardo, por exemplo: “Procdpio ti-
nha gunocou. A casa déle bem dentro do mato. Faziam festa grande.
Atabaque muito! Levavam de presente aquelas cebolas bem grandes e todo
mundo gritando: Esséu!. .. E hoje?! Nem falam mais déle!. ..”

E’ isso, em poucos tragos que se sabe comumente dos égum e de seu
culto. Mas existe ainda alguma coisa que esté sob severo segrédo. E’ o cha-
mado oké-messé ou como o negro baiano traduz: a feira da meia-noite.
o mercado da noite, ou ainda, a feira das almas: ilé nhanga nibi égum anan-
ga. “Agora s6 na Africa. Aqui ndo. E’ s6 pessoas que sabem fazer invoca-
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¢do” (Ed.). Mas nem todos sabem déste segrédo ¢ nem todos os pais-de-
santo conhecem estas coisas, porque € um segrédo bem guardado entre os
entendidos. Com certa ironia contou Eduardo de Felisberto Salge, do Ma-
tatu: “Felisberto estéve em Lagos, mas na Africa nao estéve, porque nao
passou dali. Nao sabe do segrédo! Nao sabe que deve dizer:

baba mobé

babd mobé

babd mogui

guidé omolu

babda moyana

mancatou . . . ao que os éguin
respondem :

oxé ma! Quer dizer: Como soube!

Isto se faz no oké-messé, no lugar onde os antigos, os égum dos an-
tigos se reunem para o mercado da noite. E’ de segrédo. Mas ndo dou mui-
to crédito nao!l...” (Ed.) .

O que se passa e de que se trata nesta “feira das almas”, no “mercado
da meia noite”, Eduardo também a nés nio o disse. Podemos, porém, con-
cluir ¢ completar o restante de outras fontes africanas. Este culto aos es-
piritos dos ancestrais, unicamente dirigido por homens, afinal de contas nao
€ outra coisa senao resto e vestigio das sociedades secretas dos homens, an-
tigamente tdo poderosas e as quais, como parece, também no Brasil con-
tinuaram a exercer a sua influéncia por algum tempo 2, a saber, enquanto
os vérios grupos de tribos, embora escravizados, até certo ponto ainda po-
diam levar uma vida prépria. Assim existia, por exemplo, uma “Sociedade
Iguéxa”. Cremos que somente sob éste ponto de vista podera ser compre-
endida a importancia social dos malé e de seu culto aos égum. Isso, porém,
ja sai dos limites déste trabalho.

1. Ifd, a alma do Universo

Vimos a conexdo entre eini e égum. Vimos também que égum sem-
pre € alma ou espirito, mas nunca Ourixd. Existe, porém, nessa religido
africana uma figura que parece reunir em si os caracteres de ambos, dos
égum e dos Ourixd. E’ o Ifa. Por todos os baba-l-6urix4, Ifi é reconhe-
cido como “santo” ou Ourixd. Mais ainda. Ifi é até o “santissimo” da
religido, “aquéle que carrega todos os outros santos”. Nem por isso re-
fletem-se néle em larga escala tracos essenciais dos égum.

) Esclaregamos, primeiramente, a conexio existente entre o If4 e os
cgum, para depois compreender a natureza de Ifa, por um lado como “rei
dos égum” e por outro como “aquéle que carrega todos os santos”.
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Por via dedutiva, pela comparacao das caracteristicas dos égum, e

seu culto, com o Ifa e seu respectivo culto resulta em primeiro lugar que
égum e Ifd possuem uma base comum ¢ que sé gradualmente difcrem
entre si. Ifa e égum correspondem-se €m muitos pontos essenciais.

1.

b

Egum: Eduardo disse: “Egum vem dos malé e mussurumim; ndao
compete com minha nagao”.

Ita: “Aqui cabe a nagao de mussurumim. Ifd é dos mussurumim”.

Egum: O babd-1-6urixd nd3o pode ser baba-salé, porque o pai-de-
santo nao pode trabalhar com égum. “Quem tem ilé-sa-
him, nao pode ter quarto-de-santo.” (Ed.) *°.

Ifa: “Aquéle que tem Ifa é oludou ou babd-l-adu, vidente ou adivi-
nhador, e ndo pode ter ou recolher filhos-de-santos.” (Ed.).

Egum: “O ilé-sahim é separado e afastado de tudo”, isto €: afastado
de tudo que possa ter conexdo com o culto dos santos.

Ifa: “Ifd tem um quarto ou uma casa propria, separada do quarto-
dos-santos.” (praticamente assim, por exemplo, no terrei-
ro do Manoel Bonfim) .

Egum: “Egum vem de pai a filho”, quer dizer, a arte de chamar
¢gum, o cargo de babd-salé conserva-se na familia. (Eduar-
do contou virios exemplos a €ste respeito) .

Ifa: “Ifd vem de pai a filho”, isto é: o cargo do babé-l-adu ¢ heredi-
tario e fica dentro da familia.

Egum: “S6 o homem é chefe da chamada de égum, so éle pode ser
babd-salé.”

Ifa: “S6 o homem pode carregar Ifd; sé éle pode ser oluou ou babd-
[-aou” .

Bgum: A mulher nunca pode assumir o cargo de baba-salé, mas po-
de assistir até certo ponto as ceriménias das festas de égum.

If4: Aqui vale a mesma coisa. A mulher ndo tem nada com o proprio
If4 e sim, pode Unicamente assistir a certas cerimdnias da
festa que se faz em épocas determinadas.

Bgum: Nas cerimOnias publicas, homens e mulheres ocupam lugares
separados.

Ifa: No culto do Ifa ficam “os homens num lado, as mulheres no
outro” .

Bgum: Chama-se égum para saber dos tempos bons e maus, da co-
lheita, de epidemias etc. ;

If4: Nada de adivinhacdes banais com Ifd e sim, da mesma forma,
para saber das constelagdes dos astros etc., dos quais de-
pendem a sorte do homem ou do grupo e os acontecimentos
na terra.
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9. Egum: Sdo éles os espiritos que habitam os astros e “aparecem de
sete em sete anos, passando por cima da terra”.
Ifa: Aparece de sete em sete anos, como eclipse; segundo outros, de
catorze em catorze anos.

10. Egum: S6 de sete em sete anos, égum pode ser chamado, pois suas
manifestagdes sdo ligadas a €ste prazo determinado.

Ifa: O oludu, no tempo da festa, estd sob o influxo de “Odilé”, do
numero santo e privilegiado “sete”.

11. Egum: Egum nao se manifesta na pessoa como, por exemplo, 0s
ourixa pelo estado-de-santo & sim independente como vulto
et

Ifa: A nio ser como fendmeno césmico, como eclipse, Ifa ndo se ma-
nifesta de forma alguma, nem por meio de possessio como
os Ourixd, nem independent:mente por apari¢des como 0s
égum. “Ifd ndo desce a cabec¢a de ninguém. ..” (Ed.).

Adiantando um pouco o assunto, podemos ajuntar:

12. Egum: Egum € a forca espiritual do homem, a alma humana, que,
depois desta vida e das reencarnacdes se tornou “alma de
um antepassado”, transformando-se de espirito terrestre em
espirito césmico.

Ifa: Ifa parece ser a suprema forga espiritual, o conjunto ou “rei”
dos €gum, a for¢a do cosmo personificada, o espirito ou a
alma do universo.

As concordancias entre égum e Ifa sdo, portanto, essenciais. Eduar-
do os comparou certa vez, colocando-os na mesma base, fazendo entre
€les uma distincdo quase nula. “Oludu, vidente é aquéle que tem égum
ou Ifa” (Ed.). Em toda a Bahia, quanto ao nosso conhecimento, sé trés
homens possuem Ifd: Martiniano, o mais conhecido entre éles, ocupando
uma certa posi¢do de destaque; Manoel Bonfim que nos forneceu um bom
material sObre Ifa e seu culto; e Felisberto Salge do qual se dizia que era
mussurumim. Eduardo nos disse em tempos diferentes duas frases quase
idénticas: “Mertiniano e Felisberto, ambos sdo oludu, porque ambos tém
Ifa@”. E outra vez: “Martiniano e Felisberto, ambos sdo oludu porque to-
dos os dois trabalham com égum” .

Essa diferenga gradual entre Ifi e os égum revela-se também nos ti-
tulos com os quais Ifé é denominado. Eduardo declarou que a expressao
nao usada na lingua de seu povo, iguéxd, para designar o Ifa é “obd-ni-I-
égum?”, literalmente: “rei dos égum”. E Guajiru, da mesma forma, di o
térmo: baba-l-égum, isto é: pai dos égum. Estas duas denominagdes, em-
bora diferentes na palavra, tem um sentido comum que se deve compre-
ender e explicar pela ideologia africana. Af, rei e pai ndo sido de forma
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alguma id€as tao distanciadas, pois o pai, especialmente nas grandes fa-
milias patriarcais € ao mesmo tempo o “rei” da familia as mais das vézes
bastante numerosa, compreendendo, em sentido mais largo, a maior parte
sendo a tribo inteira. Assim o pai torna-se chefe de tudo, gozando os di-
reitos de um régulo. As mesmas relagdes podemos descobrir nos térmos
“rei dos €égum”, cujo sentido indica uma descendéncia e natureza comuns
entre os membros, conclusdao essa que se tornma mais comprovada pela
comparagdo ja feita entre os égum ¢ o Ifa. Os égum formam uma grande
unidade, uma grande e numerosa familia cujo pai e chefe é Ifd, oba-ni-I-
égum.

Tirando a conclusao de toda esta conexdo, podemos dizer: se a alma
vem do Azum e antes de aparecer neste mundo estava “aos pés de Deus”,
voltando, finalmente, depois de passar pela vida terrestre ao mesmo Deus;
ou mais claro: se a alma saiu de Deus e volta ao mesmo Deus por ser
uma particula do espirito divino; se por outra, Ifd ao mesmo tempo € pai
e rei dos égum, das almas ou espiritos do cosmo que antes de serem €gum
eram eini, s6 se podera concluir que Ifa € mesmo Aquilo Divino, aquela
forca espiritual concentrada, fundamental e basica que se pode chamar o
espirito universal, a alma do cosmo ou do universo. E justamente éste
ponto encontramos afirmado pela concepcao de Ifda por ser “aquéle que
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carrega todos os outros ourixd”.

Uma citagao direta, comprovando que a alma humana participa do
If4, ndo podemos aduzir. Pode ser deduzido, porém, de segunda fonte, a
saber do totemismo gége-yorubano, pelo qual todo o espirito humano
participa de um certo animal, de uma certa planta, de um certo astro
etc. Estas coisas que sdo ao todo 16, formam o ciclo de um Ourixa.
H4 16 grandes Ourixa e hd, da mesma forma, 16 grandes ciclos. Estes
formam um conjunto, reduzindo-se a um sé: o Pan-Divino. E neste con-
junto, éles se baseiam num fator comum, num que carrega todas as subs-
tincias e naturezas dos Ourixa: o Ifi. O espirito humano participa, por-
tanto, do If4 por sua adesio ou integragio no ciclo de um dos Ourixd
a quem pertence, integracdo essa que se realiza na ocasido da “feitura”.
Ifa é, por assim dizer, a quinta-esséncia de tddas as substincias par-
ciais da Pan-Divindade, dos OGurixa.

Mas é de notar: enquanto os demais Ourixd da cosmogonia yoru-
bana foram gerados e criados e s6 assim, ideologicamente, individualiza-
dos e personificados do indefinivel “Pan”, If4 estd além e acima de to-
dos. E’ independente e ndo foi nem gerado nem criado. Ninguém conhe-
ce a sua origem. Assim, s6 ¢le tem predicados que ndo convém aos Ou-
tros Ourixa, a saber de ndo ter descendéncia alguma, de ser “aquéle que
carrega todos os oOurixd” ¢ de ser o grande vidente e revelador dos se-
gredos e do futuro.
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Os deuses ou Ourixa podem ser considerados sob triplice aspecto: o-
cosmico. o sidérico ¢ o telurico. Os Ourixd, individualmente como no
seu conjunto, tanto sob o seu aspecto telurico como sidérico, formam uma
unidade. Ambas estas concepgoes, porém, baseiam-se no seu carater cos-
mico. Pois afinal, €les nao sdao outra coisa senao as forcas do universo ou,
em ultima analise: os elementos basicos da natureza. Por isso, tanto ©
panteista da antigliidade como o gége € nagbu moderno ndao conhecem,
propriamente, um Deus pessoal ou Deus-Pessoa, conhecem um Divino per-
sonificado. Nao conhecem, propriamente, deuses pessoais, € sim, unicamen-
te, forcas da natureza personificadas. Mesmo assim, como na pessoa Se
distinguem corpo e alma, matéria e espirito, nesses Ourixd, elementos da
natureza ¢ do universo personificados, devem-se distinguir a matéria ¢ a
forca, mas forca viva, consciente de si. Tudo aquilo porém que se pode
ver ¢ sentir, forma somente a parte material dessa Pan-Divindade per-
sonificada. Onde esta e qual €, entdo, a forca modvel, o espirito sabio,
ciente e dirigente que habita também dentro dos elementos, os Ourixd, e
que € a “alma” da natureza ou do cosmo? E’, ao que parece, o Ifi que-
os nagdu chamam o “santissimo” da sua religido e que em si reunc td-
das as forcas parciais do universo ou, na expressao gége-nagdu, que
“carrega todos os Ourixd”. Compreende-se assim, porque o Ifa se tornou
um dos maiores mistérios ¢ segredos do culto.

Nos ¢égum temos observado a transformagao do espirito humano vi-
vo que € “déste mundo” em espirito do cosmo que € do além-mundo ¢
que partciipa do Ifd, no qual se encontra a fbrga espiritual concentrada
do cosmo e da qual, por assim dizer, os égum s@o particulas, possuindo,
por isso, somente conhecimentos césmicos parciais. Egum é espirito
ciente, espirito revelador de um mundo superior. Ifa, rei e pai dos égum,
¢ ciéncia suprema, da revelagdo suprema. Podia-se concluir que Ifa seja
o ultimo, o absoluto. Mas nao! Ainda existe um de mais alto grau, su-
perando o Ifa. B’ Oléurum. E s6 éle! O nagdu diz claramente: “acima
de Ifd s6 Olourum! Mais do que éle (Ifd), sé Oléurum!” (Ed.). E’ por-
que também o Ifad ¢ somente um aspecto personificado da suprema di-
vindade, o momento revelador e espiritual do panteos. E’ dificil deter-
minar, exatamente, como se tornam as relacdes entre Olourum e ifd. Mas
cremos poder compreendé-los assim: Oldurum, identificado por “Deus”
(como térmo geral e absoluto) relaciona-se com o Ifi como o homem
(aquéle “animal racional”) a manifestacio de seu espirito; como os ele-
mentos, os Gurixd (compostos de matéria e forca viva ou espirito) a ma-
nifestacao de sua forga ou espirito elementar; ou, empregando, um térmo
pscudo-gnostico, como Deus ao seu Logos. “Deus”. porém, sempre com-
preendido sob a perspectiva panteista. If4, pois, seria o “Logos” do pan-



Tragos da doutrina gége e nagou sobre a crenga na alma 79

teos yorubano, o espirito pan-divino concretizado e personificado. Esta
nos parece ser a natureza intima do Ifa.

SO agora se revela claramente o carater da religiao dos gége e nagbu
na sua forma atual. O culto dos durixa € o culto do Divino, enquanto &ste
se tem emanado e irradiado pela matéria. (O préprio Guajiru emprega
os térmos: emanacdo, irradiacdo!) Estd, portanto, em relévo a venera-
¢ao ¢ adoragao da matéria divina dos elementos da natureza. O culto da
alma em geral ¢ o dos égum em particular, ligado ao do If4, é o culto do
Divino enquanto éste se mostra como fér¢a e “espirito” vivificador de tu-
do, como alma do universo, como principio vivo e vivificante do cosmo.
Ambos éstes fatores, matéria e forca, matéria viva e forca viva (isto é, es-
pirito) matéria do cosmo e espirito do universo, em seu conjunto, formam
o grande Pan-Divino.

Esta explanagdo, embora em parte abrangendo o conceito que os gége
e nagbu fazem da Divindade, era necessaria. Pois s6 agora se compreen-
de a razdo por que o nagbu pode dizer: a alma ja existia antes de o ho-
mem nascer € estava no Azum, com Deus; e depois, da vida e das reen-
carnacoes (se a alma aqui na terra se salva ou ndo, € para €le mera-
mente acidental!), ela “volta aos pés de Deus”. Que também a alma ¢
eterna, sem coméco, sem fim etc... Justamente porque a alma € algo
divino, uma particula da forca ou do espirito pan-divino. Pode-se tudo
isso comparar a um grande cristal que se compde de milhares e milha-
res de corpusculos cristalinos. Todos éles tém a mesma natureza, a mes-
ma formagdo e a mesma configuragdo exterior e compdem o grande
cristal, idénticamente formado. Assim, mais ou menos, Ifa e os égum.
Eini, porém, as almas déste mundo, sdo particulas séltas, dtomos irre-
quietos que depois da migracdo pela matéria e depois da sua purifica-
¢do pelas reencarnacgdes com forca magnética voltam ao grande cristal,
reincorporando-se néle. Nenhuma particula se perde! Deus é eterno! O
espirito é eterno! A alma € eterna, pois a alma € divina!

Vemos nisso a idéia fundamental dos gége e nagbu, conceito sobre
o qual se baseia tdda a sua crenga na alma e sGbre o qual se constréi
éste edificio complicado que é a doutrina dos africanos sbbre a alma
humana.

NOTAS
1) Frikel, 1941. — Die Seelenlehre der Gége und Nagbu. Santo Ant6nio, Rev.
dos Franciscanos no Brasil Setentrional. Vol. 19, I, pag. 192 ss.
2) Bastide, Roger, 1961. — O candomblé da Bahia (Rito Nagd). Brasiliana.

Vol. 313. Companhia Editéra Nacional, Sao Paulo.
3) Bastide, op. cit.,, pag. 14.
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4) Frikel, op. cit.,, pag. 209.

5) Quanto a transcrigao ortografica, escrevemos: os Ourixd, os malé, os égum
etc..., e niao : Ourixds, malés, éguns, porque o préto baiano emprega éstes térmos
desta maneira, o que corresponde corretamente a gramdtica nagdu. Idem: nagdu,
oldurum etc.; pois a vogal 0 ¢ bastante fechada e seguida por um “u” muito leve,
as vézes quase imperceptivel.

6) A nosso ver, essa razao deve-se procurar, primeiramente, numa fusao reli-
giosa e social hamito-etiopica, juntamente com a influéncia das poderosas sociedades
secretas masculinas. E, posteriormente, na Bahia, na assimilagdio de racas e cultos
negros ¢ a continuagdo da influéncia das mesmas sociedades secretas, chefiada pelos
malé.

7) Ver adiante pag. 19,

8) Ver pag. 13.

9) Apareceu também a forma Axipi-6urum que talvez seja um érro de audigio
por ixibo-6urum, pois aquela forma se encontra somente uma vez em nossas noticias,
enquanto ixibo-6urum, varias vézes, ¢ comprovado por cantigas etc...

10) Ourum significa “fogo”, sendo aplicado, por exceléncia ao sol. Ao térmo
ourum parece ligar-se a idéia do fogo cdsmico, enquanto, per exemplo, o do fogio é:
ina. Vidrios térmos relacionados a alma sio compostos com 6urum. Quer-nos parecer
que o afro-baiano cré na alma como sendo dotada de qualidades fogosas. Faltam,
porém, mais notas explicativas. Todavia, Guajiru disse uma vez dos égum: “Egum
gela ou queima; o sdbio fica de longe!” — O térmo ara-6urum significaria, pois: cor-
po fogoso.

11) Vua, expressio da lingua gége, pode ser traduzido por Deus, e corresponde
ao térmo Oléurum dos nagdu.

12) O sentido destas palavras é um tanto obscuro.

13) Isto é: o atacado e o atacante.

14) Quer dizer, nem da maneira dos Ourixd, nem como se manifestam os égum,
independentemente do homem, como vulto ou fantasma.

15) As palavras: homem, mulher... propostas ao substantivo significam: mas-
culino, feminino; assim: crianga-homem = menino; crianga-mulher — menina; santo-
homem = santo masculino, 6urixd; santa-mulher — santo feminino, yaba.

16) Neste sentido existe também uma invocagdo de Oxald como Dadi, “criador
e pai de tudo que existe”. Na compreensio de Dadd, Oxald é um dos santos mais
velhos que nao baixam no candomblé.

17) “Tudo que é vivo tem alma...” Conforme a crenca dos gége e nagdu existe
uma pan-animacao. Em outro lugar disse Guajiru: “Tudo quanto hd, tem alma!” E
expressamente se diz que também a 4gua, a terra, as pedras ectc. possuem alma. Mas
aqui ndo se trata dessas almas, porque ndo sdo €ini, alma humana, embora ela par-
ticipe, de certo modo, da alma dos animais, vegetais etc... Isso, porém, ji pertence ao
totemismo dos gége e nagdu.

18) Sem ddavida, ¢ ironia, pois Guajiru tem sua religido por uma doutrina oculta
e sublime.

19) “Trocar a cabega” ou “troca de cabeca” sio térmos técnicos. A cabeca ¢é
considerada sede do espiritc ou da alma. “Trocar a cabega”, portanto, quer dizer,
trocar a alma, conforme Guajiru mesmo explica. O Ourix4, pela possessio no estado-
de-santo, ocupa a cabeca, toma conta da alma, a qual porém, nio sai. S6 um tem
direito para isto: o santo “feito” da pessoa. Se outro santo, ocasionalmente, ousa
fazer isso, fala-se de “roubo”, por ser roubo da cabeca que pertence a outro “santo’.
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Assim entre os gége e nagbu. Angola, congo e “cabdco” tem um estado-de-santo di-
ferente.

20) Existe mais um personagem que deve ter qualquer conexio com a alma.
Nio sabemos, porém, relacioni-la. E’ um encanto, chamado Xapiriquiti. Talvez seja
éle um encanto-salvador de almas. A dnica nota a respeito reza: “Xapiriquitd que é
mais que Léba. E’ um santo, mensageiro direto de Deus até ld, aquéle lugar (o infer-
no). Sua forga é igual a¢ de Vua. Xapiriquitd nao diz: “Quero!”... Diz: “Tirel!”
(Guaj.). Com outras palavras: éle nio pede, éle manda!

21) Alusao ao ji mencionado modo de manifestagio da alma.

22) Onaigbd, contragdo de ond ou ona, caminho, estrada, e ighd, egbd, despa-
cho. Geralmente assim é designado o despacho feito a Exd, especialmente a éxi-
l-ona, o éxi do caminho ou da encruzilhada. Aqui, porém, nio se trata déste despacho.

23) “No éru-cu val tudo”, quer dizer, todos os objetos de culto, da iniciagdo,
etc, que pertenceram a pessoa falecida.

24) Quadrado: uma cova quadrada, perto do éru-ci, na mata, onde se colo-
cam o0s objetos de culto do morto.

25) Virar lingua quer dizer falar africano.

26) Nisso ndo se acha contradig@o, pois é de notar que os gége e nagdu acre-
ditam num pan-animismo. Para égum tudo ¢ visto; isto é, recebe feijao, folhas, tem-
peros etc., tal qual a natureza os oferece. Egum, porém, se nutre daquéle fluido que
se podia determinar como parte material da substancia da alma, no caso presente,
da alma vegetal; de forma que exteriormente, a comida ficou intacta, mas faltava-lhe
depois, a forga vital... Ver também o que ja ficou dito sobre o conceito da alma
humana e sua destrui¢io, pags. 6 e 13. Uma idéia semelbante verificou também Etienne
Ignace. Ver seu artigo no ‘“Anthropos”, vol. 3: Le fétichisme des négres du Brésil,
pags. 881-904.

27) Um exemplo tocante contou-nos Gongalo. “Se alguma pessoa estava muito
doente, reunia-se a “Junta” com o “Lemame”. Fechavam o quarto e trancavam a por-
ta. Diziam, entdo ao doente: “ndo teima comt Deus, parente!” E iam torcendo-lhe
bragos, pernas, e o pescogo. Matavam! Os filkos e netos ndo queriam saber. Posso
afiangar mesmo, que eu sei, que ewu Vivi muito tempo com malé. Tem tido muitos ca-
sos déstes...” Nisso nao se pode ver exagéro de fantasia dos pretos. Pois o africa-
nista Léo Frobenius relata de algumas tribos da Africa ocidental costumes muito seme-
Ihantes, Alids, na Bahia, os malé criaram fama por éste seu absurdo rigor e fana-
tismo. Razdo também, por que ninguém na Bahia quer ser ou descender dos malé.
Ficam até indignados, fazendo-se uma pergunta a &ste respeito. Assim, por exemplo, a
velha Maria Sant’Ana, do Lobato, um dia, explodiu zangada: ...“e se encontrar ou-
tra vez gente a dizer que sou malé, diga que ndo sou, que a Maria Sant’Ana é do Congo
e que, quem diz o conirdrio, anda muito mal informadol...”

28) Ver Nina Rodriguez, nos seus dois livros: “Os africanos no Brasil” e “L’ani-
misme fétichiste des négres de Bahia”. Nio tendo os livros 2 mdo, nio podemos dar
indicagao exata.

29) As insurrcicoes dos malé, que eram os dirigentes déste culto, sio a melhor
prova disso.

30) Antigamente na “lei pura”, era assim que os baba-l-aéu, sendo malé, nao
podiam ser pais-de-santo. Os oluéu de hoje, devido a uma adaptagio sincrética, sao
quase todos, no dizer dos afro-baianos, “baba-l-6urix4 com parte de Ifa”,



