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O que temos para contar esta fundamentado em resultados de pes-
quisas que, hd cerca de dez anos, desenvolvemos no Brasil ¢ em Africa.
Esses resultados permitiram fazer uma reavaliacio no que diz respeito a
presenga negro-africana no Brasil e ja divulgados, de uma maneira mais
ou menos completa, em diferentes oportunidades. Diante disso, a nossa his-
toria de hoje poderd ser chamada de “Africa descoberta: uma historia re-
contada”. para também ndo fugir a semantica do titulo proposto para esta
mesa-redonda.

Para comecar, o nosso trabalho ¢ basicamente voltado para o estu-
do da integracdo de influéncias negro-africanas no processo cultural bra-
sileiro, e um dos seus objetivos pode ser definido como uma tentativa
de restabelecer uma realidade cientifica que tem sido negligenciada no

Brasil.

Essa tentativa teve como ponto de partida elementos novos sO ago-
ra revelados, em virtude de uma reorientacao metodologica em campos de
pesquisa entdo esquecidos ou ndo cuidados nos estudos afro-brasileiros,

por motivo de ordem historica e epistemologica (1).

A Bahia foi escolhida para estudo de caso, primeiro, por ser a Bahia
reconhecidamente o maior centro de irradiacoes culturais africanas no Bra-
sil, e, segundo, porque todos nés temos mais ou menos conscicncia de que
os estudos sobre influéncias africanas no Brasil estdo centralizados, na sua
grande maioria, nos aspectos mais notdveis do dominio religioso ¢ na obser-
vacdo de determinados terreiros localizados na cidade do Salvador.

Por essa razio, a pesquisa de campo foi além desses terreiros, do do-
minio religioso ¢ da cidade do Salvador, enquanto a abordagem levou em

(#) — Trabalho apresentado na 31% Reuniio Anual da S.B.P.C., realizada em
Fortaleza (Ceard), de 11 a 18 de julho de 1979, como parte da Mesa-redonda — A
Africa revisitada: o Cafundé e outras histérias — organizada pela ABA/ABRALIN,
sob a coordenacdo de Carlos Vogt e Peter kry (UNICAMP).
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consideracao os dados lingliisticos manifestos ou subjacentes aos fatos de
naturcza socio-antropologica como fatores de interacao socio-cultural dos fe-
nomenos que foram observados em varios niveis. Por sua vez, as evidéncias
lingiiisticas, cncontradas nos empréstimos lexicais africanos em  uso nos
falares da Bahia e no portugucs do Brasil em geral, serviram como fonte
suplementar de informacao historica na identificacao dos grupos ¢tnicos
africanos que foram introduzidos no Brasil durante o regime da escravidao.
Identificados os ¢timos provavels ou precisos de tais empréstimos chega-
mos a identificacao dos seus falantes africanos.

Entre 1969-72, enquanto nos encontravamos na Universidade de Ifé
(Nigéria), os dados levantados na Bahia foram submetidos a verificagao
na regiao do Golfo de Benin, na Africa Ocidental. Ai, a pesquisa for rea-
lizada entre os povos ewe do Daome, atual Benin, ¢ entre os 1orubafones,
da Nigcria Ocidental, e também do Benin atual. Quatro anos mais tarde,
em 1976, ja na Universidade Nacional do Zaire, estendemos a verificagao
desses dados ao dominio banto, que, ao contrario da regiao 1orubafone,
tem sido pouco explorado para estudos comparativos Brasil-Africa.

Convém lembrar que os povos ewé ficaram conhecidos, no Brasil
pela denominacao gencrica de jejes ou minas, ¢, entre eles o grupo fon ou
daomeano sc¢ destaca como o grupo ¢tnico majoritario. Ja os 1orubafones
sao tradictonalmente chamados, no Brasil, de nagés um apelido que lhes
foi dado pelos seus vizinhos daomeanos e depois usado pelos proprios 10-
rubafones para distinguir, entre eles, os que vivem em territorios do Be-
nin atual, como ¢ o caso do grupo queto.

Em conseqiiéncia, portanto, da descentralizagao das pesquisas na Ba-
hia e em Africa ¢ de uma abordagem interdisciplinar (estamos tratando de
emprestimos  culturais), os resultados obtidos permitiram desenvolver e
alargar uma informacao acurada em campos de pesquisa antes deixados
de lado — o lingiiistico ou etnolingiistico e o dominio banto — e rever posi-
¢ocs ainda hoje tomadas em torno da avaliagcdo de influéncias bantos e
ocste-africanas no Brasil.

Essa conirovérsia contribuiu para popularizar, no Brasil, a tendéncia
de se comprecader as diferentes linguas e culturas africanas em termos de
uma unica cultura ¢ lingua, a ioruba, principalmente no contexto do cam-
domblés, e terminou por estabelecer a divisao do Brasil em duas arcas de
influéncias africanas — 1orubas, na Bahia, e os bantos, em outros Estados
— como s¢ essas duas supostas arcas de influéncias estivessem em  dois
compartimentos limitrofes, mas estanques entre si. Em outros termos, a
influéncia banto supostamente nao deveria ser encontrada na Bahia ¢n-
quando a influcéncia ioruba teria sido relevante apenas na Bahia,
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Para melhor entendermos as razdes que determinaram esse tipo de
orientagao parcial ¢ de tendéncia etnocéntrica desenvolvida pelos estudos
brasileiros, € preciso voltarmos um pouco atrds e relembrar que as primei-
ras pesquisas sobre linguas e religioes ‘africanas no Brasil foram realizadas
por Nina Rodrigues, em fins do século passado, na Bahia.

Naquele momento, a cidade do Salvador estava povoada de oeste-a-
fricanos, o que contrariava a teoria entdo aceita da quase exclusividade da
presenca banto no Brasil. Devido a isso, Nina Rodrigues concentrou seu
estudo entre esses oeste-africanos e terminou por afirmar que “0s nagos
eram o0S africanos mais influentes no Estado”, embora sua pesquisa nao pas-
sasse da cidade do Salvador, na suposicao, segundo ele mesmo declara, de
que “apos a abolicao, os africanos afluiram todos para essa cidade e ai se
concentraram’™ (2).

Em 1933, vinte e sete anos apos a morte de Nina Rodrigues, ¢ publi-
cado Os Africanos no Brasil. Esse livro despertou o interesse de diferen-
tes pesquisadores, alguns de fama internacional, para os aspectos do can-
domblé, entao revelados. Entretanto, as pesquisas mais clentificamente
bem orientadas que se seguiram foram, com raras excecoes, centralizadas
nos terreiros que se dizem nago-queto na cidade do Salvador, os mesmos
observados por Nina Rodrigues.

Esses terreiros apresentam’tracos notaveis da religiao dos 1oruba-nagd
e continuam a gozar de grande prestigio sociologico na Bahia — presen-
temente em outros Estados — em consequéncia da propaganda turistica
e do fato de muitas de suas personalidades importantes manterem contato
direto com a Nigéria iorubafone, através de viagens individuais ou atraves
de seus pesquisadores, muitos deles, como o proprio Nina Rodrigues, ocu-
pando posicoes de destaque na hierarquia sOcio-religiosa de tais terreiros.

Além da centralizacdo das pesquisas na cifdade do Salvador, e entre
os mesmos terreiros, o habito tradicional de chamar a cidade do Salvador
pelo seu antigo nome de Bahia, sem, no cqtanto esclar.c.zgrer que se trata
da Capital e ndo do Estado da Bahia, terminou consequentemente popu-
larizando a concepcdo, também inadequada, de que os iorubafones foram
os africanos mais influentes no Brasil. Essa atitude reforcou, por um lado,
os esteredtipos existentes quanto a pretensa inferioridade das culturas ban-
tos no Brasil em geral e, por outro lado, relcgog a .Segun.do plano a 1mpor-
tante presenca dos povos ew¢ daomeano entre nos, inclusive na Bahia.

E preciso notar que Nina Rodrigues ndo so reconheceu a presenca
banto na cidade do Salvador ¢ demonstrou o scu desinteresse em estuda-la,
20 mencionar o fato de que sabia da existencia de congos e angolas pelqs
arredores daquela cidade, mas que .néi.o Aha\:’la ci';tenchdo_ as suqs pesquil-
sas até eles, cmo também admitiu a influcncia ewé-daomeana nos candom-
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biés que ele observou, ao declarar textualmente que “antes se deve diser
uma mitologia jeje-nagd do que puramente nagd prevalece no Brasil (3).

Na verdade, nao obstante os estudiosos do candomblé, como Roger
Bastide, entre outros, considerarem esses determinados terreiros nago-queto
de Salvador, como “os mais puros’, tavez querendo dizer os que mais ze-
losamente preservam os seus modelos ancestrais, o modelo de sua estrutu-
ra religlosa aproxima-se muito mais dos terreiros ou hunkpame entre 0S
ewi-daomeano, do que de qualquer um dos cultos religiosos encontrados
entre os 1orubafones, principalmente os da Nigéria.

Basta citar, como exemplo, que tanto a organizacao desses terreiros
em espécie de conventos, quanto a estratificacao e terminologia dos grupos
de iniciacao, ou “barcos” na bahia sdo de origem ewé deomeana e nao
jorubda. Esse fato ainda se denuncia pelos nomes daomeanos para o
santudario ou peji, para o quarto de recolhimento dos iniciados ou runco,
para o altar ou dssento; para o espirito guardido ou ajunto; para 0s trés
atabaques sagrados ou rum, rumpi e ié, entre outras evidéncias.

Na ¢época de Nina Rodrigues, a predominancia cultural, por também
numérica, dos ioruba-nagd entre os africanos ainda vivos na cidade do Sal-
vador, devia-se a sua introducdao macica e tardia, entre 1813 ¢ 1851, na
altima fase do trafico ¢ no momento em que o Brasil passava por um pro-
cesso de desenvolvimento urbano que exigia um grande contingente de mao-
-de-obra africana nas cidades localizadas principalmente no litoral.

A concentracao macica de povos de uma mesma procedéncia é€tnica
no centro urbano, que lhes oferecia, ao contrario do meio rural, uma re-
lativa liberdade, foram fatores que permitiram aos oeste-africano, recem-
-trazidos para o Brasil, de¢ se organizarem em sociedades fechadas, ligadas
por tradigoes comuns de lingua ¢ de religiao. Acrescente-se ainda a es-
ses fatores favoraveis o fato de os 1orubafontes ja trazerem uma longa tra-
dicao de emprestimos culturais mutuos com os daomeanos, sobretudo no
campo da religiao, e, depois de cessado o trafico para o Brasil, continua-
rem a manter vivas rclagoes com seus territorios de origem, atraves do
comércio dos chamados “produtos da costa™ (obis, orobos, etc). Esse co-
mcrcio de produtos necessarios a manutengao dos cultos, estabeleceu-se
entre as cidades do Salvador e Lagos, capital na Nigéria, até os primeiros
anos deste scculo, segundo o testemunho do proprio Nina Rodrigues (4).

Quanto aos povos bantos, que ocupam territorios ao sul da linha do
Equador ¢ ficaram conhecidos como congos, angolas, etc, foram introduzi-
dos no Brasil na condi¢ao de escravo rural, para o desbravamento e po-
voamento da terra, desde o primeiro século da colonia.

Conseqiientemente, os bantos encontraram-se isolados, confinados nas
senzalas, misturados ctnicamente entre st ¢ a contigentes de indios numa
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condi¢do que nao lhes permitia adaptar-se a realidade de uma nova situa-
¢ao sem quebra violenta de seu padroes culturais, e cujo Unico recurso
de liberdade era a fuga para os quilombos.

Em contraposicio, o processo mais prolongado de contatos interét-
nicos ¢ Interculturais e a predominancia numérica banto em todo o Brasil
colonial terminaram por fazer a influéncia banto tdo profunda e penetrante
em determinados elementos da lingua, religido e folclore que o brasileiro de
hoje nao se apercebe de que esses elementos determinados sdo de origem
africana. Quando essa identificacao chega a ocorrer, sobretudo nos aspec-
tos mais notdveis do dominio religioso, hd uma tendéncia de lhes atribuir
uma origem iorubd, mesmo quando ndo o sdo, como ¢ o caso da palavra
candomblé, cuja origem banto ¢ indiscutivel (5). Essa atitude, por si s0,
ja denuncia o fato de a influéncia ioruba ser mais localizada e de mais
facil observacao empirica, por ser mais recente € menos integrada.

Como exemplo da penetragdo banto no dominio da religido, ao lado
da palavra candomblé e das macumbas e umbandas, basta indagar as ra-
zoes porque Cosme e Damiao sao cultuados por brasileiros de todas as
camadas sociais, inclusive pelos que se dizem catdlicos mais auténticos,
como se fossem criancas e gémeos, quando para a Igreja Catolica se
tratam de médicos e amigos, dois adultos que nem sequer eram 1rmaos.
Entretanto, nas regidoes do Brasil em que lhes sdo oferecidas comidas a
base de azeite de dendé, esse traco ¢ imediatamente reconhecido como de
influéncia africana, e mais acertadamente da Africa Ocidental, onde o
dendé é condimento muito mais fregiiente na comida diaria do africano,
a mesma comida que todos os africanos oferecem ritualmente as suas di-
vindades. J4 nas regides do Brasil onde sdo se usa o dende, a Cosme e
Damiio sio oferecidos doces, bombons, cartuchos da docaria portuguesa,
sem a menor consciéncia de que esse tipo de comportamento ¢ o resulta-

do da transferéncia para os santos catdlicos do culto africano as criancas
gemeas.

Tal tipo de dado tanto denuncia uma penetracdao de valores religio-
sos africanos no dominio do catolicismo no Brasil em geral — a contraface
do chamado sincretismo das religides africanas com a religido catolica no
Brasil — quanto evidencia a profundidade e extengao, por ser mais anti-
ga, da influéncia banto no processo cultural brasileiro.

No dominio da Lingua Portuguesa do Brasil, observa-se melhor’ a
profundidade e extensao da influéncia banto atraveés do numero de empres-
timos lexicais em uso no portugués do Brasil em geral, sem que haja cons-
ciéncia de sua origem africana por parte do falante comum brasileiro. Esses
emprestimos estio dc tal maneira integrados ao sistema lingtiistico do por
tugués, o que ja demonstra uma antiguidade maior, que formam diferentes
derivados portugueses a partir de uma mesma raiz banto. E o caso, entre
outros, de corcunda, cacgula, maconha, umbanda, tanga, etc.
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Quanto ao dominio do folclore, as manifestacOes tradicionais brasilei-
ras de influéncia africana portam nomes que denunciam banto. Ao lado
do samba, temos 0s congos, os mong¢ambiques, a capoeira de Angola etc.,
todos falando de Aruanda ou Luanda, mas no sentido de toda a Africa Ne-
gra, a Africa mitica, morada dos deuses e povoada de entes fantdsticos, co-
mo OS futus, oS zumbis, as calungas que vivem no mundo banto e nos aca-
lantos ¢ contos populares brasileiros (6).

Para finalizar, convém deixar bem claro que nédo estamos querendo fa-
zer a exaltacao das culturas bantos para minimizar a notavel influéncia dos
loruba-nago no Brasil. Pelo contriario. Nosso proposito é mostrar que os da-
dos que levantamos no Brasil e em Africa contrariam certas concepgoes
generalizadas pelos estudos brasileiros, por ressaltar o seguinte:

1 — o maior ou menor grau de resisténcia que foi oferecido a mudanca e
a integracao pelos diferentes povos africanos, introduzidos no Brasil
durante a escraviddo, ¢ decorrente de fatorés sociais e historicos
mais ou menos favordveis, ¢ niao devido a superioridade de uma
determinada cultura;

2 — a presenca 10rubd-nagd ndo so foi marcante na Bahia, como em ou-
tros Estados do Brasil, onde seu contingente foi menor do que o da
Bahia, mas igualmente influente, como no Maranhdo e em Pernam-
buco;

3 — a presenca ewc-daomeana ou jeje-mina no Brasil foi também mar-
cante no dominio religioso, a exemplo do que se observa no mode-
lo de candombl¢ urbano da Bahia e¢ na Casa das Minas em Sio
[Luis do Maranhio;

4 — os bantos por mais de trés séculos, estiveram sempre presentes em
todas as regioes do Brasil onde se exigiu a mao-de-obra africana.
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