TRANGAS, CABACAS E COUROS NO FUNERAL BORORO *
— A PROPOSITO DE UM PROCESSO DE CONSTITUICAO DE IDENTIDADE—

Sylvia Caiuby Novaes

(Departamento de Ciéncias Sociais, Universidade de Sdo Paulo)

A primeira vista pode parecer paradoxal querer entender o processo
de constituigao da identidade Bororo a partir dos ritos funerarios, uma
veZ que, em certo sentido, este € o momento que caracteriza uma perda
a perda de uma identidade fisica carregada de sentido. No entanto, exata-
mente por ser um momento em que a sociedade se vé desfalcada de um
de seus membros ¢ que se pode, a meu ver, buscar nos ritos funerarios os
mecanismos sociais acionados para que a sociedade se recomponha. E neste
sentido € possivel encontrar neste momento social elementos que contri-

buem para a compreensdo do processo de constituicio da identidade do
homem Bororo.

O que pretendo neste artigo € analisar alguns dos elementos presentes
no funeral Bororo e fornecer algumas sugestdes para que se possa, futura-
mente, fazer uma analise mais profunda da formagao da nogdo de pes-
soa nesta sociedade.

O funeral é, sem davida, o mais importante dos inimerosos rituais
vividos pela socicdade Bororo. A primeira fase dos ritos funerarios se
inicia com a morte (as vezes com agonia) de um individuo e termina com
o enterro definitivo de seus ossos, devidamente ornamentados, nas mar-
gens de uma baia. Esta primeira fase pode durar até trés meses, pois é
necessario esperar a decomposi¢io do corpo para que se possa proceder
a ornamentacao dos 0ssos.

(*) — Este artigo tinha como titulo Funeral and Identity in Bororo Society
e for escrito para participagdo no Encontro Anual da American Anthropological Asso-
ciation, realizado em Washington, em Dezembro de 1980, no painel intitulado “The
body and the self: the concrete philosophy of person, self and society in Lowland
South America”. Como a comunicagio foi escrita para ser lida em curto espago de
tempo, uma série de modificagdes tiveram que ser introduzidas para que pudesse ser
reescrita em forma de artigo. Os dados aqui analisados foram colhidos em pesquisa de
campo que realizel nas aldeias Bororo, entre 1970 e 1977. Quero agradecer a
Renate Viertler por ter me estimulado a publicar o artigo e principalmente, por ter

tornado isto possivel através das discussOes que tivemos a partir da versdo original que
havia sido elaborada.
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O corpo deve ser enterrado em cova rasa, situada no bororo — o
patio em frente a casa dos homens, ou no aije-muga — uma pequena cla-
reira que fica a alguns poucos metros da aldeta. Diaritamente esta cova €
regada, para acelerar o processo de decomposicao. Durante este per‘odo,
inumeros rituals funebres sao realizados e eles mobilizam praticamente toda
a sociedade Bororo: individuos que pertencem a aldeia do morto, outros,
vindos de outras aldecias especialmente para participar do funeral. Ha,
durante o funeral, um rcencontro da sociedade Bororo, pois dele partici-
pam vIvos e mortos — evocados atraves de seus parentes —, homens e
herdis — em que se transformam os os individuos mortos.

A palavra Bororo usada para designar o funeral € itaga, que vem de
ito — CcOrpo, ¢ aga — cabeleleira: cabeleira do corpo). Segundo a Enciclo-
pédia Bororo (vol. 1, p. 647), esta designacdao de deve ao fato de o fune-
ral ser uma ceriménia em que se celebram as almas e espiritos, em geral
imaginados como sercs ornados de longas cebeleiras.

Em trabalho anterior (Caiuby Novaes, 1980), procurando me apro-
fundar nesta designaciao do funeral, analisel o significado socio-cultural do
cabelo para os Bororo, e mostrel porque ele constitui o sema privile-
giado para caracterizar todo o campo semantico do funeral. Procurei
mostrar como ¢ possivel compreender toda a longa trajetoria do funeral
Bororo a partir do fio dos cabelos dos enlutados. Pretendo aqui retomar
esta analise e me aprofundar em dois outros elementos do funeral que
nao foram abordados neste primeiro trabalho e que sao o powari-aroe

(cabaga mortuaria) e o adugo-biri (couro da onga). Mas antes disso, €
necessario introduzir alguns dados etnograficos.

”

Os Bororo atribuem a morte a uma entidade denominada bope que ¢
segundo Crocker (1979:256) e Levak (1971:176), um espirito direta-
mente associado a natureza. Segundo Crocker, “The bope might be seen
as representing some principle of vitality that destroys in order to create.
Not surprisingly, they are identified with human “strengh’ or blood which
is to say, with rakare” (1979:256). A morte, por sua vez, implica na
perda desta forca vital (rakare), pois os eclementos em que ela se encon-
tra (sangue ¢ semen) deixam de fluir no corpo.

“Apés a morte, o Boe se transforma em animais, dentre os quais
os cacados para mori barege morice, razao pela qual as cerimOmias fune-
rarias ndao podem prescindir da realizagdo de cagadas”. ( Viertler, 1976:
43) .

Sabe-se que um individuo morreu quando se ouve da casa onde ele
era velado, os gritos desesperados das mulheres que se lamentam ¢ arran-
cam seus cabelos. E pela cabega pelada que se pode distinguir os enlu-
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tados. Seguncdo meus dados de campo, s arrancavam os cabelos pessoas
que tinham com o morto algum tipo de identidade: aquelas que partilha-
vam com cle de uma substancia vital comum — rakare (como sangue e
semen), ou scja, individuos que pertencem a uma familia nuclear; ou
ainda, pessoas que se identificavam com o morto por pertencerem a mes-
ma categoria social: a linhagem. (Para nogdes mais detalhadas a respei-
to da nogao de rakare, vide Crocker, 1967, pp. 55 e seg. ).

LLogo apds a morte de um individuo, seus parentes clinicos reinem-se
para decidir quem serd o aroe-maiwu (literalmente ‘alma nova’) do fina-
do. A escollia deverd recair sobre um homem de prestigio, da metade
oposta a do finado. “Todo defunto deve ter, além de um substituto, um
casal de pais rituais escolhido pelo conselho de chefes da aldeia para ze-
lar por suas formas materiais de manifestacio (encarnagcdo num animal
que deve ser abatido pelo cacador, representacdo -das cabacinhas mortudri-
as e pelo cocar de penas (parico) confecionado em sua homenagem, guar-
dados nas choupanas do casal de pais rituais” (Viertler, 1978:64) .

Uma vez decidido que sera aroe-maiwu, caberd ao seu inodowu (ZH
ou MH do aroe-maiwu) fazer com as mechas dos cabelos dos enlutados
varias trangas, tendo-se o cuidado de niio misturar na mesma trancga ca-
bclos de diferentes pessoas. E de se¢ notar que quem mexe com o cabelo
dos enlutacos, a fim de transformd-los em tranga, ¢, idealmente, alguém
que pertence a mesma metade que os enlutados, como se pode ver no
grafico reproduzido.

Quando pronta, a tranga deverd ser entregue ao aroe-maiwu, que a
usara enrolada no brago quando estiver cacando o animal de mori (termo
por me¢1o do qual os Bororo designam, no caso, o ato de vingar o morto).
Dizem os Bororo que o cagador tem, através desta tranga, uma lembran-
¢a visivel do morto, ¢ que além disso lhe propicia for¢a e coragem nas ca-
cadas. Ressalte-se ainda que o cabelo, denominado ao, passa depois de
trancado a ser denominado ae.

Uma vez cacado o animal de mori, seu couro deveri ser oferecido
pclo aroe-maiwu acs parentes do morto; como retribui¢do, o representante
receberd arcos e flechas cerimoniais, um powari-mori ( instrumento musi-
cal de sopro), nomes que pertengam ao patrimdnio de nomes do cli do
morto, a possibiiidade de fazer ornamentos com padroes privativos daque-
le cla e, cventualmente, uma mulher nova com quem ele poderd se casar.
(Caiuby Novaes, 1980:176).

O mori ¢ eletivado durante um ritual denominado barege-e-kedodu
(barege — feras e— elas, kedodu-alimentado — banquete das feras, cf.
Enciclopédia Bororo, vol. I, p. 229). A respeito deste ritual, dizem os
Autores da Enciclopédia Bororo: “Nao ¢ o cacador (aroe-maiwu) que
vem untado de urucu ¢ que recebe arco, flechas ¢ enfeites, mas a propria
alma do finado que assim no reino das almas terd armas para cacar. Tam-
bém a pele do felideo, embora cedida a um parente do defunto, servird a
alma de abrigo contra as intempcries”.



Sylvia Caiuby Novaes

e o
A=0 @0=A

tugarege ecenae tugare ge

A ® A-=-0

ecenae. Ltuganrege

ENLUTADOS

ecerae tugare ge.

A O = A=

aAro0C. MaLU we.ge e.cenae.
(tugarege)

& ENCARREGADOS DE FAZER A TRANCA



Trangas, cabagas e couros no funeral Bororo 29

Segundo meus dados de campo, o couro do animal abatido sera dado
ao homem mais velho do c¢la do morto, que devera passia-lo a todos os
outros homens do cla, para que eles possam dormir algumas noites sobre
este couro. E sO depois que todos os homens do cla do finado tiverem
dormido sobre o couro, que este voltara ao homem mais velho que o re-
cebeu, e que passarda a ser o seu proprietario definitivo. Processo idéntico
ocorre com os dentes do animal abatido como mori, ¢ com o0s quais sao
feitos colares. Estes colares de dentes sao de propriedade feminina ¢ a
mulher que os recebe passa-os para suas filhas e irmas, reais e classifica-
torias. Mais de um animal podera ser abatido como mori; neste caso,
cada couro ficara como um homem e cada colar de dentes com uma mu-
lher.

Minha interpretacao da necessidade dos enlutados terem que dormir
sobre o couro do animal abatido como mori esta bascada no fato de que
foram eles que — por serem “iguais” a0 morto — passaram por um pro-
cesso de contaminagao pela morte deste individuo. Se a morte de um parente
¢ a marginalidade que ela implica, impoe acoes sobre o corpo dos en-
lutados (escarificacoes, arrancar os cabelos, etc.), a saida deste estado
marginal impoe também um tipo de relagdao epidérmica com o elemento
que permite a reintrodu¢dg dos enlutados na sociedade Bororo: o mori
(Caiuby Novaes, 1980:186-187).

S6 depois do ritual do barege-e-kedodu, muitas vezes realizado lon-
go tempo apOs a morte de um individuo, podem os parentes do morto
abandonar o luto. Os cabelos longos e desalinhados dos enlutados sao en-
tao cortados da forma tradicional e espalmados de urucu. (A Enciclopé-
dia Bororo, vol. 1, p. 562, da apenas a vaga indicagcdao de que os cabelos
dos enlutados sao cortados por um de seus parentes) .

Resta ainda introduzir alguns dados sobre o powari-aroe (Powari-cu-
curbitacea; aroe defunto, cucurbitacea do defunto). Segundo a Enci-
clopedia Bororo, vol. I, p. 887): instrumento musical de sopro, de pa-
lheta batente, conservado como lembranca do defunto.

O powari-aroe devera ser confeccionado pelo pai ritual do morto
que €, como se recorda, o homem casado com a mae ritual, esta do
mesmo cla do finado. Os padroes de ornamentacao deste instrumento
sdao os do cla do morto. Cada individuo morto ¢ relembrado por um destes
instrumentos, sendo que cada um deles deve emitir os sons em ritmo pecu-
liar.

Este instrumento ¢ entregue pelo pai ritual ao aroe-maiwu por ocasiio
do powari-doge aroe, cerimonia realizada durante o funeral quando sio
tocadas todas as cucurbitaceas pelos varios iadu-mage (representantes).
para relembrar todos os mortos da aldeia. (Enciclopédia Bororo, vol. 1,
p. 648). E durante esta cerimOnia que o pai ritual ensina ao aroe-mawu
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como tocar o instrumento. Findo o ritual, o doador de powari-aroe o
guardard na casa da mde ritual e, todas as vezes cm que participar de
cacada oficial ou de funeral entregara ao aroe-maowit.

Praticamente todos os pertences de um Bororo sdo destruidos apos
sua morte durante as varias fases do funcral. Assim, os objetos mais
gastos e menos valiosos que ele usou durante a vida sao incinerados em
fogo préximo a sua choupana, logo apés a sua morte (Enciclopédia Bo-
roro, vol. I, p. 651). Outros objetos, considerados mais 1mportantes,
sio queimados apds a cerimdnia do aije-doge-aroe em fogo aceso num
canto do Bororo, o patio central (a respeito desta fase do funeral e da
destruicao dos pertences do morto, vide Caiuby Novaes, 1980:169-170).
Caso o morto seja um homem adulto seu arco e flecha serao também que-
brados ao meio e queimados nesta ocasiao.

E de se notar, entretanto, que apenas alguns objetos nao sao que-
brados, incinerados, ou de qualquer outra forma destruidos ap6s a morte
de seu possuidor. Sao eles:

— o pariko, diadema de plumas (vide a respeito deste ornamento
Ferraro Dorta, 1980).

— as cabagas, que sdo de dois tipos: o powari-mori, instrumento mu-
sical de sopro, recebido como recompensa pelas ongas que o individuo
tenha abatido, como vinganca ou retribuicao pela morte de outro indio;
e 0 powari-aroe, a que ja nos referimos.

— 0 ae, tranca de cabelos.

— adugo-biri, couro de onca pintada considerado o mais valioso,
mas que pode também ser substituido por couro de onga parda ou de ja-
guatirica) .

O pariko e as cabagas, juntamente com os 0ssos ja ornamentados, sao
colocados dentro de um grande cesto, denominado aroe jaro. Este cesto
devera ser envolto no couro de onca e amarrado com a tranga de cabelos
Apés o funeral este cesto sera levado a uma baia, ou enterrado num ce-
mitério (como fazem atualmente na aldeia do Meruri) .

De que modo podemos entender a concep¢dao que os Bororo tém
dos processos de formacdo da nogao de pessoa a partir da analise destes
elementos presentes no funeral?

Voltando aos elementos a que nos referimos, a tranca de cabelos, a
cabaca mortudria e o couro da onga, vemos que eles estdo, de modos
diferentes, intimamente associados ao morto. Nao sdo ‘“‘vestigios”, obje-
tos pertencentes ao morto e que tenham sido preservados, mas, sim, ob-
jetos que sao confeccionados apds a sua morte. Sao elementos, por as-
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sim dizer, “impereciveis”, que atestam a permanéncia de uma identidade
social, esta, sim, concebida como algo que é perene, e que, ao contraro
da carne, nao desaparece com a morte. Sdo objetos que informam sobre
as varias facetas que constituem a identidade Bororo.

Nao € meu objetivo descrever e interpretar os inumeros itens da cul-
tura material presentes no funeral Bororo. Pretendo apenas desenvolver
a hipdtese inicial (que deverd ser testada em campo) de que cada um
dos objetos analisados se refere a um aspecto constitutivo e definidor da
identidade do homem Bororo, ¢ que esquematicamente poderia ser assim
representada:

AE POWARI-AROE ADUGO BIRI
OBE IEDAGA BAI/EDA

CORPO HUMANO CATEGORIA SOCIAL “LUGAR NO MUNDO” (mo-
rada)
transformagao estabilidade transitoriedade

Comecando pela tranga de cabelos, o ae, podemos dizer que este
elemento “fala” do morto através de um processo de metonimia, onde
uma tranca feita com o cabelo daqueles que lhe sio iguais, por partilha-
rem com ele de uma substancia vital comum, ou por pertencerem a uma
mesma categoria social, relembra ao cacador (aroe-maiwu) da sua in-
cumbéncia de recuperar para aquele grupo de parentes, o individuo mor-
to, ainda que sob a forma de um animal. As trancas, feitas com cabelos
dos obe do morto — conjuge, filhos, pessoas da mesma linhagem — po-
dem ser equacionadas ao substrato material da identidade Bororo, o cor-
po fisico dos individuos.

O corte tradicional de cabelo dos Bororo é o mesmo para homens,
mulheres e criangas; ele € o elemento do corpo adequado para identifi-
car aqueles que, sdo iguais, por pertencerem a uma mesma sociedade
por partilharem igualmente da humanidade Boe (termo pelo qual os Bo-
roro se autodenominam). Por outro lado, apesar do fato de todas as
trancas serem iguais, independentemente do cld a que estivesse filiado
o morto ou seu substituto, nio se deve misturar na mesma tranca cabe-
los de diferentes pessoas. A meu ver isto estd relacionado ao fato de
que se, por um lado, os Bororo participam todos de uma mesma essén-
cia humana, por outro lado esta esséncia s6 pode ser concebida na medida
em que se cxpressa em homens concretos, em individuos especificos que
nio se confundem e nem se¢ misturam aleatoriamente. Creio nio ser
arriscado dizer que o ae sc refere a dimensao fisica da identidade do ho-
mem Bororo, que € continuamente renovada através do longo ciclo da vi-
da onde os vivos substituem os mortos.
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Também os powari-aroe, ndao podem ser destruidos apds a morte de
seu possuidor. As cabagas mortuarias estao relacionadas ao aspecto pe-
rene da identidade social — a categoria social a que pertencia o individuo
morto. Se 0s 0ssos, elementos impereciveis do corpo humano, devem ser
ornamentados de acordo com padroes muito especificos para screm entdo
colocados no aroe-j’aro, também os objetos quz se referem aos aspectos
perenes da identidade social devem ser ai colocados guardados.

“Os padroes de ornamentagdao do powari-aroe sao determinados pe-
la origem clanica do morto” (Bloemer, 1980:131). Ja vimos que o ae
identifica o morto aos seus iguais, ao seu obe. O powari-aroe, no en-
tanto, relaciona o morto a uma categoria mais especifica, o iedaga, no
sentido que lhe atribui Viertler (1976). E assim como existe segundo
esta Autora, uma politica de ndo perder nomes, tambcm as cabacas mor-
tudrias nao podem ser ‘perdidas’, pois isto significaria o fim da socieda-
de Bororo.

A pequena cabaca mortudria ¢ para os Bororo uma espécie de me-
tafora do morto. Ela traz, no seu proprio processo de confecgao e or-
namentacao, os mecanismos implicitos no engendramento da identidade
social do homem Bororo. Ela reproduz os mecanismos basicos de opo-
sicdo e complementaridade que organizam as relacdes entre os individuos
da sociedade Bororo, ou seja, as relacoes entre as metades ecerae ¢ tu-
garege, entre homens ¢ mulheres, entre vivos e mortos. Ela, em suma,
cristaliza, de modo extremamente nitido, a necessidade do “outro” para
a constituicio do eu social, sendo ainda mais, a expressao da transfor-
macdao e transcendéncia deste eu.

Vejamos como isto se da.

Todas as cabacas sao feitas com os padroes de ornamentacao do
cla do morto, por um individuo que nao pertence a este cla, mas que es-
t4 casado com um de seus membros. De modo analogo, o homem Bo-
roro faz filhos para o cla de sua mulher, pois, em virtude da descen-
déncia matrilinear, ¢ a linhagem desta mulher que scus filhos serao 1den-
tificados. Além disso, de acordo com o sistema que prescreve as alian-
cas matrimoniais, o casamento devera ser realizado entre um homem
de uma linhagem (iedaga) especifica com uma mulher de uma outra lIi-
nhagem especifica, que nao vem ao caso aqui explicar. Importa, isto sim,
ressaltar que, embora os Bororo tenham um sistema de parentesco bi-
lateral (pois reconhecem socialmente os parentes do lado materno e
paterno), a descendéncia ¢ matrilinear. Neste sentido, fica clara a ana-
logia entre a constitui¢do da identidade social de um individuo e a con-
feccio da cabaca mortudria, pois esta devera ser ornamentada de acordo
com os padroes do cla da mulher daquele que a confeccionou.



Trangas, cabagas e couros no funeral Bororo 33

[E'm termos esquematicos teriamos:

b 4 %

A Xl e AX2, homens de iedaga X, fazem com mulheres de ie-
daga Y, filhos de icadaga Y. Do mesmo modo, A X1 ¢ A X2 serio
encarregados de confeccionar pela morte de O Y1 ou de A Y2 um po-
wari-aroe decorado com motivos privativos do cla Y.

O powari-aroe ¢ o elemento que permite perceber que a identida-
de social s6 emerge através de um individuo concreto, com todas as suas
idiossincrasias. Cada individuo ¢ unico em sua singularidade, assim como
cada cabaca deve produzir os sons em ritmo peculiar. Tal como o indivi-
duo em scu processo de constituigao biologica, ela ¢ confeccionada por um
homem (o ‘par’ do aroe) ¢ guardada por uma mulher (a “mae” do aroe) .
E assim como o individuo Bororo, a cabaga so aparece socialmente através
de um outro, do aroe-maiwu, representante social do morto, que devera
tocd-la em momentos rituais. E neste sentido que ela permite reproduzir
este aspecto marcante da constituigio da identidade social do homem Bo-
roro ¢ que ¢ o da sua afirmacao atraves da transcedéncia. Em termos mui-
to breves e s'mplificados, podertamos dizer que o powari-aroe ¢ uma ex-
pressio material da ideologia Bororo, segundo a qual “eu sé existo “no”
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outro” e “através deste outro”. Assim, ¢ um individuo do outro cla que
confeccionard os principais ornamentos de meu cld; ¢ ele quem deverd
encarnar os herdis de meu cld nas representagdes rituais; ¢ um individuo
des‘e outro cla que, através do esquema das aliancas matrimonials, per-
mite a reprolu¢io b'oldgica e social de meu cla. Note-s¢, entretanto, que
este “outro” nio é um alter qualquer, clemento presente em todo proces-
so de constituic’o de ident'dade, mas um outro especifico, que pertence
a um eterminado cld, da metade oposta a minha, e que, deste tempos
miticos, mantém com meu cla este tipo de vinculo.

Restam, finalmente, algumas consideracbes com relagao ao adugo-
biri, o couro da onca que ¢ dado aos parentes do morto como vingan-
ca ou retribuicdo (mori) pela sua morte.

Como vimos, cada um dos elementos analisados esta associado a
uma esfera de definicao e constituicdo da identidade Bororo. Vimos a
associacao entre o ae € o obe de um individuo, a associacao entre o po-
wari-aroe e o ledaga. O couro de onca, por sua vez, esta simbolicamen-
mente associado a um terceiro elemento constitutivo da identidade Bo-
roro € que € a casa, bai, ou eda (morada, lugar de existéncia).

A 1mportancia da aldeia Bororo, com suas casas dispostas ao redor
de um circulo, ja foi amplamente demonstrada pela literatura. A casa ¢ a
sua !ocalizagao neste cdalculo é referéncia basica para a orientacdo do ho-
mem Bororo; € através dela que o homem sabe qual o seu “lugar no mun-
do”. As casas devem obedecer a uma disposicao espacial relativamente
fixa e mesmo quando ndo se encontram em aldeias circulares, os Bororo se
referem as pessoas como se elas estivessem dispostas ao redor de um
circulo.

Assm como as soc edades indigenas do grupo Gé€, tambim os Bororo
apresentam, na sua organizagao social, relacao de opos:¢ao ¢ complementa-
ridade entre o c<entro da aldeia (bororo, pateo e bai-mana-gejewu, a casa
dos homens) e a sua periferia, constituida pelas casas; entre a esfera mais
associada a v da publica e ritual e a esfera mais tipicamente privada e do-
méstica; entre cultura e natureza. Mas além disso, os Bororo associam o
centro da aldeia aos aroe ¢ as suas representacoes (Levak, 1971: 176), es-
tando as casas mais associadas a uma outra entidade, que € o bope.

Os Bororo atribuem ao bope as grandes transformacoes, como nasci-
mentos, mortes ¢ alguns t pos de doengas. De todas estas transformacgoes,
a morte €, certamente, a que traz maiores 1mplicacoes para a sociedade
Bororo que, ao se ver desfalcada, designa um individuo para substituto so-
cial do morto. E o aroe-maiwu (um .ndividuo da metade oposta a do
morto) quem devera, num certo sentido, “recuperar” o individuo morto;
sua principal incumbéncia € cagar um felino de grande porte e oferccer a
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pele deste animal aos parentes clanicos do morto. Quanto maior o presti-
gio do individuo morto, mais cuidado se deverd ter para que a escolha do
aroe~maiwu incida sobre um cagador de reconhecida habil.dade.

A relagdo entre a casa e a pele deste felino pode ser estabelecida
em varios planos. Em primeiro lugar, ambos estdo relac.onados ao bope.
O bope € o principal agente das transformagbes naturais, e é na casa que
elas ocorrem. Na casa, as pessoas procriam e morrem, ¢ ¢ ai que, através
das atividades culindrias, os alimentos crus sdo cozidos.

Em segundo lugar, tanto a casa quanto a pele da onga se constituem
como elementos para a circunscrigdo espacial do homem. Se a casa € abri-
go dos vivos, € para o corpo de um grande felino que se d.rige a alma do
Bororo morto. (Viertler, em comunicagdo pessoal, ressalta ainda o fato de
que a vida do homem Bororo é marcada por trés referéncias basicas: a
casa de sua mae, a casa de sua mulher e a casa dos homens) .

Ja mostrei em trabalho anterior (Caiuby Novaes, 1980: 47-48, 120-
123) o modo como a casa ‘“‘fala” de seus habitantes, e reflete as transforma-
¢oes por que eles passam. Do mesmo modo, o cagador busca, ao abater
o animal de mori, examinar as suas entranhas, verificar se ha, em seu con-
teuado, algum resto de alimento. Desta observagao, originam-se alcunhas
com as quais serdo denominados o cagador, o finado, seus pais e seu re-
presentante (Enciclopédia Bororo, vol. 1, p. 3).

Das formas matertais que atestam a presenca de um individuo na ter-
ra a casa € o ultimo elemento a ser destruido, em geral um longo tempo apds

o término do funeral.

O que se percebe, atraves dos elementos aqui analisados, ¢ que o fu-
neral propicia a recuperacdo do individuo morto, através da reorganizagao
dos elementos que o caracterizavam. Sua identidade social passa, como
vimos, para o aroe-maiwu, o representante escolhido na metade oposta a
sua. Em termos materiais ha também uma reconstrugdo cultural do corpo
atingido pela morte. Despreza-se a carne, elemento perecivel, ornamen-
tam-se 0s 0ss0s. O cranio ¢ ornamentado de acordo com os padroes cli-
nicos do individuo morto e colocado no primeiro compartimento do ces-
to funerario, separado do sesundo por uma pequena esteira (baku) . Nes-
te segundo compartimento sio colocados todos os outros 0ssos. Dentro
do cesto funerario sdo ainda colocados o pariko e as cabagas mortudrias,
que se referem, como ja explicamos, a identidade social que o morto as-
sumiu ao ser designado aroe-maiwu de um outro individuo.

Sem a carne 0s 0ssos ndo se seguram, ¢ o couro de onga parece aqui
recriar esta necessaria circunscrigio espacial que € enlagada pela tranga
de cabelos dos enlutados.
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Mas observe-se que, se os 0ssos sao os do individuo morto, todos 0s
outros elementos que compoem o cesto funerdrio (com exceg¢dao do pariko)
sdo objetos que atestam a identidade de um outro individuo, € que o mor-
to havia assumido. Os Bororo parecem assim recriar indefinidamente os
seus individuos (e a pessoa destes individuos) e com eles a sua sociedade.

Como me explicou um Bororo do Merurt:

“Boe nasceu para complicar. Nasceu poe nome, fura beico dele se
for homem. E a mesma coisa que faz quando cle morre. Morreu devia
acabar tvrdo, mas comega tudo outra vez porque tem cabacinha. Boe nao
quer acabar”.
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