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A RELIGIAO GUARANI E O CRISTIANISMO *

Contribui¢@o ao estudo de um processo histdrico
de comunicacao intercultural

Egon Schaden

(Escola de Comunicagdes e Artes, Universidade de Sio Paulo)

Retomo um assunto de que ja tratei repetidas vezes. Em esséncia me
cingirel a aspectos historicos de aculturagdo religiosa dos Guarani.
Repetirel, as vezes ao pé da letra, idéias e fatos expostos alhures, mas
havera também pontos de vista em desacordo com opinides anteriores. O
tema ainda requer muita pesquisa. Além de sobremodo fragmentaria,
a documentagao sobre o processo, que se vem desenrolando desde o século
dezessels, esta longe de razoavelmente explorada. E em grande parte es-
taremos sempre sujeitos a especulagoes.

No estudo desse processo, precisamos, na maioria das questdes, tomar
como ponto de partida o conhecimento de fatos da cultura atual, procurando
descobrir o que de correspondente existia, ou nao, no sistema de origem e
quais os elementos incorporados apOs a chegada dos primeiros cristaos. E,
também, quais as mudangas de funcdo e de significado que houve ou possa
ter havido. Isto requer paciente e criterioso trabalho de pesquisa, a ser
empreendido por toda uma equipe de estudiosos.

Fique, pois, desde logo bem claro que nao se cogita aqui de exposi¢ao
sistematica do objeto e dos problemas que envolve, o que exigiria um quadro
bem mais amplo. Nada mais se pretende do que assinalar, em forma de mo-
saico, alguns elementos significativos e chamar a atengao para umas poucas
questoes fundamentais, no intuito de mostrar a necessidade de uma revisao
critica de quanto se escreveu sobre a cultura e de sugerir a realizagao de no-
vas pesquisas de campo a par de um reexame das fontes.documentms. Trata-
se, pois, de notas avulsas, que, espero, tenham o sentido de proposta para
a jovem geracdo de estudiosos.

(*) — Conferéncia feita no IV Simpésio Nacional de Estudos Missioneiros,
; i ’ , 1A . . C
realizado em Santa Rosa, Rio Grande do Sul, de 20 a 23 de outubro de 1981.
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Excegao feita dos Guayaki, que constituem caso a parte, a populacao
guarani do Oriente paraguaio ¢ de regioes adjacentes do Brasil e da Ar-
gentina se divide em trés subtribos, os Nandéva, também conhecidos como
Xiripa, os Mbia e os Kayowa, chamados Pai ou Tavyterd no Paraguai, ca-
da uma com o seu dialeto e suas peculiaridades culturais. Ninguém ha
de pOr em duvida a unidade fundamental da tribo, mas tampouco se deve
ignorar as notorias diferencas entre esses trés grupos. Muitas delas sao de
importancia para a compreensao do processo aculturativo. Quanto as
mudangas do sistema cultural, encontramos toda uma escala de variacoes.
Alguns grupos mantiveram no essencial o seu antigo modo de vida. Outros
ja foram levados a beira da desintegragao. Muitas mudangas que se obser-
vam no sistema religioso datam do tempo das redugdes, outras se devem a
influéncias de ¢poca mais ou menos recente. De modo geral, a cultura
guarani revela grande resisténcia aos efeitos das diferentes situagdes de con-
tacto. Sobretudo o carater fundamental da religido se mostra particularmen-
te imune ao contacto com representantes do muado cristao. Por muito tempo,
alias, a adocao de elementos do cristianismo nao decorre de um real con-
fronto de dois sistemas religiosos, mas reflete uma estratégia para melhor
conservar as crengas e os valores tradicionais. E uma forma de conceder pa-

ra nao ceder.

Os Kayowa, cujas aldeias estao situadas no territério paraguaio de
Amambay e na parte vizinha do Sul de Mato Grosso, ocupam a antiga area
das fundagoes jesuiticas do Itatim. Os Mbiid, que sdo 0s mais numerosos,
se espalham por um vasto territério do Paraguai que se estende desde o
Iguatemi, no norte, até os territorios argentinos de Misiones e Entrerios;
no Brasil, existem muitos nucleos pequenos, quase todos nos Estados do
Sul e na regiao litoranea de Sao Paulo. Os Nandéva se encontram para O

norte da rodovia Stroessner — Assuncao até a altura da Serra de Maracaju,
no Brasil ha alguns grupos no Sul do Mato Grosso e no Estado de Sao Paulo.

Sobre poucas tribos selvaticas da América do Sul se tem escrito tao pro-
fusamente no decorrer dos séculos como sobre os Guarani. Em grande parte
se deve isto, € claro ao fato de que foi entre esses indios que se levou a
cabo a mais espetacular experiéncia ou empresa de comunicagao intercultu-
ral de que had noticia em terras do Novo Mundo, a das redugoes jesuiticas
dos séculos dezessete e dezoito, que deu origem a muitos textos de missio-
narios, historiadores, fildsofos, literatos e, em época mais recente, também
de pesquisadores no campo da antropologia e das ciéncias sociais em geral.

Diante disso, € de estranhar a relativa precariedade dos nossos conhe-
cimentos sobre a cultura guarani. Qualquer que seja o tema com cla rela-
cionado em que nos queiramos aprofundar em razoavel medida, esbarramos
com o entrave da falta de informagoes bastante completas. Tantas sdao, ade-
ma's, as ambigiiidades e, nao raro, contradi¢des com que nos defrontamos
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que, na maioria dos casos, se baldam os nossos esforgos de chegar a uma
compreensao verdadeiramente cientifica .

*

No principio deste século, em 1903, chegou ao Brasil um jovem alemio
que iria tornar-se o maior conhecedor de nossos indios. Chamava-se Curt
Unkel. No interior de Sao Paulo conviveu alguns anos com um grupo
nandéva-guarani, os Apapokuva, que o adotaram como membro da tribo,
dando-lhe o nome Nimuendaji, “o que construiu a sua morada”. Em 1914,
Nimuendaju publicou em Berlim um estudo sobre “Os mitos da criacdo e
da destrui¢ao do mundo como fundamentos da religiao dos Apapociva-Gua-
rani”. Este trabalho, hoje classico, revelou aos etndlogos um sistema mi-
tico e religioso extraordinariamente rico. Desde logo despertou a curiosidade
por um problema que continua desafiando os pesquisadores: o de saber
qual teria sido afinal o destino dos ensinamentos cristaos que no periodo
colonial os missionarios jesuitas transmitiram aos indios das reducodes.

No grupo que estudara, o proprio Nimuendaju nao havia encontrado
quase nada que pudesse remontar a agao dos padres da Companhia. Depois
de expor e analisar o sistema de crengas e o comportamento religioso dos
Apapokuva, chegara a conclusao de que tudo o que de origem crista se
podia apontar na cultura desses Guarani, cujos antepassados admitia im-
plicitamente haverem vivido sob a tutela jesuitica, se resumia na existéncia
da cruz, do batismo, do caixao de defunto, da idéia de representar herois
miticos por meio de imagens esculpidas, da histéria da morte de Nandedjary
(“Nosso Senhor™), de cunho profano, e do motivo da casa de tabuas (a arca
de Noé), no mito de um herdéi lendario, Guyraypoty. Quanto ao pavor da
destruicao do mundo, verdadeira obsessao desses como de outros Guarani,
opina que, se fosse realmente reminiscéncia do tempo das missdes, haveria
ai uma prova cabal da capacidade dos jesuitas de inculcar nos indios uma
das idéias fundamentais do cristianismo. Teriam neste caso desviado o pen-
samento dos neofitos das atragOes terrenas, dirigindo-o para o Além. Mas
niao se decide a aceitar essa explicagao, porque, a seu ver, os Apapokuva
haviam mantido em tudo uma visao do mundo inteira ¢ coerentemente paga,
sem o menor indicio de tendéncias cristas.

Em 1948, Ledon Cadogan, paraguaio, autodidata como Nimuendaju e,
como ele. notavel pesquisador, pds a minha disposi¢ao os originais de um
extenso trabalho, Avvu Rapyta, em que transcrevia € comentava (extos
mitico-religiosos que obtivera entre indios .Mbiié-Gparani da sclva oriental
do Paraguai. No parecer de José Imbelloni, antropologo argentino de gran-
de renome e indicutivel mérito, que leu alguns capitulos da obra, que cu
publicara na Revista de Antropologia, esses textos careciam de valor cien-
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tifico, pois, a seu ver, nao continham nada de autenticamente indigena; na
melhor das hipdteses, seriam simples parafrases de idéias transmitidas pelos
jesuttas. O livro de Cadogan, depois editado pela Universidade de Sao
Paulo, ¢ tido hoje como uma das fontes principais para o conhecimento da
cultura guarani.

Temos aqui duas opinides diametralmente opostas sobre a possivel
presenga de heranca cristd em tradigées de grupos guarani contemporaneos.
E note-se, ainda, que os Apapokuva de Nimuendaju viviam de ha muito
em contacto continuo com gente brasileira, ao passo que os Mbua de Cado-
gan se mantinham isolados na floresta paraguaia.

S

E notério que a interagao mais intensa e intensiva entre a cultura gua-
rani e a cristd se deu no tempo das reducoes, que se estendeu de 1610 até
1768. Mas € sabido também que os primeiros contactos datam do ini-
cio do século dezesseis. ApoOs a expulsdao dos jesuitas houve na area a pre-
senga de outros missionarios €, de modo continuo, a de representantes, so-
bretudo mesticos, da sociedade ibero-indigena, que aos poucos foi absorvendo
a maior parte da populacdao guarani. Nao se poderia, pois, dizer que os
elementos da relig:tao crista hoje encontrados em quase todos, se nao em
todos os grupos da tribo sdo de modo geral reminiscéncias da agao catequé-
tica dos inacianos. E, alids, compreensivel que o grau de aculturagao reli-
giosa nao tenha sido o mesmo em todas as redugdes. No momento em
que se eliminou a tutela jesuitica havia comunidades que durante geragoes
seguidas tinham estado sujeitas a catequese sistematica, ao passo que ou-
tras mal comecavam a sofré-la. E ninguém sabera dizer ao certo quantos
grupos guarani haviam ficado inteiramente a margem da influéncia crista.

Diante disso, coloca-se, entre outros, o problema da chamada ‘“regua-
ranizacao” dos indios “missioneiros”, que nunca se discutiu com 0 necessario
rigor. Expulsos os jesuitas e reduzida cada vez mais a possibilidade de outros
missionarios realizarem um trabalho eficiente no sentido da salvaguarda
de um minimo de ortodoxia doutrinaria e do exercicio das praticas religio-
sas que a Igreja prescreve, os indios, abandonados a si proprios, foram
adotando, na medida em que se intensificavam os contactos, o sistema de
crencas e costumes em vigor nas populagoes vizinhas, tidas como cristas.
Deixaram de ser Guarani, para tornar-se ‘“‘campesinos”. Parte dos indios
reduzidos, porém, mormente os ainda mais ligados aos velhos padroes tri-
bais, se embrenharam nas selvas, onde se teriam agregado a comunidades que
tinham permanecido fora da Orbita da agdao missiondria, fundindo-se com
elas, e transmitindo-lhes, com as inevitaveis distor¢oes, umas tantas coisas
que os padres da Companhia lhes haviam ensinado. E esta, melo menos,
uma hipétese que, por tudo o que sabemos, tem alto grau de probabilidade,
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mas da qual nunca s¢ dird com seguranga em que medida corresponde aos
fatos historicos. Em todo caso, parece que somente para esses indios, que,
isoladamente ou em pequenos grupos, voltaram para a floresta, tem vali-
dade o conceito de “‘reguaranizacao”. Quer isto dizer, em ultima analise,
que das comunidades guarani hoje existentes talvez nenhuma descenda, co-
mo tal, de antigos indios ‘“missioneiros’ .

Certo € que a religido de todos os grupos da tribo que hoje vivem
no Brasil, no Paraguai ¢ na Argentina ndo € a cristd, mas a guarani. De
tudo o que de possivel proveniéncia cristd se possa descobrir no conjunto
de suas crengas, ritos e cerimonias conservaram-se apenas aspectos tangiveis
¢ formais. O conteudo € pagao.

Entre indios cujos antepassados estiveram direta ou indiretamente na
orbita de influéncia dos missiondrios ter-se-ia a expectativa de encontrar
pclo menos uma mitologia sincrética, em que elementos biblicos e outras
reminiscencias cristas estivessem amalgamados com os relatos autdctones.
Mas o que na realidade se registrou € um conjunto de mitos que manteve
0 seu genuino carater aborigine. Nada do que se depara na estrutura do pen-
samento mitico-religioso reflete a visao do mundo que deve ter sido a dos
jesuitas.

Da parte destes, embora acentuassem a excepcional receptividade dos
indios pelos ensinamentos sobre o mundo sobrenatural, sempre houve par-
ticular relutancia em reconhecer que os Guarani tivessem tido uma verdadei-
ra religiao antes de serem submetidos a catequese. As crengas e praticas reli-
giosas tribais designavam-nas sumariamente como “ydolatrias”. E quando
nao podiam deixar de admitir que por detras destas havia de fato um espi-
rito religioso, este estava naturalmente, em sua opinidao, deturpado por 1déias
falsas que vicejavam nas trevas do paganismio.

Qutra nao podena ter sido a atitude dos missionarios, que, para julgar
a mentalidade indigena, sO tinham critérios decorrentes de sua propria. Seria
insensato querer que um jesuita espanhol do século dezessete encarasse os
Guarani com os olhos, digamos, de um antropdlogo de nossos dias. E afi-
nal os missionarios ndao viam nenhuma razdo para se informarem melhor
sobre coisas tidas de antemao como falsidades ¢ que, portanto, existiam tao
somente para serem erradicadas. Muito menos ainda eram capazes os je-
suitas de descobrir valores morais no comportamento dos aborigines. Tudo
o que nao correspondesse a moral crista era imoral e, por 1Sso mesmo, con-
trario a natureza humana.

Nio se ha de estranhar que assim tenha sido. O que talvez surpreenda
um pouco é o fato de que a mesma visdo se manteve constante, apesar de
toda a experiéncia, pelo prolongado periodo da historia das reducoes na
bacia do Prata.
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Ouve-se as vezes uma acusagao bastante ingénua — para ndo dizer to-
la — aos inacianos que trabalharam na bacia do Parana: a de que ndo res-
peitavam a cultura guarani como forma de vida legitimamente humana e
de que faziam o possivel para destrui-la. Ndo menos ingénua parece a ten-
tativa de refutar essa impugnagdo para defender os missionarios. Seria
exigir muito dos jesuitas coloniais que pudessem ter tido algum interesse na
preservagao da cultura dos indios, que era precisamente o que vinham subs-
tituir pela mensagem europeu-crista de que eram portadores. Quando muito
— ¢ disso nao se descuidaram —, haveriam de mobilizar, para conseguir os
seus objetivos, as “disposigdes naturais” do gentio, que lhes pareciam confi-
gurar uma indole propicia a aceitagao da nova doutrina. Mas nao foram,
nem poderiam ter sido capazes de perceber que a profunda religiosidade
dos Guarani, longe de ser “qualidade inata”, era por certo o elemento

basico da propria cultura tribal.

# B

Os estudiosos dos Guarani sdao unanimes em considerd-los um povo
profundamente religioso. Ja os antigos missiondrios assinalam o grande
interesse desses indios por tudo que seja religido, “verdadeira ou falsa”.
O espirito ertraordinariamente mistico dos Guarani contemporaneos tem
despertado a atencao de mais de um pesquisador. Examinem-se a este res-
peito, entre outros, os escritos de Nimuendaji, Cadogan, Haubert e Melia.
Sabemos, também, que € no apego a religido dos antepassados que os grupos
hoje sujeitos a agao desintegradora do contacto com o mundo civilizado en-
contram o principal estimulo para insistir em sua identidade €tnica.

Donde lhes teria advindo esse espirito inteiramente voltado para a es-
fera do sagrado? De modo explicito ou implicito quase todos os autores o
consideram ja existente na cultura guarani antes da conquista espiritual
crista. A semente langada pela catequese teria, assim, germinado em solo
fértil, e o notdrio €xito missionario dos filhos de Santo Inacio se explica-
ria, antes de mais nada, pela afinidade entre a orientagao da cultura tribal

e os designios da pregacao crista.

E preciso reconhecer que nas fontes documentais sao poucos os dados
explicitos em abono dessa opiniao. Tampouco parece corrobora-la sem
mais nem menos o exame das demais culturas do grupo tupi-guarani. Ne-
nhuma delas se nos apresenta mais dirigida para a vivéncia religiosa do
que as de outras tribos sul-americanas. Mas, por outro lado, se nos afigura
decisivo o fato de que dentre os grupos guarani da atualidade sao precisa-
mente aqueles em cuja religiao dificilmente se identifica influéncia crista os
que tém o pensamento mitico mais elaborado e sutil e, também, o espirito
mistico mais acentuado. Em especial os Mbiia paraguaios estudados por Ca-
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dogan .. OElt.ros, como os Kayowa de Mato Grosso, em cuja religidao a he-
ranga jesuitica ¢ manifesta, tém uma metafisica nio menos abstrata do que
os Mbiia do Guaird, mas nela nio parece haver nada que se possa ou deva
remontar a ensmamentos transmitidos pelos missionarios .

’E aqui damqs razao a Nimuendaju, quando afirma que a mitologia apa-
pokuva’ S¢ nos ;lflgura essencialmente paga. Esta, como a de outros grupos
guarani, ¢ um “corpus mythorum” coeso, coerente e, por assim dizer, im-
p.crmc’.avel. Creio ser esta a razao pela qual se revelou praticamente refrati-
ria ate mesmo a incorporagéo de figuras e de episodios biblicos, ao contrario
do que € bastante corriqueiro na mitologia de outras sujeitas por algum
tempo a catequese crista. Nestes casos — por exemplo, entre os Munduru-
ku do Tapajos, entre os quais Robert Murphy colheu algumas histérias de
Adao e Eva, que ele chama “versip munduruku” da Biblia — costuma ha-
ver uma reinterpretagao, em termos da mitologia tribal, a tal ponto que,
salvo uma ou outra exce¢ao, ninguém atinaria por certo, nao fossem os no-
mes dos protagonistas e alguns outros pormenores, com a origem missio-
naria dos contos. Ora, na mitologia apapokuva-guarani nem sequer se
encontra algo similar, a nao ser a historia do herdéi que faz o papel de Noé.
Tanto menos provavel, evidentemente, que hajam conservado conceitos abs-
tratos da teologia crista, que, alias, ao que tudo faz crer, os jesuitas, ho-
mens de espirito pratico, nao se teriam empenhado muito em transmitir aos
neofitos. Queriam formar cristaos, nao tedlogos. Os catecismos ¢ outros
textos, como os escritos de Nicolas Yapuguay, de que adiante se falara,
foram, como nao poderia deixar de ser, redigidos para gente na opiniao dos
missionarios pouco afeita a especulacdes metafisicas. E certo que os padres
nunca tiveram na devida conta a extraordinaria capacidade de abstracao que
se revela nas concepgOes miticas dos indios. Estas, como ja se disse com
razio, nada ficam a dever ao que se encontra, por exemplo, na filosofia dos

pré-socraticos.

No tocante ao contetido propriamente religioso dos mitos, € razoavel
admitir que a ag@o dos jesuitas tenha incrementado a sua fungao moti_vadq-
ra. Principalmente os mitos relativos a escatologia e o do Paraiso sao vi-
vidos como verdadeira obsessdao pela maioria dos Guarani da atualidade.
Mais de uma vez aventei a hipotese de que, em certo sentido, haveria nisso
uma hipertrofia ou exacerbagdao de valores centrais do sistema cultural.
Nio sei se vira a ser comprovada, o que nao impediria que, em certo sen-
tido também, os missiondrios, dando maior énfase aos valorcg morais do
que aos essencialmente religiosos, teriam tido, como ja se afirmou, uma

acao antes secularizadora.

Quanto aos textos miticos fundamentais — e isto vale para todos os
grupos, na medida em que deles temos informagdes bastante consistentes —,
trata-se de narrativas encontradicas em tribos da grande familia tupi-guara-
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ni. A criacao da terra por um ser supremo (salvo entre parte dos Kayowa,
que ignoram um deus criador e falam num principio impessoal responsavel
pelo surgimento do Universo), a série de peripécias dos 1rmaos miticos,
identificados com o sol e a lua, e outras tantas historias se encontram es-
palhadas por toda a América do Sul, também entre numerosas tribos de ou-
tras familias linguistico-culturais .

Para dizer religiao em sua lingua, o Guarani usa a expressdo nandé
reko, “nossa maneira de ser”, que traduz em portugués por “nosso sistema’.
A tigor, as crengas € 0 comportamento relativos ao mundo sobrenatural nao
constituem esfera distinta do conjunto da cultura. E esta uma caracteristica
das chamadas religides €tnicas em oposi¢ao as superétnicas ou universais.
Como as religides €tnicas valem, por defini¢do, para um determinado povo
¢ ndo necessariamente para os demais, também nao ha o perigo de into-
lerancia para com doutrinas diferentes, ao contrario do que se da com uma
verdade que se tenha como valida para toda a humanidade. A religiao
guarani, em que pese as transformagoes que possa ter havido com a pregacao
do Evangelho, continua sendo uma religiao tribal. E se, como se costuma
dizer, os Guarani cristianizados, apos a expulsao dos jesuitas, “volvieran a
la gentilidad” — expressao que, como ja foi assinalado, se deve tomar “cum
grano salis” —, esse retorno a condigao tribal se manifesta sobretudo na
revitalizacao do antigo carater da doutrina, na qual atitudes e valores de
origem cristd haveriam de sobreviver apenas na medida em que ndo estives-
sem em conflito com esse carater.

Nao seria possivel, € obvio, expor aqui, para explicitar a sua naturcza
autenticamente indigena, a mitologia de que emana o pensamento metafisico-
religioso dos Guarani da atualidade. Mas serda de interesse apresentar, para
uma orientacdo preliminar, pelo menos o arcabouc¢o de duas variantes da
doutrina: uma, dos Kayowad, e outra, dos Mbiia.

Vejamos, para comecar, um quadro muito sumario da teoria e da
teologia de um grupo guarani do qual temos indicios bastante seguros de
tratar-se de indios cujos antepassados sofreram influéncia jesuitica. Sao
os Kayowa de Amambai, no Sul de Mato Grosso. Trabalhei entre eles em
1949 ¢ 1950 e tornei a visita-los em 1963.

E muito complexa a imagem que os Kayowd de Amambai tém do
Universo. Entre a superficie da terra (Yvy, Yvykatu) e o firmamento
(Yvd, Yvdga, Yvdnga) situa-se o espago chamado Yvdraguy. Este se divide
em numerosas regides, sobrepostas como os andares de um edificio. Cada
uma tem seu préprio nome e ¢ dominio de determinados deuses e espiritos.
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O todo € um céu de.ns:amente povoado de divindades, como também de outros
entes, em parte brejeiros e perigosos.

Ao cpntrérlg do que refere a mitologia de outros grupos Kayowa,
onde Nané Ramoi Papd, o deus supremo, figura como criador do mundo
a tragiigﬁo dos indios de Amambai nao conhece autor do Universo emborz;
tambem para cles Nané Ramdi Papd seja a divindade méxima . Dizem que
do rocio primitivo (Ysapy) se originou o “embrido da terra” (Yvy Rernoi) .
E declaram peremptoriamente que “a origem das coisas ndo tem pai”.
Doutra parte, afirmam que Nané Ramoi Papd, por ter sido o mrimeiro a exis-
tir, € também Nypyvumby, “origem do principio”. Todas as divindades, tal
como os homens, surgiram de uma origem impessoal das coisas, que se cha-
ma Djasaka (wy) . Ou melhor, cada categoria de seres vivos, terrenos como
supratrrenos, tem o seu Djassuka (wy).

O deus supremo ¢, como vimos, Nané Ramoi Papd. Nané Ramdi
significa “Nosso AvO” ou “Nosso Ancestre”. Como traduc¢io de Papd
deram-me a palavra portuguesa “padre”, o que estranho, uma vez que os
sacerdotes da religiao tribal t€m o titulo pa’i. A esposa do chefe dos deuses
¢ Nandé Dijaryi, “Nossa Avo”’. As demais divindades e figuras celestes,
oraduadas entre si por escala hierarquica, servem a Nané Ramoi Papd como
Yvyrdidja, ‘“‘senhores dos pequenos bastdes”, isto €, das varas rituais de
danca. Nané Raméi Papd tem a sua sede no centro do Ywaraguy. Seu ir-
mao, Nané Ramoi Hyipu Gwasu, ou simplesmente Hyapu Gwasu, “Grande
Trovao”, reina numa regiao oriental do céu. (Entre outros Kayowa os dois
Nané Ramdoi sio um sé personagem). Dentre os numerosos filhos de
Nané Ramoi Papd se destacam Pa’i Kward (vy), o deus lunar. Nao ha,
porém, muita clareza quanto as relagdes genealdgicas, pois certa vez me
disseram que os dois irmaos sao filhos de Nandé Ru, “Nosso Pai”, por sua
vez filho de Nané Raméi Papd. (Nandé ru, “nosso pai”, € também, ao lado
de tupa e de outros, nome comum para dizer deus). Ao passo que de Pa’'i
Kward (também chamado Nandé Ryké'y, “Nosso Irmao Maior”) ora consta
que faz o sol brilhar, ora, que é o proprio sol (koarahy), afirma-se de Yva-
kadji simplesmente que move a lua e a faz itluminar o mundo durante a
noite. Na lingua dos sacerdotes se usa yvakadjii também para dizer clarao
da lua e, ainda, arapitxd para designar um brilho lunar especial.

Pa’i Kward, o mais avisado dos filhos do deus supremo, habita a regiao
ntro do céu, de onde governa a vida dos homens na terra. A

fere com o mais profundo respeito, e a maior ventura que
emblante de Pa’i Kward. O empenho com que

dios visa, em ultima instancia, a obter ¢ssa

superior do ce
ele o Kayowa se re
o devoto pode almejar € ver o s
se pratica o culto, dizem 0s in

graca.

Irfamos longe se quiséssemos aqui passar em revista as demais divin-
dades ¢ entes do céu. Anotei mais de trinta nomes de deuses menores.
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Quase todos descem a terra em difrentes épocas do ano e sdao, em sua maio-
ria, responsaveis pela chuva, pelos trovdes, pelas tempestades, pelo granizo
¢ por outras coisas mais. Além disso, existe, nas regioes do Além, o povo
dos “Kayowa celestes”, com os quais os da terra se sentem estreitamente li-
gados. Sao os Tavytera (djit), que nao tém morada fixa e eram pelo es-
paco, sem saber para onde ir. E este, ao que me disseram, o significado do
nome, que seria derivado de tavy, ignorante, desorientado.

Dos homens que vivem na terra se distinguem os deuses pelo fato de
serem entes puros — corporeos, sim, mas com corpos isentos da consistén-
cia e do peso da matéria e, por isso, transparentes. Por meio do canto ¢ da
danga o Kayowa procura purificar o seu corpo — por assim dizer, espiri-
tualiza-lo — e tornar-se como que divino. Assim espera alcangar o estado
de agwydjé e talvez subir ao Paraiso sem antes passar pela morte. A medida
que se aproxima deste estado de perfeigao, a pessoa se vai tornando cada
vez mais rica, no sentido espiritual da palavra. O djegwaka, diadema do
sacerdote, e as flores de penas amarelas de seu cinto de danga representam
a sua riqueza. A vestimenta dos deuses reluz como ouro e 0s seus proprios
corpos sao fontes de luz. Dessa luz fazem participar os fiéis durante a danga,
tornando-os semelhantes a si proprios. Idju, “amarelo”, € a cOr sagrada.
Na linguagem religiosa, a palavra — da qual ha variantes, como padju,
ndadjii ¢ djadjit, cada uma com seu significado especifico — exprime o res-
plendor dos seres divinos e, de maneira geral, tudo o que € sublime ou sa-
grado.

Nao alonguemos, porém, estas explicagdes, o que iria muito além do
intuito de dar uma nog¢ao do carater original do pensamento mitico-religioso
de indios Kayowa-Guarani da atualidade.

E agora, também apenas de relance, alguns dos ensinamentos miticos
registrados por Leén Cadogan entre os Mbiid de Paso Yoguai, no Leste pa-
raguaio.

Por meio de profunda meditacdo, Namandii Ru Papd Tenondé criou
do rocio primevo o seu proprio corpo. De uma parte infima de sua sabedoria
criou o Ayvu Rapyta, “sede da fala” ou origem das almas. Criou também
o Mborayu Rapytd, a fonte do amor ao préximo. Depois criou o Mba'é-A-a
Rapytad, a fonte do cantico sagrado. Meditou sobre quem deveria ser par-
ticipe das palavras de seu cantico. Criou entao os primeiros deuses (ou
chefes de deuses), “os que nao t€ém umbigo”, cada qual estirpe de numeroso
povo celeste, e deu-lhes a consciéncia da divindade. Criou a Namandu
Py’a G’'atxu, “Namandu de Grande Coracao”), a Karai Ru Eté, “Verdadei-
ro Pai dos Karai”, que ¢ o deus do fogo e que mora a leste; criou a Djakaira
Ru Eté, “Verdadeiro Pai dos Djakaira”, o deus da neblina ¢ da primavera,
que mora no norte; criou a Tupa Ru Eté, “Verdadeiro Pai dos Tupa”, o
deus da chuva (ou das trovoadas?), que mora no oeste. Cada um dos povos
celestes por eles governados tem as suas proprias tarefas. Cuidam das esta-
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¢oes do ano, do tempo, do crescimento das plantas. Todo chefe de um povo
celeste € também Neé Ru Eté, “verdadeiro pai das almas”, ¢ cada ser humano
é,afim .dc um deles. Namandit Riu papd Tenondé criou os sete Paraisos do
ccu, criou o firmamento, que repousa sobre quatro esteios, yvyrdi, e a “Pri-
meira Terra”, fazendo-a descansar sobre uma coluna de madeira. A “Pri-
meira Terra” foi vitima de um diltvio, que a inundou por causa de um in-
cesto. A “Terra Nova”, em que vivemos, foi criada por Nanderi Papd
Miri. Também ela podera ser destruida.

Que bastem estes rudimentos do génesis para se lobrigar o grau de espe-
culagao filosofica e teoldgica de que sdo capazes os Mbiia-Guarani. Seria
talvez temerario supor a natureza autdctone dessa mitologia se nao fosse o
fato de que os Mbiia do Guaird sao os unicos que desconhecem a cruz e
outros elementos cuja origem remontamos com bastante razao ao tempo
dos filhos de Santo Inacio. E, salvo idéias muito gerais, como a da criacao
do mundo e a do Diluvio, ndao ha nada nessa mitologia que lembre alguma
coisa do geénesis biblico. Poderia alguém dizer que o incesto que provocou
o Dilavio € analogo ao primeiro pecado, de que nos fala a Biblia. Mas
para admitir que se trata de heranga jesuitica seria necessaria a existéncia
de outros elementos da historia, como, por exemplo, a serpente ou 0s no-
mes de Adao e Eva.

Por fim, leia-se, a titulo de contraste, a historia da morte de Cristo,
registrada em dois grupos, os Nandéva ou Apapokuva de Nimuendaju e os
Kayowa ou Pai-Tavytera do Paraguai, narrativa que nada tem a ver com o
sistema mitico, nem com a vida religiosa.

Apresentando a versao que colheu entre os Apapokuva, Nimuendaju
escreve o seguinte: ‘“Finalmente quero ainda reproduzir a historia de Nan-
dejary (nosso senhor) ou Nandecy memby (filho de nossa mae), visto que
sobrou como Unica tradigdo oral da doutrina dos jesuitas. — Nandecy mora
com seu menino entre os homens. Certa manha, ele ouve alguém chorar
na vizinhanca e pergunta a sua mae o que foi que aconteceu. Esta lhe proibe
incomodar-se com a coisa. Apesar disso, vai ao lugar do choro ¢ da com uma
negra. Perguntando-lhe por que chora, ela responde que seu filho morreu
durante a noite. O menino Nandejdry pode-se diante do cadaver e fala:
Afinal por que é que vocé chora? Seu filho esta s6 dormindo! Com 1SS0
desperta a crianga morta, mas recomenda expressamente 4 negra que nao
revele a ninguém o milagre. Nao obstante, ela o faz, e 0s homens, que
desconfiam do poder magico de Nandejary, se poem em movimento para ma-
ta-lo. Amarram-no a uma arvore — segundo outros, ele mesmo subiu r}cla
__ e tentaram de todo jeito mata-lo. Nandecy ficou perto, a chorar. Afinal
trouxeramm um negro cego, puseram-lhe uma lan¢a na mao, colocando a






