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MITO E HISTORIA

Segundo antropdlogos como Firth e Leach, os mitos nao constituem
uma réplica imediata da estrutura social. Refletem argumentos de disputas
e discordias com relacdo a certos estados de coisas. Qualquer estrutura so-
cial possui algumas dreas sujeitas a interpretacOes alternativas, sendo as
tradicoes orais instrumentos tteis para explora-las, visando a defender
determinados interesses sociais e expressar o faccionalismo ou a mudanga
social.

A interpretacao de Malinowski — de que o mito seja um guia para
a acao, implicando na coeréncia ou integracao funcional entre pensamento
mitico e acdo social — ¢é descartada por Leach. Este tltimo considera
desnecesséria esta consisténcia, partindo do ponto de vista de que nao exis-
tem versdoes mais ou menos corretas do mesmo mito, cada uma delas ex-
pressao de interesses diversos.

(*) — Agradeco a Amadeu D. Lanna, Irmhild Wist, Pedro Agostinho, Rf;-
nato S. Queiroz, Sonia Ferraro Dorta e Sylvia Caiuby Novaes pela paciente lei-
tura das versdes iniciais desse artigco e pelas valiosas sugestoes que me fizeram,
reiterando que sou a unica responsavel pelos erros e imprecisdes que este tra-
balho contiver.
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Nao € possivel, portanto, aceitar os mitos como se fossem a recons-
trucdo de acontecimentos historicos, embora possam ocorrer neles elementos
de histéria. Os mitos, na medida em que implicam na constante refor-
mulacao criativa do narrador, envolvem também a imaginacao e o fan-
tdstico, por vezes, no dizer de Levi-Strauss, verdadeiras inversdes do
mundo real.

Em suma, os mitos nao devem ser considerados ‘‘histdrias mal con-
tadas” ou confusdes mentais por parte dos membros das sociedades que
os concebem. Possuem uma especificidade de sentido enquanto sistemas
de idéias que transcendem em muito a natureza dos eventos histdricos.

A relacao entre mitos e eventos € complexa e indireta, embora nao
seja necessario negar qualquer relacao entre eles. Enquanto expressoes
de tradicOes orais, os mitos possuem relacOes varidveis com as instituicoes
basicas e valores sociais de qualquer sociedade.

Segundo Firth, a dificuldade em inferir a histdria de uma sociedade
a partir de suas tradicOes orais decorre mais da natureza do processo so-
cial ligado a criacao e a utilizacao dos mitos, do que de eventuais carac-
risticas evidenciadas por povos “primitivos” no tocante ao processo de
memorizacao de fatos passados. Estes, além dos mitos, permeiam técnicas
mentais e de comportamento das mais variadas, transcendendo, portanto,
o discurso mitico.

Fato € que os representantes de sociedades tribais mostram-se menos
interessados do que nds em desenvolver sequéncias de acontecimentos cla-
ramente definidos em termos espaciais e cronoldgicos. Procuram, antes, defi-
nir-se a s1 mesmos enquanto “‘seres humanos”. Valem-se de ““contrastes’ entre
um “‘antes” e um ‘“depois” de certos acontecimentos miticos acarretados
pela presenca de ancestrais miticos e herdis culturais transmitindo aos
homens os conhecimentos, técnicas e instituicOes sociais mais importantes.

A relacao entre mitos e acontecimentos histéricos, se bem que com-
plexa, pode, pelos “contrastes” entre estdgios ‘‘pré-humanos” e propria-
mente “humanos”, sugerir um modo de se entender processos de mudancas
estruturais e culturais a partir de uma concepcao elaborada pelos proprios
homens que os viveram.

O processo de formacao da sociedade Bororo descrito nos mitos pode
orientar a investigacdo antropoldgica de processos de mudanca sdcio-cul-
tural (difusao cultural, conquista, rejeicao, assimilagcao, etc.) se houver a
possibilidade de coteja-lo com achados arqueoldgicos, etno-historicos e eco-
16gicos.

Mesmo havendo a possibilidade de se estabelecer relagoes entre al-
gumas passagens miticas e acontecimentos macro-histéricos ou sociol0gicos,
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podemos obter apenas uma histéria “provavel”, nunca comprovada. A
comprovagao histlrica strictu sensu envolvendo periodos temporais e areas
espaciais nitidamente definidas escapa do sentido muito amplo de qualquer
cosmologia .

Apesar de tudo, nao nos parece necessario, ao menos por ora, des-
cartar, de antemao, qualquer relacdo possivel entre mito e histéria. Isto
porque pouco sabemos sobre processos histdricos de mudanga de grupos
(ribais vivos sul-americanos ainda nao estudados em termos arqueoldgicos
e etno-historicos. Nada nos garante também, que, mesmo se isto fosse
possivel, eventuais sequéncias cronoldgicas ou “‘histdricas” pudessem por
si s& captar as multiplas dimensOes (socioldgica, ecoldgica, psico-social,
etno-histdrica, arqueoldgica de transformacdes irrefutdveis no contexto de
sociedades culturalmente diversas da nossa). Dai ser necessario levar em
conta, com um peso maior, as dimensdes ‘‘internas” (€micas) além das
“externas’’ (éticas), ambas imprescindiveis para se chegar a compreender

o sentido dos processos sociais de grupos tribais brasileiros.

Figura 1
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A organizacao politico-cerimonial Bororo ensinada pelos ‘““antigos”
fundamenta-se num modelo representado por duas metades matrilineares,
Lcerae e Tugarege, por sua vez subdivididas em clas matrilineares:

O modelo inspira a construcao das aldeias Bororo: cada metade ou
semi-circulo € formado por choupanas que circundam uma grande choupa-
na central, a casa-dos-homens, cujas portas se encontram sobre um eixo
norte-sul entrecruzando o eixo leste-oeste que divide as duas metades e
leva as duas clareiras cerimoniais fora da aldeia, o Aije Muga (Oeste) e
o Mano Pa (Leste).

Cada cla possui chefes hierarquicamente diferenciados entre irmaos
mais velhos e mais novos a partir de um patriménio de maior ou menor
qualidade.

Os oito clas Bororo — Baadojebage Cebegiwuge, Kie, Bokodori e
Daadojebage Cobugiwuge, da metade ECERAE; Paiwoe, Apiborege, Aro-
roe e Iwagududoge, da metade TUGAREGE — possuem representacao num
conselho de chefes (edagamage — tios maternos — pessoas de muita
autoridade — chefes) reunido periodicamente dentro da choupana cen-
tral para resolver os principais problemas da comunidade.

Um dos problemas mais importantes as aldeias Bororo é o da sua
reconstrucao periddica e o do planejamento dos funerais, tarefas comu-
nitarias estas decididas em consenso e proclamadas pelos chefes maximos
das aldeias durante os seus discursos noturnos.

Os chefes maximos das aldeias vinham tradicionalmente de dois clas
['cerae: dos Baadojebage Cebegiwuge (dos “construtores de aldeia de bai-
X0’) e o dos Baadojebage Cobugiwuge (dos ‘“construtores de aldeia de
cima”). Segundo os mitos, tais chefes maximos teriam provindo antes da
metade dos Tugarege: do cla dos Aroroe (dos “larvas™) e do cla dos
Apiborege (dos donos de palmeira do acuri).

Grande parte dos mitos refere-se as facanhas destes chefes méaximos,
Bakorokudu (dos Baadojebage Cebegiwuge), Akaruio Bokodori (dos Ba-
adojebage Cobugiwuge), Baitagogo (dos Aroroe) e Boroge (dos Apiborege).

Cada um destes ‘“‘chefes” ou herdis miticos corresponde sociologica-
mente a uma categoria social e nao a individuos concretos. O edaga re-
presenta uma faccao ou segmento definido em termos de um patrimonio
representado por enfeites, cantos, mitos, nomes pessoais, dancas € pinturas
corporais.
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Um cla pode ser subdividido em dois ou mais edaga-mage (pl. de eda-
ga), conforme o permitam as condicdes demogréficas do cla. Na falta de
gente, os representantes de um edaga podem substituir os edaga-mage de
mesmo cla sem contudo usurpar o seu patrimoOnio.

Os chefes clanicos da mesma metade consideram-se “irmaos” entre
si: Bakorokudu é, portanto, irmdo mais velho de Akaruio Bokodori, e,

Baitagogo é irmao mais velho de Boroge.

Os chefes da metade diversa tratam-se de ‘“‘pais” e “filhos™: Bakoro-
kudu e Akaruio Bokodori sdo ‘“‘pais’” Ecerae para Baitagogo e boroge
porque se casaram com mulheres Aroroe e Apiborege parentes destes he-

rois Tugarege.
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A troca de mulheres insere-se num conjunto de trocas mantidas pelos
chefes clanicos com os representantes da outra metade: a troca de repre-
sentacoes funerdrias e de cuidados aos mortos.

*

O objetivo do presente artigo € tentar relacionar os dados muito es-
parsos e heterogéneos relativos a historia da formacao da sociedade Bororo.

Dispomos, além de relatos do Bororo Cirilo (membro do cla dos

Baadojebage Cobugiwuge — vide atrds) de mitos interpretados por diversos
autores visando a reconstrucao de um hipotético processo de fusdo entre
grupos de origens histdricas distintas.

Segundo os mitos Bororo, esta ordem social foi emergindo gradati-
vamente por agao dos herdis miticos, os grandes chefes antigos que paci-
ficaram os seus subordinados, difundiram técnicas de producdo e repro-
ducao até entao nao conhecidas aos diversos grupos que acabaram se coli-
cando sob a forma de clas e metades.

Os relatos do Bororo Cirilo vao no mesmo sentido na medida em
que discriminam uma fase inicial, de ‘“‘aldeias exclusivas a cada cla”, e
uma fase posterior, de ‘“‘aldeias abertas a todos os clas’” iniciada pelo chefe
Akaruio Bokodori (Baadojeba Cobugiwu), coisa de certo modo drama-
tizada durante os ritos funerarios.

A investigacao de possiveis elementos historicos nos mitos € bastante
dificil na medida em que, segundo o revela a pesquisa etnoarqueoldgica,
os nomes de aldeias parecem se referir nao a aldeias concretas mas a
“localidades”, isto é, diversas aldeias construidas umas perto das outras,
todas possuindo o mesmo nome. Assim, pode haver nao uma, mais muitas
Arua Bororo ou Arigao Bororo, o que dificulta em muito o estabelecimento
de condicdes espaciais mais exatas para os fendOmenos representados nos
mitos.

Cumpre mencionar também as dificuldades de localizacao de aldeias,
rios e acidentes geograficos em mapas elaborados a partir de referéncias

classificatdorias nao Bororo.

Nzo devemos esquecer também as dificuldades inerentes as genealo-
gias miticas e aos termos de parentescos entre os protagonistas que e€stao
longe de corresponderem a formas de classificagdo familiares a0 NOSSO

modo de pensamento.
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MITOLOGIA BORORO

Segundo Schaden, os mitos dos indios Bororo do Mato Grosso nio

constituem uma totalidade harmoniosa constituida de elementos funcional-
mente interrelacionados:

“Encarado como conjunto, na medida em que o conhecemos, o COR-
PUS MYTHORUM dos Bororo nao constitui um sistema bem coodenado,

como nao o constituem também as crengas e praticas religiosas da tri-
bo. Nao se pode determinar, hoje em dia, até que ponto essa falta s
unidade ¢ devida a fenoOmenos de aculturagdo, ou melhor, a existéncia
de elementos estranhos e integrados apenas parcialmente na cultura
desses indios. E surpreendente sobretudo a existéncia de dois ciclos
de irmaos miticos, o de Bakororo e Itubore, intimamente entrelagcados
com as representacdes e cerimonias religiosas, € o de Meri e Ari, cuja

funcdo atual se nos afigura predominantemente literaria”. (Schaden
1959: 94).

Os mitos nao falam da génese da divisao entre as metades Ecerae
e Tugarege, fundamentais ao funcionamento da sociedade Bororo *:

“

nio h4, na tradicio mitica (dos Bororo), nenhum texto
que se refira a atual divisao da tribo em metades exdgamas. Afir-
mam Colbacchini e Albisetti que essa divisao € considerada anterior
ao dilivio, apdés o qual o herdi Jokurugwa a teria restabelecido. Em-
bora insistissem sobre o assunto os missionarios nao obtiveram nenhum
mito ou explicacio da origem das metades”. (Schaden 1959: 99).

Também pouco relatam sobre a criacdo do universo, no que os Bo-
roro nao se ressaltam de outras sociedades indigenas brasileiras (cf.
Schaden, 1959: 90). As entidades miticas Bororo tendem a transformar
o cosmos valendo-se de técnicas das mais diversas (emprego do fogo, da
qgua, do ar e da terra; a perfuracdo, a amarracdo, a pintura, o esquarte-
jamento, etc.).

‘6

Os heréis civilizadores dos Bororo desdobram-se em diversos “no-
mes”’ ou “personagens’, geralmente inspirados em alguma metdfora ou
metonimia do entrecho mitico2. Estes desdobramentos nao facilitam
estabelecer sucessoes cronoldgicas®. Segundo Schaden, procuram “justi:
ficar e legitimar instituicOes, costumes e outros elementos culturais, re-
montando a sua invencdo ou origem aos antepassados miticos” (Schaden

1959: 88).

Os principais herdis miticos Bororo aparecem sob a forma de pa-
relha de irmdos que ora correspondem a chefes importantes de uma ou
outra metade, ora a espiritos tais como os irmaos Sol e Lua (Schaden
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1959: 101). Segundo Schaden, cada uma das metades teria formado
o seu proprio mito de herdis gémeos. Assim, o mito dos irmaos Bakoro-
ro-doge focaliza herdis Ecerae, enquanto o de Baitagogo e Boroge, herdis
Tugarege (idem, p. 97), que, na interpretacao de Leach, expressam a
diversidade de interesses entre as metades.

O desdobramento dos herdis miticos também em “pais” e “filhos”,
no caso Bororo pertencentes a metades diversas, também foi observado
por Ehrenreich e por Métraux para outras sociedades indigenas tais como
os Tupinamba.

Na medida em que nao podem ser vistos como relatos cronoldgicos,
os mitos Bororo sugerem uma tendéncia geral de desenvolvimento, a ho-
minizacao de ancestrais € o desdobramento de um “caos’” primevo, recur-
so indispensavel a compreensao das instituicOes e valores sociais bdsicos
do cosmos Bororo.

A “‘circularidade” ou ‘“‘eterno retorno” do tempo mitico, formulado
por autores, tais como Eliade, nao chegam a esgotar o sentido do processo
mitico: a metamorfose irreversivel de seres humanos em animais dotados
de qualidades fisicas e espirituais superiores, ou a ‘‘queda” de animais
superiores, dotados de cultura, para o nivel subcultural (a perda do fogo,
de pinturas, de cantos e dancas, etc.). Esta “‘evolucao” ou “involucao”™
assume um carater mais espiralado do que circular (no sentido de repe-
titivo), interlicando, de forma complexa, diversos ‘“‘estagios” ou momentos
diferenciados de um processo de regeneracao do cosmos.

Sesundo o mito da Cessao dos Poderes (EBII: 127), a chefia da
aldeia esteve, em primeiro, entre os representantes da metade Tugarege,
que acabaram por cedé-la depois aos chefes Ecerae:

“A tradicao da tribo refere, que em remotissimas épocas, 0s dois
caciques hereditarios da aldeia, Baadogeba, eram os primogénitos dos
dois clas aroroe e apiburegue. O Baadogeba dos aroroe representava
Bakororo e mandava mais”’. (Schaden 1959: 97).

Tais prerrogativas foram transmitidas por meio de insignias de chefia
juntamente com o titulo de “Baadojebage”, chefes construtores de aldeias
Bororo, dos Tugarege para os Ecerae, Bakorokudu e Akaruio Bokodorti,
representantes atuais dos Bakororo-doge.

Até que ponto seria possivel considerar a ‘““cessao dos poderes” como
expressao de um acontecimento historico?

Indubitavelmente, a cessdo dos poderes associa-se ao inicio das trocas
cerimoniais, de grande importancia sociolégica e econdmica.
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Sab;mos, por ex., que, apds a cessao dos poderes, os irmios Tuga-
rege, bBaitagogo e Boroge abandonam a aldeia para irem as duas aldeias
d.os mortos. Segundo Schaden, haveria aqui a possibilidade de se con.
siderar 0 mito como correspondente a uma situacdo social historicamente
possivel no contexto de uma sociedade estruturada em hordas:

“E provavel que a histéria da viagem de Baitagogo a terras es-
tranhas e a sua volta a aldeia primitiva contenha a reminiscéncia de
fatos historicos que, em ¢pocas remotas, se teriam passado no seio da
tribo. Na memoria do grupo as recordagdes historicas se teriam depois
confundido com a mitologia. Vivendo principalmente de caca, que
obrigava o homens a percorrer extensos trechos de floresta, os Bororo
devem ter levado outrora uma vida mais ou menos errante, divididos
em hordas, a maneira dos Kaingang na ¢poca em que entraram em
contacto com a civilizagao. A juncdo de duas hordas facilmente poderia
ter resultado na tribo dividida em metades exdgamas” (Schaden

1959: 98).

Da perspectiva sugerida pelo mesmo autor, os Bororo poderiam ter
emergido historicamente a partir da aglutinacdo de diversos grupos que,
a semelhanca das hordas Mundurucu, guerreavam entre si para depois
conviverem pacificamente segundo instituicOoes e normas trazidas pelos

seus herois culturais. (Cf. Schaden idem, p. 98-99).

Com base nos dados de histéria cultural, poderiamos admitir com
Zerries que as duas metades Bororo corespondem a duas camadas cultu-
rais distintas, diferenciadas em duas modalidades de culto: o xamanismo
do bari, e o culto dos mortos (aroe). O primeiro, expressando a cultura
de antigos cacadores de origem Amazdnica, mais recente na drea do que
o segundo associado a influéncia G&, especialmente advindas dos Timbira
Orientais. (cf. Zerries 1953: 299-300).

De acordo com esta interpretacao, a divisdo dual pode ter se origl-
nado a partir da conquista por parte dos Tugarege (a metade “‘forte”)
de uma é&rea ocupada pelos Ecerae (a metade “fraca”). Com a cessao
dos poderes, os invasores, cacadores Tugarege, teriam devolvidos a supe-
rioridade aos conquistadores, agricultores incipientes Ecerae. (idem, p.
300) °.

Segundo os salesianos, o xamanismo do bari seria um conjunto de
crencas mais recentes, introduzidas por alguma tribo estrangeira nao iden-
tificada para integrar o conjunto das crencas totémicas centradas no culto
aos mortos. (cf. Zerries, 1953: 299).

O mesmo ponto de vista é expresso por Schaden que também acre-
dita ser relativamente recente a introducdo do ciclo de mitos de Mert €



10 Renate B. Viertler

Ari na vida cerimonial Bororo, herdis associados aos perigosos espiritos
bope (espiritos maléticos muito temidos), recebidos pelos baire:

“Fato curioso e digno de nota ¢ o de que o mito de Meri e Ari,
apesar de sua minuciosa elaboragao nos diferentes episddios de que se
compoe, nao parece ter influido de modo consideravel no desenvolvi-
mento do culto religioso e de outros setores da cultura dos Bororo.
Tem-se a impressao de que esse mito, formado talvez no seio de outra
tribo, se tenha integrado na cultura Bororo depois de o atual sistema
religioso da tribo estar constituido em suas linhas gerais. Certo é,
entretanto, que os episddios do mito herdico de Meri e Ari, com as
repetidas mortes e ressurei¢oes, nao deixam de ter, pelo menos, uma
funcao fidejussoria com relagado a métodos e técnicas de magia. Ora
se aplica neles o principio da parte valendo pelo todo, ora o da
“medicina”, ou melhor magia vegetal... De especial importancia ¢é
a parte final do mito, porque nela se exprime a razao pela qual

certos animais e vegetais sao reservados ao bari...” (Schaden, 1959:
101-102).

A antigiiidade do culto ao bope: uma hipotese alternativa

Segundo o mito dos Bakororo-doge °, a morte da mae dos gémeos foi
acarretada por um bope Marugodo pelo fato desta ter desobedecido as
ordens do marido. Na versao de Baldus, este bope se confunde com a
avd da Onca, o que lembra a versao alto-xinguana da morte da mae
dos gémeos provocada pela sogra desta (cf. Baldus 1937: 181, Nota 7).
A morte da “mae” dos Bakororo-doge sobrevem pela infracao das normas
entre os afins (a mulher sorriu quando devia resguardar-se com o seu
marido ausente na caca), estabelecidas entre Boroge, o pai da mulher,
e Onca, que o havia poupado de morrer.

A importancia do bope , fonte da forca vital (cf. Crocker 1967:
53-76) e da energia que se manifesta no fogo e nas mais diversas cores,
¢ reiterada pelo mito da origem dos nomes clanicos coletado por Dorta:
foi Meri (o espirito que originou o bope) quem criou os passaros multi-
cores e inventou os diademas de penas dos diversos chefes clanicos (pa-
riko-doge), estabelecendo a paz entre eles que, a partir de entao, passaram
a ser chamados com as designacdes clanicas.

Outro argumento a favor da antigliidade do culto do bope € fornecido
pelos salesianos que reiteram a antigliidade do culto aos espiritos Bakoro-
ro-doge (cf. Colbacchini e Albisetti 1942: 187). Estes espiritos nao po-
dem ser vistos como desligados do bope e do culto aos mortos (aroe) tal
como se manifesta entre os Bororo. Durante os funerais, o ika, instru-
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mento de Bakororo, é tocado por ocasiao dos preparativos dos ossos dos
mortos (aroe) bem como oferendas alimentares as almas. As refeicoes
consumidas em nome das almas constituem uma réplica do grande ban-
quete feito pelos bope subterridneos (ate) com a carne do cadaver do
finado temporariamente sepultado no patio central da aldeia. Visto o
ika ser tocado tanto para os preparativos dos ossos do morto como para
a refeicao das almas tomada durante os funerais, fica patente a indisso-
lubilidade entre o bope, o devorador dos Bororo e principal causa mortis,
o culto aos mortos, € o espirito Bakororo ®.

O mito dos Bakororo-doge representa a matriz mitica do funeral
Bororo, e, deste ponto de vista, possui uma relacao mais profunda com o
ciclo mitico de Meri e Ari, os espiritos 1irmaos que originaram O c€u e
os bope.

Conforme a opiniao de Schaden, nao € possivel estabelecer-se um
culto do sol ou da lua entre os Bororo tal como ocorre entre os Xerente
ou Apinayé, e concordamos com o autor quando este escreve:

“As cerimonias religiosas dos Bororo nao parecem ter uma relacao
fundamental com um culto do sol ou da lua propriamente ditos,
se bem que o pariko (roda de penas), ornato de grande importancia
nas festas religiosas destes indios, constitua, por certo, uma repre-
sentacdo do sol. Infelizmente nio estamos informados acérca da signi-
ficacdo de algumas cerimdnias religiosas dos Bororo de algum modo
relacionadas com o sol...” (Schaden, 1959: 102) 7.

A forma tipicamente Bororo de cultuar o sol € a lua € a representacao
dos Meri-doge Aroe, cerimOnia pertencente aos Ecerae Baadojebage mais
importantes, quando dois dancarinos, ambos Tugarege, ostentam trofé€us
de caca: couros de animais e colares de dentes, o cordel de cabelos hu-
manos (lembrando a mucarana dos Tupinambéd), todos associados aos
bope e aos 1nimigos.

De acordo com Schaden. os Meri-doge teriam uma funcao fidejus-
séria com relacio a métodos e técnicas de magia, especialmente aquela
ligada a utilizacao de plantas (vide atras).

Sabemos que os ‘“‘erubo-mage” (remédios vegetais) sao muito usados
para cacar os animais mais valiosos, visando disfarcar o cheiro do cacador,
principalmente daquele que vai cacar uma onga, manifestacao perigosa,
bope, do morto para o qual ela é abatida.

O representante do morto, iadu, deve procurar a sua onca, encar-
naciao tempordria do bope do morto, para sacrifica-la, o que lembra, de
certa forma, o sacrificio do cativo de guerra Tupinamba.
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No mito, o macaco juko ¢ “iadu” (representante do finado compa-
nheiro amigo cf. EBI: 596) da onca adugo. Macaco, muito esperto, mata
a onca € sua esposa.

Observamos pois a periculosidade das relacdes entre um iadu e o
morto que ele representa. Em outras palavras, entre os Bororo, o culto
aos mortos € indissoluvelmente ligado a concepcao de um mundo de forcas
mortais bope que se manifestam sob a forma de oncas além de cobras
¢ 1nimigos.

Esta relacao manifesta-se também nos nomes de caca ou nomes de
“morte” outorgados por ocasiao do levantamento do luto®. Os mortos
— aroe — adquirem um nome inspirado no bope, igualmente dado ao
cacador e aos parentes rituais.

A assoclacao entre os Bakororo-doge e os bope ainda vai mais longe.

Segundo o mito, os Meri-doge vencem a todos os bope, representados
pelas oncas, gavides, jacarés, tornando-se donos absolutos dos campos,
e cerrados (ct. EBII: 106). Neste mito da viagem dos espiritos Meri-
doge, fala-se do ““‘caminho de Bakororo”, o que permite identificar estes
espiritos com os irmaos Bakororo-doge.

Também de acordo com os mitos, os Bakororo-doge/Meri-doge fazem
o derramamento intencional do sangue dos enlutados (Ari, que sucumbe,

perde o seu sangue) que, coagulado, € colocado no cesto funerdrio junta-
mente com o0s 0ssos € enfeites do morto antes do sepultamento final.

No mito, € Meri quem faz ressurgir seu irmao Ari juntando-lhe os
0ssos e o sangue coagulado, e ¢ quem quebra também o precioso pote dos
Kardwoe, pratica sempre associada a ceramica possuida por mulheres
mortas. E também Meri quem troca com Ari o couro de onga, ficando
com o mais belo, coisa feita para levantar o luto.

E, finalmente, é Meri quem se vinga do seu irmao, tirando o fogo
e as ‘‘cabeleiras” dos que a ele desrespeitaram. Segundo Colbacchini e
Albisetti (Colbacchini e Albisetti 1942: 99) as ‘“‘cabeleiras” (enfeites de
penas) sao roubadas pelos maereboe (bope do céu) chefiado por Maere-
boe etuo e sua mulher, que nada mais € do que Meri, depois de subir
ao céu. O “roubo” corresponde ao fendmeno designado como aroe kodu,

pressagio funesto de morte iminente na aldeia®.

Xk

x XK

A partir dos elementos apresentados consideramos, diferentemente das
Interpretacoes sugeridas pelos autores, que o bope tenha estado presente

L i —
e —
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na religiao Bororo desde os primérdios de sua organizacio cerimonial
ligada ao culto dos mortos. Esta associa-se também a instauracdo da paz
interna ao territdério Bororo. As forcas maléficas internas passam a ser
“domesticadas” por meio dos “lancamentos de morte” executados pelos
baire em nome do bope, espécie clanica dos Baadojebage méximos (cf.
EBI: 105). Estes também sao os detentores do titulo Ipare Eceba (cf.
EBII: 1215), chete dos Ipare, raiz que forma os nomes de chefes Tuga-
rege, miticamente associados as estrelas e aos bope do céu, filhos de Mae-
reboe-etuo e sua mulher.

As crencas no Bope envolvem a distribuicao comunitaria dos alimentos
mais preciosos bem como dos mortos que, de bope (perigosos) voltam
aroe (amansados) para a sua choupana.

Vivos e mortos sao classificados com base nos lugares ocupados pe-
las choupanas das mulheres, divididas em Ecerae e Tugarege, para prepa-

rar as suas refeicoes.

Sao elas que também exortam a vinganca por meio dos choros rituais.
E, pela “vendetta” dos parentes falecidos, restabelece-se o equilibrio moral
¢ material entre as metades das comunidadss Bororo: a substituicdo dos
mortos de uma por vivos de outra (aroe maiwu), coisas cuidadosamente
planejada pelos chetes de aldeia que possuem o dever de organizar o

ciclo funeréario °.

A “hominizacdo” de acordo com a mitologia

Segundo os mitos, a emergéncia da ordem social Bororo foi grada-
tiva, processo cultural complexo bastante simplificado por Crocker quando

CSCreve:

“H4 muito tempo, segundo a maioria dos Bororo, os antepassa-
dos de cada cla viviam em sua propria regidao, muito distante das
areas ocupadas pelos progenitores de outros clas. Eles lutavam violen-
tamente em cada grupo € um com O oulro nas poucas ocasioes em
que tinham oportunidade de encontrar-se. Alguns informantes achavam
que esses grupos eram tribos distintas falando linguas diversas, praticando
costumes diferentes, mas igualmente barbaros, e nao sendo mais do
que outras tantas variedades de animais selvagens. Na verdade, cada
orupo se compunha dos descendentes de determinado animal, geral-
mente um inseto, como traga ou besouro. Em conversa particular,
essas criaturas sio as vezes mencionadas como ‘“maes e pais’ (paxe
pao) de tal ou qual cld, porém assuntos dessa natureza nunca se
discutem em publico, pois sdo considerados vergonhosos e insultantes. ..
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Durante este periodo pré-social, amoral, atemporal, deram-se fatos nar-
rados na maioria dos mitos bororo, e estes refletem um universo em
que as distingdes entre seres humanos, espiritos e espécies naturais
sao toldadas e, nao raro, inexistentes. Esse caos terminou e a organi-
zagao social se estabeleceu através dos feitos de dois herdis culturais,
Baitagogo e Borogei, que criaram a planta da aldeia, o sistema de
prestacoes rituais entre os clas, os grandes cerimoniais e os direitos
de propriedade dos clas. Cada tribo foi transformada num cla exdégamo
e relacionada a outros clas por um sistema de metades. A transfor-
macao de um mundo anarquico, desorganizado e muito parecido com
o dos animais em um mundo moral e socialmente ordenado € atri-
buida, no mito, a introdugcao de trocas ou prestagoes prescritas entre
os grupos humanos, em particular das que se dao no contexto de
casamentos e funerais. (Crocker, 1976: 175-176).

A passagem de um estdgio sem cultura para um estigio de vida social
cultural é concebida nos mitos pela transformacdao de ‘““‘animais” em ‘‘se-
res humanos’’, ou vice-versa, de homens em animais. Segundo Schaden,
as transformacoes de homens em animais corresponderiam a reprovagoes

do comportamento. (cf. Schaden 1959: 89).

As transformacoes sdao feitas por Meri que dé bicos, dentes e unhas
aos Bororo enquanto transforma em aves os homens avessos a troca.

Por vezes os tracos e padrdes culturais advém de animais superiores
tais como o macaco, antigo dono do fogo; o jad, antigo dono da resina de
jatobd; a lagartixa batarareu, antiga dona do andar macio.

Estes animais miticos oferecem sua riqueza a Onca que, em troca,
lhes concede pinturas, e protecdo. Estas trocas miticas beneficiam toda
a humanidade pois a Onc¢a é pai dos gémeos Bakororo-doge, herdis anti-
quissimos que remontam as origens da humanidade:

(14

a era de Baitagogo (primeiro Baadojeba) ¢ evidentemente
posterior a dos irmaos Bakororo e Itubore, porque esses na lenda de
Baitagogo sio lembrados como antiquissimos herdis”. (Colbacchini e
Albisetti, 1942: 187).

Emerge nos mitos um outro contraste: o entre Boe remawuge (Bo-
roro verdadeiros) e Marege (indios nao Bororo), que permite conceber o
processo de hominiza¢do de outra maneira, tal como se vera em seguida.

Os ‘“Bororo verdadeiros” (Boe remawuge) e o0s “Homens-Animais”
(Marege)

Em contato pacifico, o heréi mitico Nonogo Pori visita 0os seus pa-
rentes que seguem costumes alimentares diversos dos verdadeiros Bororo.
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Seus parentes sao Marege, homens-animais, que desconhecem o0s exorcis-
mos dos alimentos feitos pelos baire, ndo possuem fogo i noite e se trans-
formam em sucuris, cobras e lavandeiras durante a escuridio. Alguns
deles vivem embaixo da terra, tal como oOs Homens-Formigas, entre os
quais um antigo chefe Baadojeba, Jerigi Otojiwu, observou o costume
de puxar para dentro da choupana central mulheres solteiras para inter-
curso sexual com os jovens da aldeia.

Encontrando seus pais (obe), Nonogo Pori ensina-lhes a dieta e con-
duta adequada para com eles voltar ao lugar de origem, aos verdadeiros

Bororo.

Segundo os mitos, portanto, o culto ao bope, associado as regras
dietéticas Bororo mais fundamentais, j4 era encontrado entre os Boe re-
mawuge (Bororo verdadeiros), representados pelos antigos Tugarege, stditos
de Baitagogo e Boroge. Em contraste, havia os Ecerae, que ao tempo do
her6éi Nonogo Pori, eram representados pelos Homens-Cobras (Ice, Pogodo,

Jure) ou Marege (Homens-Animais).

Se, conforme Schaden, a transformacao em animais representava
reprovacoes de comportamento, as diversas espécies animais dos clas Bo-
roro poderiam ser vistas como expressando uma ‘‘etnoantropologia”, isto
¢ ,um modo de expressar diferencas étnicas entre os grupos humanos que
vieram a formar a confederacao multiclanica Bororo.

Da perspectiva dos chefes Tugarege, os seus stuibordinados eram con-
siderados Boe remawuge e os dos chefes Ecerae, Marege. Da perspectiva
dos Ecerae, eram eles os Boe remawuge enquanto os Tugarege também

nao passavam de Marege.

Assim, por exemplo, os Aroroe, cla Tugarege do grande chefe Baita-
gogo, também sao Homens-Animais: sob a forma de Homens-Ariranhas,
sao massacrados pelos maridos de mulheres adulteras. Sobra apenas um
tinico Homem-Ariranha, que se refugia nas &guas, evocando o mito de

Baitagogo .

Ocorre igualmente uma briga entre os Aroroe e os Bokodori, cla
Fcerae, aludido como o cla dos Homens-Formigas (Ao-doge) redundando
em numerosas ‘‘aberturas de tocas” (isto €, mortes) reciprocas.

Contudo, predominavam as relacOes amistosas entre os Boe remawuge
(Bororo verdadeiros) e os Marege em vivo contraste com as lutas siste-
maticas organizadas contra os Kaiamo-doge (“‘inimigos”, categoria histo-
ricamente representada pelos Kayapd, Xavante, etc.).

*

L]

Nos mitos, as relacdoes Boe-Marege funcionam no contexto de “vi-
soes” (descobertas) de aroe (espécies cerimoniais), visitas intercomunt-
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tarias (ct. EBII: 945 mito da visdo dos espiritos Meri-doge), presenca de
pegadas na floresta e em clareiras (cf. EBII mito dos espiritos Bokwo-
jeba e Bure Ikabeo; também mito da origem dos Caes) que sabemos esta-
rem associados aos funerais !'.

As descobertas de aroe sao ligadas também a momentos de reconstru-
¢ao das aldeias (cf. mito do aparecimento dos Meri-doge e da origem dos
Caes), desta perspectiva poder-se-ia conceber as diversas “visdes’” de aroe
dos herdis miticos como evidéncia de grandes funerais que marcaram
época, por vezes associados a consolidacao politica de novas aldeias. O rol
dos aroe de cada cla, deste ponto de vista, ¢ memorizado em sequéncias
fixas, por meio de cantos e de mitos, que expressariam, assim, uma crono-
logia de mortes ocorridas dentro dele.

Segundo os mitos, portanto, a descoberta dos aroe ocorre no contexto
de relagGes cerimoniais intercomunitérias '*. Estas sé podem se consolidar
com a supressao da guerra entre as aldeias.

Precedida por Baitagogo, que lutou contra os inimigos Kaiamo-doge *°,
a consolidacao da ‘““Pax” Boe parece ter sido alcancada pelo grande chefe
Akaruio Bokodori, o Evidojeba (o matador dos bonitos), que matou os
suditos que ndao queriam parar de lutar entre si. E, cada vez mais, o di-
reito a violéncia restringia-se a especialistas (baire) que, a mando dos
seus chefes de aldeia, lancavam a morte contra os desobedientes.

Existiram também grupos que, de inimigos, passaram a conviver
pacificamente com os Bororo. Assim, os Koroge foram pacificados, apds
uma guerra, pelo chefe Jerigi Otojiwu, por meio da outorga de um

enfeite labial (labrete) ao chefe Koroge **.

Um caso extremo de relacOes hostis € representado pela luta do
kerdi Pari Jura, um Ecera edo do cla Baadojeba Cebegiwit, contra 0 monstro
Butoriku (enorme sucuri imagindria, pai de Jure, sucuri) habitante de

uma caverna °.

As facanhas guerreiras mais importantes sao realizadas pelos irmaos
Mamuiawuge Eceba e Eigawa Are, nomes do grande chefe Akaruio Bo-
kodori e seu irmao, que derrotam, entre outros seres nocivos aos Bororo,

o perigoso Aroe Eceba (gavidao real) que os devorava.

Segundo a versao de Colbacchini e Albisetti:

“O aroexeba (gaviao real, harpia) devora os homens. Se conse-
guirdes vencer essa ave feroz, sereis donos do mundo e tereis um
grande povo sujeito a vos”. (Colb. e Albisett, 1942: 194).
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O gaviao real constitui espécie clanica dos Apiborege, cla da metade
T'ugarege, chefiados por Boroge, irmao menor do grande chefe Baitagogo .
A luta contra o aroe eceba representaria, portanto, uma guerra contra
seres humanos. Poderia inferir-se, portanto, a existéncia de lutas entre
0s novos Bakororo-doge, Ecerae e os Tugarege, chefiados pelos antigos
Bakororo-doge, provavelmente derrotados pelos primeiros.

Deste ponto de vista, espécies clanicas muito valorizadas tais como o
aroe eceba poderiam simbolizar grandes derrotas sofridas pelo contingente
de homens do cla com elas associado. A associac@o anterior entre “espécies

cerimoniais” e ‘“funerais” seria complementada assim por outra, entre
“espécies clanicas” (certas matérias primas tais como as penas do gaviao
real) e ““derrotas sofridas na guerra”.

Se aceitarmos esta hipotese, podemos sugerir também que os “venci-
dos™, no caso, os membros do cla possuidor das penas do aroe eceba, para
sobreviverem, tal como o féz Boroge com a Onca, oferecem aos “vence-
dores” algum tributo, no caso: o direito de usarem coroas feitas com as
penas do aroe eceba, privilégio este desfrutado pelos chefes Baadojebage
e Kie, os mais importantes vencedores da metade dos Ecerae ¢.

Boroge, o dono do aroe eceba, ¢ irmao menor, portanto, aliado po-
litico de Baitagogo, o dono das ariranhas (ipie) também massacradas no
mito da Pescaria das Mulheres, dono do morcégo (Ké) e do espirito cuja
voz € o zunidor (aije).

Baitagogo e Boroge chegam a Arua Bororo (aldeia Arua), aldeia em
que Akaruio Bokodori reuniu todos os clas pela primeira vez. Os que
chegavam deviam trazer presentes e enfeites, sem o que, eram extermi-
nados '". Repete-se, como no mito dos Bakororo-doge a supressao da

guerra ou exterminio mutuo pela troca.

Segundo a versao de Colbacchini e Albisetti do mito, os chefes Bai-
tagogo e Boroge chegam a aldeia Arua cheios de belos enfeites apds Bai-
tagogo ter ‘““abandonado a aldeia” e “entrado nas aguas™.

Esta aparente contradicdo é explicada pela instituicao da “substitui-
cao dos finados™, cujos ossos depois de enfeitados saem para serem se-
pultados nas lagoas e cujos substitutos por sua vez aparecem na aldeia,
belamente ornamentados, para a danca feita no patio central.

Fato é que Baitagogo volta a aldeia Arua enquanto morto (aroe),
razdo pela qual seus “pais” Ecerae acabaram ficando com o seu poder
— o titulo e as insignias de Baadojeba (chefe construtor da aldeia) — na
medida em que se tornaram substitutos (aroe maiwu) de Baitagogo e de
seu 1rmao menor Boroge.
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Também a pratica de perfurar os dentes e o couro de onca abatida
em homenagem aos finados foi estendida aos jovens nominandos que, per-
furados nos labios inferiores e nos l6bulos das orelhas, sdo integrados no
sistema de organizacao politico-cerimonial da aldeia 8.

A partir destes elementos € possivel entender melhor a seguinte ex-
plicacao dada pelos missiondrios apds a apresentacio do mito de Bai-
tagogo:

“Desse tcmpo (o tempo em que Baitagogo cedeu os seus pode-
res) — segundo a tradicdo — os indios costumam ornar o proprio
corpo € os o0ssos dos defuntos, cantar e dancar nas cerimdnias fiine-
bres e nas festas sociais. Nessa época, também entrou o uso de furar
o lobulo auricular, o septo nasal e também o labio inferior. FEssa
lenda € muito importante porque explica o motivo ¢ o modo pelos
quais 0 cargo de baadogeba. .. antes hereditirio entre os primogénitos
masculinos dos aroroe e apiburegue, dois clas dos tugarege, passou 2
descendéncia masculina de Akaruio Bokodori e de Bakorokudu, perten-

centes a dois clas exerae”. (Colbacchini e Albisetti, 1942: 205-206).

A partir dos elementos apresentados, seria possivel imaginar entdo,
que a cessdo dos poderes dos chefes Tugarege, Baitagogo e Boroge para os
Ecerae, Akaruio Bokodori e Bakorokudu, corresponde a uma derrota dos
primeiros pelos dltimos. Esta hiptese seria corroborada pelo fato dos
chefes Tugarege e ndao Ecerae serem os ofertores dos enfeites, tributo aos
vencedores Ecerae, que segundo Zerries, teriam sido conquistados pelos
Tugarege em época anterior.

A cessao dos poderes também pode ser vista como o primeiro funeral
em que, forcada pela derrota de Baitagogo, tenha ocorrido a substituicdo
deste chefe morto por um vivo da outra metade, no caso, Bakorokudu .
A medida que ofertantes e receptores dos presentes ndo pertencem & mes-
ma aldeia — Akaruio Bokodori chama a todos para Arua Bororo — ¢
possivel supor que, a partir de entao, tenha ocorrido um gradativo processo
de fusdao de grupos histérica e geograficamente diferenciados por meio
da instauracdo de um sistema de trocas pacificas de aroe (akird) promo-
vidas por grandes chefes de aldeia, os Baadojebage Ecerae, fortalecidos
pela derrota dos chefes Tugarege.

A 1nstauragdo deste processo de fusao pela troca de aroe cristalizou
a paz entre inimigos potenciais em areas das mais diversas. Difundiu-se
gradativamente um novo cddigo ético: o de que pessoas envolvidas por
lacos cerimoniais do tipo aroe ndo podem ofender-se mutuamente. Cola-
boram portanto para a ‘“pacificagdo” ou ‘“‘amansamento” das partes en-
volvidas representadas por grupos ndo estruturados pelo parentesco con-
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sagiiineo e afim e garantem o controle ,por trocas pacificas, de um imenso
territorio tribal.

MITO E PARENTESCO BORORO

Pais e Mdaes ‘“Naturais’

Segundo os Bororo, houve um tempo em que seus ancestrais viviam
separados, lutando entre si e praticando costumes diversos. Tais condi-

¢cOes cadticas de vida teriam precedido a organizagdo social criada por
herdis culturais.

Os ancestrais desta fase desorganizada de vida social, ao ver de
Crocker, sdo representados por insetos e animais insignificantes, por vezes
referidos como paxe pao (nossa mae, nosso pai), correspondendo a ex-

pressoes pejorativas, nao discutidas em puablico (cf. Crocker 1976: 176-
175).

Segundo o mesmo autor, tratar-se-ia de uma idéia de “homem natural”’
que foi se transformando, gradativamente, em ‘“homem cultural” por
meio de trocas de conjuges (na medida em que foi proibido o casamento
com mulheres da mesma metade ou ‘“‘aparentadas); e de direitos ceri-
moniais (na medida em que foi instituida a substituicao dos mortos de
uma metade por homens da outra) (Cf. Crocker 1976: 176).

A regulamentacao destes processos de troca foi instituida fundamen-

tando-se numa divisao em duas metades matrilineares, cada uma subdi-
vidida em quatro matriclas.

Os ancestrais da nova ordem social sao referidos como “edoga, arugo™
(tio materno, av0; tia paterna, sogra). Segundo Colbacchini e Albisetti,
cada cla da nova ordem social corresponde a um Wobe (obe), forma
linguistica associada a Bope. Cada Wobe possui um conjunto de ancestrais
animais e vegetais, espécies sobrenaturais, espiritos, etc., transmitidos

matrilinearmente sob a forma de nomes pessoais e titulos que neles se
inspiram.

As espécies clanicas da nova ordem sao representadas por belos ani-
mais de grande porte e conjuntos estéticos (pinturas, plumaria) associa-
dos a espiritos de antepassados.

O processo de “hominizacdo” € concebido por meio de um processo
de evolucdo por aumento de tamanho e beleza, o que se expressa no mito
de Meriri Poro. Nele, o heréi que se casa com Pobogo Aredu (guaguete-
fémea) repovoa a terra gerando muitos filhos bonitos. 530 deixados
vivos os que nao tém pelos no corpo € cujas patas € caras S€ transfor-
maram em pés e rostos humanos **.
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A beleza dos filhos sobreviventes do casal mitico € diretamente li-
gada a reconstrucdo da aldeia que, no caso Bororo, corresponde a uma
estrutura comunitaria dual.

A vida em aldeia exige que as criancas, além de “pais” e ‘“maes”
sociais, recebam nomes dos seus edoga-mage (tios maternos, avds) e das
suas arugo-mage (tias paternas) *°.

Comparando os dois pares de relacdes, as relacdes de Ego com edo-

ga-arugo que os ligam a espécies clanicas valorizadas, representam lacos

de protecao fora do ambito doméstico regido pelas relagdes de Ego com
uo uce.

Em termos residenciais, para Ego feminino, o laco decisivo, na esfera
doméstica, € com uce (dela a mae); para Ego masculino adulto, a relacdo
mais importante € com arugo (sogra, tia paterna), a dona da casa em
que ele vai viver uxorilocalmente apds o casamento. As relacOes entre

nominados ¢ nominadores adaptam-se, portanto, as exigéncias de resi-
déncia pds-matrimonial.

A nominacao e a uxorilocalidade emergem como processos sociais
importantes para a consolidacao da cultura e sociedade Bororo, confi-
gurando uma eostrutura comunitdria matrilinear, subdividida em oito
“obe mage” (clas) por sua vez subdivididos em ‘““casas” clanicas (baidoge),

cujos lugares sao indicados pelos chefes construtores de aldeias todas
as vezes que elas sao reconstruidas.

Pais e Maes ‘“Rituais”

A emergéncia das trocas ‘“humanizadoras” € explicada pelo mito dos

gémeos Bakororo-doge, herdis Ecerae, ou entao pelo seu correspondente
Tugaregedo, o mito de Baitagogo.

Em ambos os casos, fala-se de mulheres (humanas maes/esposas),
as “maes primdrias”’, de acordo com Baldus, mortas por seus afins*!.
Emerge a necessidade da ‘“‘vendetta” Bororo — do mori — realizada pelos
“filhos”’ dos enlutados (os Bakororo-doge, no mito dos herdis Ecerae, E-
Cogo, o bem-te-vi, no mito de Baitagogo) que, para fazé-lo, utilizam arte-
fatos de madeira ou de origem vegetal ** fabricados por seus “pais”
(Onga, o “pai” dos Bakororo-doge) .

Segundo o mito dos Bakororo-doge, os ‘“filhos” sao criados em uma
cabacinha depois de terem sido retirados do ventre de sua mae morta A
Trata-se aqui de “filhos” rituais, cacadores adultos, pertencentes a outra
metade da parentela enlutada e ndo de descendentes matrilineares. Ge-
ralmente representados por parentes afins, sdo investidos em suas funcoes
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de “substitutos dos finados” por meio da oferta cerimonial de cabacinhas
funerarias. Recebem charutos e bebidas preparadas por suas “mies” ri-
tuais que lhes sdo trazidos para o patio pelos maridos destas, seus “pais” .
Oferecem-lhes também comidas especiais levadas pelos “pais”’ para den-
tro da choupana central por ocasido das “refeicdes das almas”.

Os “‘substitutos” do morto ou “filhos” dos enlutados recebem tam-
bém cordéis de cabelos humanos ** utilizados para amarrar as patas dian-
teiras da onca abatida como mori com as armas do morto 27

De acordo com o mito de Baitagogo, o “substituto’” também deve
lavar os ossos do morto posteriormente conduzidos em um cesto ao toque
da flauta-dos-mortos (ika) para acabarem sendo submergidos nas &guas
de uma lagoa.

Em suma, no mito de Baitagogo, “filhos” e “esposas” Bokodori do
heroi Tugaregedo que “abandona a aldeia” (morre), representam papéis ce-
rimoniais de “substitutos dos mortos” e “lavadores dos seus ossos”. 4
o mito dos Bakororo-doge trata dos “pais”, “fabricadores dos instrumentos
usados para a vinganca” e ‘‘carregadores de comida” bem como das
“maes”’, as parentas enlutadas, ‘“lamentadoras” e ‘“‘cortadoras do seu pré-
prio corpo”. Trata-se, pois, de status cerimoniais do mais alto prestigio,
que nada tém a ver com o parentesco consangiiineo.

Lacos Cerimoniais e Propriedade Clanica

O funcionamento desta divisao de tarefas cerimoniais, concebidas
sob a forma de lacos de parentesco ritual, possui implicagcdes importantes
para a distribuicao dos totens clanicos.

Interessante € lembrar que, segundo o mito, Baitagogo deixou o
poder para seus ‘“pais”’ Ecerae (afins, casados com as mulheres do seu
cla) que até hoje o conservam embora se declarasse “sendo” o espirito
Bakororo:

“Mais tarde, quando (Baitagogo e Boroge) voltaram a aldeia,
disseram a seus pais: ‘“Nos somos os Bakororo e os Itubore”. Apre-
sentam-se, pois, como membros dos clas que ainda hoje detém os cargos
de chefes de aldeia”. (Schaden, 1959: 98).

Como entender o aparente paradoxo de que o cargo, passado dos
Tugarege para os Ecerae, continua sendo dos primeiros?

Trata-se aqui de esclarecer o sistema de propriedades clanica Bororo
geralmente discutido sob o enfoque do “‘totemismo™.
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Conforme os missionarios, 0s animais ‘“‘tot€micos” poderiam ser
subdivididos entre os que representariam um abrigo temporario as almas
dos mortos por ocasiao dos cultos, quando dancarinos pintados e orna-
mentados representam certos animais; e, aqueles tidos como ascendentes
dos membros do cla (cf. Colbacchini e Albisetti 1942: 33). Na opinido
de Schaden:

“Nao sabemos em que elementos se baseiam os missiondrios para
fazer tdo rigida separagao entre um e outro grupo, embora origina-
riamente tenham talvez constituido diferentes categorias de “antepas-
sados...” Evidentemente seria de maxima importancia saber se o0s
proprios Bororo distinguem entre duas categorias de ‘“‘antepassados
totémicos”: uma, que seria de avoengos ascendentes, “semente” dos
Bororo atuais, e outra, de animais (ou plantas) que abrigam, por algum
tempo, as almas de antepassados ou companheiros falecidos...” (Scha-
den, 1959: 101).

De acordo com trabalhos mais recentes, os totens ‘“‘abrigos tempora-
rios” das almas dos mortos do cla poderiam ser identificados as espécies
cerimoniais associadas as trocas entre as metades feitas durante os funerais
(aroe). Os totens ‘“‘sementes’”, por sua vez, poderiam ser considerados
ascendentes matrilineares dos Bororo (espiritos, objetos, plantas, matérias
primas, animais, fendmenos meteoroldgicos) sem celebracao cerimonial.

Na Enciclopédia, ao comentar a idéia de que os animais totémicos
poderiam corresponder a abrigos temporarios das almas dos mortos tal

como foi exposto no trabalho de Colbacchini e Albisetti, os salesianos
escrevem:

“O erro esta, justamente, em atribuir a significacio de alma 2
forma aroe que aqui (no tocante a propriedade clanica) significa

apenas animal sobre o qual o descobridor tem uma primazia...” (EBI:
105) .

Em outras palavras, os autores da Enciclopédia refutam a interpretacao
que Colbacchini e Albisetti fazem do termo aroe, j4 que este nem sem-
pre envolve o significado de “alma dos mortos”, limitando-se a ‘“prima-
zias” por vezes desprovidas de direitos especiais:

“Tal primazia (quem veé por primeiro certos seres ou fez por pri-
meiro certos objetos) reservou acerca deles direitos de primazia e
de propriedade, mas ndo sempre de uso, para si e para os membros
do proprio cla... Tal primazia ndo traz, porém, nenhum direito ao
proprietario, em se trantando de animais, de modo que qualquer des-
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tes seres pode ser matado, comido, sem restricoes ou lesao dos direitos
alheios”. (EBI: 105) 26,

Contudo, “no caso de objetos que sirvam de enfeite, como por ex.
das penas de kurugugwa (gaviao caracarai), somente os membros do cla
possuidor podem usa-los” (idem, p. 105).

Entre os Bororo € necessario diferenciar claramente entre o direito
de “fabricar” e o de ‘“‘usar” certos objetos plumarios que, apds a morte
dos seus possuidores, s6 podem ser manipulados pelos “substitutos”.
Simbolizam ““moradas de almas™ de maior ou menor prestigio social, pro-
priedade exclusiva dos membros do cla.

Voltando a pergunta formulada atras ““porque Baitagogo se declara
sendo o espirito Bakororo” consideramos o seguinte: Baitagogo transmitiu
o direito de representacao dos espiritos Bakororo-doge aos chefes Ecerae
por meio da oferta de enfeites plumaérios, cantos e chocalhos. A cessdo
refere-se apenas a direitos cerimoniais de representacao (bororo) dos men-
cionados espiritos pois a sua propriedade (amnagodu) continua sendo do

cla do herdi 7.

Nos mitos, a cessao dos direitos de representar espécies cerimoniais
¢ geralmente associada a altercacOes entre doadores e receptores. Isto
poderia ser interpretado como evidenciando tensOes entre ‘‘pais’, 0Os
receptores — e ‘‘filhos’, os doadores dos aroe *°.

Importante € ressaltar também que excetuando-se algumas espécies
de aroe (taquara Tugo, zunidor Aije), predomina a cessao dos direitos
de representacao entre as metades e nao dentro delas.

Se partirmos da hipdtese de que as metades correspondem a grupos
de origens histdricas diversas e os clas a grupos espacialmente dispersos
antes de sua coligacdo, o fato do ‘“‘substituto” (aroe maiwu) e os ‘‘repre-
sentantes dos aroe” pertencerem a outra metade do morto, poderia signifi-
car que estes provém de outras aldeias.

Isto é de certa forma corroborado pelo mito de Nonogo Pori e o da
visdo dos espiritos Meri-doge por Kaidagare, quando os herdis vao parti-
cipar de cerimonias realizadas em aldeias dos Marege, indios nao Bororo

“amigos’’.

A estrutura cerimonial baseada na divisao entre “donos do aroe”, 0s
enlutados, e “representantes do aroe”, gente nao aparentada com o finado,
assemelha-se a dicotomia entre “donos do morto” e ‘‘enterradores” ou,
entdo, “donos do Kwarup” e ‘“donos da fala” observada para 0s Kama-

yurd da regido do Alto Xingu por Agostinho.
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Também entre os Bororo teria sido significativa a presenca de repre-
sentantes do ‘“‘out group”, visitantes de aldeias “amigas”. Estas ndo guer-
reavam mais entre si e teriam se aliado contra 1nimigos comuns (no caso,
Bope e Kaiamo-doge) por meio da troca pacifica de bens do mais alto
valor: couros de oncas abatidas por “substitutos” estrangeiros, e, enfeites
plumérios. Estes tltimos, apesar de pertencerem aos donos do morto, seriam
ostentados temporariamente pelos ‘“visitantes” de outras aldeias, espe-
cialmente convidados para participarem das dancas e demais atividades
comunitarias da aldeia hospedeira.

De modo semelhante ao Alto Xingu, as relacoes entre os “amigos”
nao deixavam de ser tensas, envolvendo perigo de doenca e morte para
os ‘‘estrangeiros” participantes =Y.

Os cultos aos aroe podem ser vistos como cerimdnias de cura reali-
zadas por ocasiao das exéquias de um membro da aldeia hospedeira. Os
aroe “falam” aos seus donos, os enlutados, parentes da vitima e dos espi-
ritos maléficos causadores da morte *°.

A coreografia das dangas de aroe lembra movimentos de fora para
dentro da aldeia onde sdao apaziguados por oferendas de charutos, dgua
doce e refeigdoes na choupana central. Isto para que comam o alimento
adequado e nao os Bororo, tal como fazem os perigosos Bope.

As dancgas evocam a renovacao da cura e do pacto de amizade entre
os aroe e os membros do cla enlutado. Por meio delas, os aroe, associados
a doencas, calamidades e infortiinios sofridos pelos membros do cla, vol-
tam a se transformar em “animais domésticos” (akuge) para os seus donos

embora representem sempre ‘“‘brinquedos perigosos’” para 0s seus exe-
cutantes °1.

Os totens ‘“‘abrigos’ sao mais valorizados do que os totens ‘‘sementes”
pelo fato de implicarem em ‘““trocas’, planejamento e prestigio social. Ja
os totens ‘“‘sementes’” correspondem a parentes por consangiiinidade, as-
pecto mais ‘‘natural” e incontrolavel da histéria clanica.

Os totens ‘“‘sementes’”’, na medida em que associados a caracteris-
ticas incontroldveis da vida humana, aproximam-se do mundo do Bope, o
que poderia explicar o sentido do termo WOBE para o cla, tal como €
descrito por Colbacchini e Albisetti (vide atras). Neste sentido, entende-se
a associacdo entre os totens ‘“‘sementes” com o mundo de energias ou
forcas vitais (rakare, segundo Crocker 1967) compartilhado por homens,
animais e plantas, o conjunto das espécies vivas, ritualmente dramatiza-
do pelas abstencdes alimentares, sexuais e de trabalho do casal de geni-
tores.
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Os “totens abrigos”, por sua vez, remetem a histdria clanica das
trocas, a criatividade humana®* e a organizacao politico-cerimonial das
aldeias lembradas por meio de cantos, mitos e dancas.

Os aroe manipulados por chefes clanicos, representam perigos cons-
cientemente neutralizados por absten¢Oes sexuais, cantos, pinturas e enfei-
tes plumarios associados a histéria de ““vendettas” e amizades entre os
clas 2. Por sua vez os bope sao perigos que emergem dos sonhos e acon-
tecimentos insélitos elaborados pelos baire, ameacando a todos os Bororo
sem que estes o percebam a tempo de evitar o pior. Exorcizados por
brados, gestos convulsos e baforadas de tabaco, os bope sao espiritos ubi-
quos que atingem a todos, independentemente de sua filiacdo clanica,
criando a coesao moral entre os Boe (Bororo) precedidos pelos Boe rema-
wuge, os grandes ancestrais miticos Bororo.

A propriedade clanica e modalidades de parentesco

Podemos agora diferenciar as diversas modalidades de propriedade
clanica Bororo:

1) edoga-mage (av0s, tios maternos): espécies naturais ou sociais,
sem representacao cerimonial, mas presentes nos mitos € cantos clanicos,
inspirando nomes pessoais, que traduzem a lembranca da diversidade de
crigens culturais dos clas que viviam se ofendendo e exterminando mu-
tuamente; ao nosso ver, poderiam ser aproximados aos ‘“‘totens sementes’’;

2) aroe: espécies cerimoniais cuja representacao € dada a membros
dos clas da outra metade em decorréncia de antigas aliancas consagradas
por trocas (akird) visando a consolidacdao da paz e intercasamentos;

3). bororo: direitos de representacao de aqroe pertencentes a clas
da outra metade.

Os totens ‘‘abrigos temporarios” corresponderiam a 2 e 3, comple-
mentares entre si.

Além da propriedade clanica, existe também a propriedade indivi-
dual obtida pelos cacadores de onca que recebem um nome e algum en-
feite usualmente de posse exclusiva da outra metade. Tais bens sao tidos
como mori (compensacdo) pelos esforcos em liberar do luto os enlutados
por meio do abate da fera. As honrarias aos cacadores feitas pelos §nlu-
tados podem ser delegadas a filhos ou parentes préximos dos primeiros.

Como conseqiiéncia, os beneficidrios de nomes e enfeites da outra

metade podem desfrutar vitaliciamente da cooperacao, apoio e solidarie-
dade por parte dos membros do cla possuidor, lago que se extingue apenas

cCOm a sua morte.
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A propriedade clanica emergiu ao longo do processo de constituicdo
da sociedade Bororo, cuja formacao nos remete a modalidades de paren-
tesco consangiiineo e de parentesco ritual que poderiam ser consideradas
em duas etapas:

na primeira etapa, “pais”, “mdaes” e “filhos” (parentes “naturais”, con-
forme ja foi desenvolvido atrds), associada ao tempo cadtico das guerras
de todos contra todos;

na segunda etapa, emerge o chefe clanico, edoga, defensor dos seus su-
bordinados, que instaura gradativamente a paz e uma ordem social ba-
scada na nominacdao e na troca de mulheres € de mortos entre metades
matrilineares, gerando a segmentacdo interna em matriclas diferenciados
em termos de uma hierarquia de prestigio de aroe.

O chefe clanico, edoga (ou edaga, edogwa, termos cuja raiz edo —
significa “morar”, “existir”’, “governar” (ct. EBI: 555) € concebido como
heréi mitico e representa o principio de organizacao politica vigente desde
os primérdios da sociedade Bororo, ja que ele possui nomes considerados
como mais antigos e mais recentes. Os aroe do chefe clanico edoga sao
ofertados a membros de clas de outra metade fazendo emergir os “pais”™
(receptores de aroe), “filhos” (doadores ou descobridores de aroe) e “maes™
(mulheres do grupo dos receptores de aroe encarregadas de preparar as
bebidas e charutos oferecidos as almas dos seus mortos clanicos) forman-
do pares de aliados por aroe, diades estas que orientam as preferéncias
matrimoniais, razao pela qual homens de metades diversas consideram-se
“pais” e “filhos” entre si.

A troca de aroe subsume, além de cantos, dancas feitas no patio
da aldeia que haja um cacador de outra metade daquela do morto desti-
nado a substitui-lo na danca e na caca de uma onca (mori). Formam-se

dai familias rituais constituidas de “pais”, “mdes” e “filhos” pela vincu-
lacdo a um morto.

Os nomes especiais recebidos pelos integrantes destas familias rituais:
dois homens da mesma metade, um, casado com a ‘“mae’ ritual ou “dona”
do/a morto/a razao pela qual é tido como o “pai” ritual; outro, um
cacador, substituto do/a finado/a. Como o/a finado/a é considerado/a
“filho” da mulher que representa o papel de “mae” ritual, o seu substi-
tuto, o cacador, também o sera.

Observamos, portanto, duas modalidades principais de “pais”, “maes”
e ‘‘filhos”: a) pais, maes e filhos naturais; b) pais, maes e filhos
cerimoniais ou rituais. A classe das categorias cerimoniais (b) pode, por
sua vez, ser subdividida em 1) ‘“pais”, “maes” e “filhos” por trocas
cerimoniais (akiré) entre as metades acarretando aliancas matrimoniais;
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e, 2) “‘pais”, “maes” e “filhos” por trocas cerimoniais (mori) entre as
metades que nao envolvem aliancas matrimoniais mas padrdes de distri-
buicao cerimonial de alimentos, nomes e enfeites.

As modalidades de pais, maes e filhos possuem implicacdes sociais
diversas: pais e filhos “‘naturais” nos falam da estrutura dos grupos do-
mésticos; pais e filhos cerimoniais (akiré) nos remetem a divisao dual
(Tugarege-Ecerae) das aldeias, e, pais e filhos por mori nos levam a con-
sideracao do cosmos Bororo dividido entre homens e animais, vivos € mor-
tos, e, bope e aroe.

As familias nucleares de natureza ritual inspiradas pela morte de
oncas evocam o mito dos Bakororo-doge, o embriao mitico do cosmos Boro-
ro que sintetiza a troca entre Ecerae e Tugarege, vivos € mortos, animais
homens, trocas de aroe (mortos humanos e animais) ritmadas pelo bope.

Trata-se de uma troca levada até as ultimas conseqiiéncias, muito
bem ilustrada por Meri, que se enriquece as custas de artificios pouco
honrosos contra seus parceiros para obter instrumentos, enfeites e mu-
lheres mais belas. E, por cimulo da ironia, por um pote quebrado, Meri
se val ao céu em troca dos eternos tributos de oferendas alimentares
que, desrespeitadas, sempre acabam matando os Bororo.

Em sua légica prépria, a troca se difunde, pois, além de recursos,
trocam-se cOnjuges e criangas que os genitores oferecem a nominadores
de prestigio visando a obtencao de beneficios.

Ora, até disso o malvado Meri tira a sua vantagem pols mata para
depois ressuscitar os filhotes do socé para tornar-se “dono da noite” **.

Meri é, portanto, a encarnagdo ldégica da troca levada as dultimas
conseqiiéncias, a ponto de tornar diluidos os limites entre a “troca” e
o “tributo”, este tGltimo expressdo de uma ordem social hierdrquica talvez
inspirada por influéncias culturais advindas do Pantanal. (cf. Dietschy
1958) °.

MITO, RITO E ETNO-HISTORIA

A emergéncia do cosmos, tal como ¢ relatada nos mitos, ¢ dramati-
zada por ocasido dos funerais Bororo. Podemos partir da hipitese de
que o “caos” primevo ou o estdgio de guerra de todos contra todos
correspondem as tensdes sofridas pelos enlutados durante as primeiras
fases do funeral: gritos, choros, arrancar os cabelos, cortes do corpo, €tc.,
verdadeira dramatizacdo de acirradas lutas contra o maléfico bope.

Durante a vigéncia do ‘“‘estado de guerra” entre os antigos Bororo
ainda nao pacificados, os ataques dos inimigos e das oncas constitulam
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importantes causae mortis. Tudo leva a crer que, com a pacificacao im-
posta pelo branco e a conseqiiente decadéncia das organizacdes guerreiras,
as ‘‘vendettas” feitas em nome dos mortos tenham se restringido as

cacadas de oncas que assumem a conotacdo de guerras. (cf. Muccillo
1983: 55-57).

As dancas funerérias feitas durante o periodo de espera pela decom-
posicio do caddver apds o enterramento primdrio no centro do patio
seguem sempre uma ordem fixa: iniciam-se pelos portadores de folhas
(Iwodu, Kaiwu, etc.) e finalizam-se com a pomposa danca do substituto
do finado, ricamente ornado com viseira de penas de japu, diadema de
penas de arara, recoberto de plumas, antes da lavagem e decoracdo dos
0ssos para O sepultamento definitivo fora da aldeia.

Esta sequéncia de dancas tem sua explicacdo: segundo o mito da
Cessao dos Poderes (EBII: 127), os portadores de folhas possuiam “pou-
cos presentes” para ofertarem a Akaruio Bokodori, enquanto os portadores
de penas, Baitagogo e Boroge, possuiam grande quantidade de magni-
ficos enfeites plumarios, razao pela qual o herdi resolveu transforma-los
em seus ‘“‘filhos”, isto é, doadores de enfeites associados a cantos e ceri-
monias das mais importantes. Em suma, a sequéncia evidencia um au-
mento da qualidade e quantidade de enfeites plumdrios que, como sabemos,
envolvem circuitos de distribuicdo de penas e rituais de confeccdo
de artefatos cada vez mais sofisticados.

Sabemos que os diademas de penas de arara, por ex., sdo confeccio-
nados na grande choupana central, lugar de reunido dos chefes clanicos
das aldeias. Sabemos também que os chefes de aldeia, representantes do
mais alto prestigio tribal, usam o aroe eceba, a coroa feita com ‘penas
de gaviao-real circundada por trés diademas do tipo pariko, além de nume-
rosos “‘pregos” (espécie de adorno plumario para a cabeca )razdao pela
qual € possivel estabelecer uma relacao direta entre a hierarquia de pres-
tigio social e adornos mais ou menos sofisticados.

Concluindo, a sequéncia das dancgas funerdrias permite sugerir que
o reestabelecimento de uma nova ordem comunitdria rompida pela morte
de um Bororo, é feito a base de trocas de enfeites, alimentos e servicos
cerimoniais entre os diversos segmentos clanicos que a constituem .Este
processo de trocas cerimoniais encerra-se com a entrega do couro de uma
onga pelo cacador para a liberacao do luto dos parentes préximos do seu
morto. Reinstaura-se a integridade da comunidade pela reconstrucao da
choupana dos enlutados e pelo corte dos cabelos destes que, voltando a
usar pinturas e adornos, retomam suas atividades rotineiras.

As dancas dos espiritos clanicos representados nos funerais possuem
a conotagado de movimentos de fora para dentro da aldeia, tal como
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Miinzel o sugere para as dancas Kamayura (cf. Miinzel 1971: 123). Os
aroe vém aldeia adentro a partir de clareiras cerimoniais (aije muga, mano
pa) ou da choupana central, cosmologicamente associada 2 floresta pois
como esta, possi o jatoba, simbolizado pelo esteio central, o lugar em
que aparecem os espiritos Meridoge Aroe (cf. EBI: 105 tanto o jatoba

quanto os espiritos Meri-doge pertencem ao mesmo cla, os Baadojebage
Cebegiwuge, chefes construtores de aldeias).

Do ponto de vista sociolégico, os “movimentos de fora para dentro”
feitos pelos aroe correspondem a interacao mais ou menos tensa, durante
os funerais, de homens pertencentes a aldeias diversas que, observando
e criticando-se mutuamente, participam de dancas, cantos, cacadas e pes-
carias coletivas em nome dos mortos do lugar.

Em termos residenciais, a instituicao da substituicao dos finados en-
gendra a convivéncia prolongada de homens e mulheres pertencentes a clas
de metades diversas.

Segundo o Bororo Cirilo, cada cla possuia no passado, além de al-
deias (‘“‘moradas’), zonas de exploracao exclusivas, possivelmente visitadas
por ocasido das migracOes sazondrias € dos funerais, que sempre acarre-
tavam fluxos demogrificos entre as aldeias.

Desta perspectiva, a co-residéncia em uma sé aldeia de todos os clas
implica na possibilidade de dispor, pela troca e redistribuicao, de recursos
dos mais variados (no caso, ndo pereciveis tais como penas, couros, bi-
cos, garras e dentes, sementes de milho, urucu, algodao, fumo, e outras

matérias primas).

A convivéncia prolongada entre representantes de clas diversos numa
mesma aldeia acarreta a possibilidade de desfrutar de recursos advindos
do conjunto das aldeias organizadas segundo o mesmo modelo.

A distribuicio dos parentes de cada cla pela totalidade das aldeias
coexistentes em um mesmo tempo histérico acarreta a disponibilidade de
recursos existentes no raio de exploracio de cada uma delas. Sabemos
da diversidade de nichos ecclégicos desfrutados por cada aldeia, aumenta
também o acesso a recursos mais numerosos e diversificados que podem
gerar um processo de sofisticacdo tecnologica e consequente difusdo cul-

tural =¢.

A possibilidade da co-residéncia entre representantes de todos 0s clas
numa mesma aldeia aumenta no contexto de relagdes pacificas entre as
diversas comunidades que, por terem parentes em qualquer outra, S€
devem hospitalidade mutua.

A emergéncia desta ordem social multiclanica implica também na
alteracao dos controles de tensOes e antagonismos, €Xpressos em momentos
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cerimoniais do passado quando, segundo Crocker, representantes de me-
tades diversas se hostilizavam reciprocamente °.

Os direitos clanicos sobre os diversos recursos materiais e espirituais
sao organizados em termos de uma hierarquia. Também os diversos
mortos do cla ndao possuem o mesmo valor, razao pela qual os servigos
funerarios devem ser dados a membros de cutra metade com valor equi-
valente. Por isto, a convivéncia de todos os clas de ambas as metades
numa sé aldeia possibilita o melhor atendimento cerimonial as exigéncias
de valor diferencial de cada membro do cla.

Visto o caminho dos aroe (utawara — dele a estrada) ser o mesmc
estabelecido para a outorgacdo de direitos de casamentos (cf. mito da
Cessao de Poderes), a aldeia ‘““aberta” a todos os clas passa a poder fun-
cionar como unidade também em nivel econdmico e politico, dada a im-
portancia da divisdao sexual do trabalho e a organizacao das principais
atividades coletivas pelos chefes construtores de aldeia (Baadojebage).

Segundo Cirilo, foi o Baadojeba Akaruio Bokodori o responséavel pela
unificacao de todos em uma aldeia “aberta” aos oito clas. Foi ele tam-
bém o responsavel pela supressao das guerras intestinas no territdério con-
solidando a ordem social verdadeiramente Bororo. A domesticacao das
tensoes desintegradoras foi realizada pela troca de aroe que, em outras
palavras, significa a troca de mortos e de cOnjuges entre grupos que, nao
tendo lacos de parentescos entre si, poderiam chegar facilmente a guerra.

CONCLUSOES

Os dados relativos a mitologia e as escassas informacOes etno-histéricas
permitem sugerir uma tendéncia geral do processo de formacao da so-
ciedade e cultura Bororo caracterizado pelo contraste entre duas grandes
fases: a primeira, associada a guerra de todos contra todos e a auséncia
de trocas; a segunda, 4 troca e a emergéncia da organizacdao social dual
fundamentada nas metades e nos clas.

Procuramos correlacionar além de mitos e informacdes etno-histoéricas,
dados relativos as dancas funerdrias, as espécies clanicas e aos termos
de parentesco, conforme se pode observar no quadro a seguir.

Macro e micro-processos parecem conferir-se inteligibilidade mdtua:
cada funeral Bororo revive um estagio cadtico inicial a partir do qual
emerge um novo estado de coisas, uma ‘“‘nova ordem social”, representada
pela reafirmacdo da confederacdao, sob a forma de aldeias abertas a todos
os clas, moradias de “homens” pacificados pela troca.
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Sugerimos que a investigacao paralela dos mitos, ritos e dados etno-
histéricos e etnoarqueologicos seja imprescindivel para a compreensao de

processos culturais de formacgao, consolidacao e transtormacgao de socie-
dades tribais brasileiras.

Esta metodologia envolve a interdisciplinaridade bem como a idéia

de que os mitos possam nos fornecer elementos importantes ao estudo
de sistemas de transformacao sdcio-cultural.

Poderiam ser vistos como modelos de processos estruturais basicos as
sociedades tribais em questdo, espécie de “paradigmas processuais” que
talvez possam inspirar micro-processos tais como pequenas historias lo-
cais ou mesmo histérias de vida (cf. Melatti 1970), aspectos que merece-
riam ser aprofundados por novas pesquisas.

Conforme o quadro, o processo de desenvolvimento da sociedade Bo-
roro, tal como aparece nos mitos, € concebido em periodos que nada tem
a ver com a periodizacao histérica no nosso sentido. Trata-se portanto
de uma histéria conjectural a ser cotejada com os resultados de levanta-
mentos arqueoldgicos e etno-histéricos ainda nao concluidos.

A histéria da sociedade Bororo ainda estd para ser pesquisada e nao
se confunde com a histdrica mitica ou genealdgica.

Nao sabemos ainda qual a validade em termos da investigacao ar-
queoldgica da hipdtese que concebe a sociedade Bororo como resultado da
fusio ou ‘“compressao’’ cultural de grupos historicamente diversos.

Sabemos que diversas outras sociedades tribais — a alto-xinguana
ou a dos indios Mundurucu, por ex. — emergiram com base na agluti-
nacao de grupos culturalmente heterogéneos e sociologicamente distintos,
o que permite supd-lo também para explicar a formagao da sociedade
Bororo.

Contudo, experiéncias histéricas paralelas nao sao concebidas do
mesmo modo pelos que as vivem.

Os Bororo concebem a sua experiéncia histérica em termos de uma
interpretacdo mitica, segundo a qual a formacao da sua sociedade € me-
taforicamente expressa por um processo de ““hominizacao™ intensificado, pela
emergéncia gradativa de um sistema de trocas entre parceiros cada vez
mais humanos.

Fm suma, os mitos legitimam diversas modalidades de troca que
fundamentam as instituicdes, os valores e as técnicas sOCIals basicos a
ordem social Bororo. Acreditamos que seja uma especificidade da cultura

Bororo elaboracio tdo minuciosa e permeadora desta filosofia echangiste.
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que abarcando desde os aspectos mais importantes ligados a sobrevivéncia
até os minimos detalhes de uma etiqueta ou de um motivo decorativo
chega as suas ultimas consequéncias.

NOTAS

(1) — Segundo Colbacchini e Albisetti, a lenda de Meriri Poro “é muito im-
portante porque acena a divisao da tribo nas duas sessoes dos TUGAREGE e dos
EXERAE e a pratica daquela rigorosa exogamia entre duas sessdes que até hoje
esti em uso. Nao se deve acreditar porém que esta lenda conte o primeiro nascer
das duas sessoes, porque JOKURUGWA nao fez sendo restabelecer as duas sessdes
desaparecidas por causa do cataclisma. Assim também a instituicio dos 8 clas
e do matriarcado que lhes esta anexo, sao muito anteriores; por esse motivo JO-
KURUGWA pos suas filhas e seus filhos TUGAREGE e EXERAEF, primeiros
estipites dos clas novamente restabelecidos” (Colbacchini e Albsetti 1942: 201).

(2) — “Soubemos que, em tempos remotos, houve uma guerra entre as
duas partes da tribo. Muitos pereceram naquelas lutas intestinas. Um dos chefes,
dencminado depois Mamuiauguexeba, “matador”, indignou-se porque seus suditos
nao o atendiam e continuavam lutando entre si. Armou-se de um arco ornado
com tiras de pele de onga, seu ascendente mais remoto, ¢ se pds a flechar os
indios que estavam em brigas, matando muitos de ambas as partes. Os restantes
fizeram paz entre si e continuaram a viver amigavelmente no mesmo povoado. ..
Trata-se talvez de um primitivo episédio da histéria dos gémeos miticos, no qual
teria havido uma substituigao do nome do herdi que, como acabamos de ver,
considera a onga o seu ascendente mais remoto” (Schaden 1959: 99).

(3) — “Frequentes e enormes Sao OS anacronismos que nao permitem esta-
belecer uma 1dade relativa aos fatos mitologicos descritos. Eis um anacronismo
tipico: a lenda de BAITAGOGO diz que realmente esse herdi criou a 4gua que
depois se povoou de peixes por meérito de BAIPORO... Ao contriario, o mito
de BAKORORO e ITUBORE supCe que ja existissem Os rios e o0s peixes; até
uma de suas empresas foi a de matar os peixes que devoravam os homens.
Entretanto a era de Baitagogo € evidentemente posterior a dos dois irmaos BA-
KORORO e ITUBORE, porque esses na lenda de BAITAGOGO sio lembrados
como antiquissimos herdis”, (Colbacchini e Albisetti 1942: 117).

(4) — Segundo a interpretagao de Zerries o espirito aije, monstro aquditico,
associado aos zunidores dos fortes Tugarege, possuia um significado diferente antes
de sua associagdo com o culto dos mortos, de origem Geé. Representava antes,
como no caso Xerente, uma entidade sobrenatural (provavelmente um “senhor dos
animais”) ligada a cacga. (Zerries 1953: 300-301).

(5) — Segundo a versao do mito dos Bakororo-doge na EBII, as causae
mortis dos Bororo (meri bope, maereboe, adugo, aigo, aipobureu, awagu, etdri,
ikuru, ewo, atuge, ore, apckura, pobogoreu, kaiamo, maregedu) falam de inimigos,
cobras, felinos , insetos associados a um mundo distante dos Bororo. Diferem de
outros seres (Kidoe, Pawoe, Bace Koguio, Aroe Eceba) que acabaram sendo do-
minados pelos Bakororo-doge, em especial, Marugodo, o ser maléfico que Ilhes
matou a mae, transformando-se em belas pinturas corporais, viseiras, pregos de
penas, etc., enfeitando os irmaos. Tais seres (aroe) acabaram sendo incorporados
e domesticados pelos irmaos, no que diferem dos bope incontrolaveis (EBII: 216).

(6) — O tuamulo, feito no centro da praga, ¢ o refeitério do bope, que vem
comer o cadaver debaixo da terra. Talvez seja possivel sugerir a associacio entre
O bope com um out-group distante, além do territério Bororo, inimigos tais como
0s kaiamo-doge que comem a distAncia as almas dos Bororo, repasto que se con-
suma por ocasiao de ataques. Por ocasiao da presenca de um morto na aldeia,
devidamente enterrado na praga, ¢ como se os maléficos inimigos bope estivessem,
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debgixq c}a terra, realizando a sua refei¢do antropofagica. Haveria pois um ritual
canibalistico na praga semelhante aquele, realizado por homens, entre os Tupi-
nambé_(Métraux 1970). Ja os Bororo homens, em vez de comerem a carne dos
seus .immlgos, ingerem-na depois de transformagda em animais, peixes, frutos, etc.,
que 1ntegram o rol dos totens cldanicos. O canibalismo propriamente dito é fcito
pela Onga, sucedaneo do morto, que vai tirar sua desforra ingerindo algum animal
sucedaneo do seu ‘“‘inimigo”.

(7) — Infelizmente nao dispomos de informacoes suficientes para aprofundar
a questao embora novas investigacoes de campo, principalmente sobre o cultivo
tradicional do milho, permitem sugerir algumas pistas. No passado, associado a
estacdo seca e a iniciagcao dos Ipare (solteiros, talvez “guerreiros”), parece ter havido
um ciclo cerimonial em que os astros e as constelacOes assumiam grande importancia.
Sabemos também que, como o ressalta Schaden, os rapazes olham para o alto
quando recebem o ba (estojo peniano) e a nominagdo das criangas se faz com
o levantar do sol. Além disso, o bari também olha para o alto ao invocar o bope
para 0s exorcismos € o sol € importante para ritmar a sequéncia dos cantos e
dancas funerarios.

(8) — Os nomes de caca de morte sao sempre derivados de algum acon-
tecimento notério durante a caca ou obtencao de uma onga, seguido dos sulixos
UO (para o pai ritual), CE (para a mae ritual), EPA (para o cagador) e o prefi-
xo0 AROE (para o morto). (Viertler 1976: 60-61).

(9) — “Os indios portanto supde que o aroe kodu seja sempre prenuncio de
mortes e desgracas e imaginam que um bope, espirito malfazejo causador do aerolito
va de antemao a aldeia de suas futuras vitimas para leva-las juntamente com OS
objetos que seriam incinerados nos funerais. Estes s@o simbolicamente queimados
durante o fendmeno luminoso, enquanto a alma volta, também alegoricamente,
para a terra esperando, sem saber, o dia da morte que serd justamente O castigo
anunciado pelo bope com o aparecimento do aroe kodu” (EBI: 168-169).

(10) — Também ndo é fortuita a relagdo entre os Aroroe, o cla do primeiro
Baadojeba Baitagogo, e a introducdo do kogu (cinto feminino) entre os Bororo
(cf. EBI: 315), visando controlar a vida sexual das mulheres da aldeia. Segundo
a Nota 22 (EBII: 125), Baitagogo, ao apoderar-se do espirito aije (espirito do
zunidor), apodera-se, ao outorgar a todos os clis da metade Ecerae o direito de
representacido dos aije-doge aroe, do direito de casar com todos eles. Em outro
mito, o da Pescaria das Mulheres (cf. EBII: 913 Nota 6), Baitagogo aparece sob
a forma de Homem-Ariranha (Ipie), ser pescador, que, com seus suditos, €
massacrado pelos maridos das mulheres que com eles mantém relagoes sexuais.
Acaba por sobrar apenas uma unica ariranha (provavelmente simbolizando as
relacOes sexuais extramatrimoniais). De qualquer modo, a tendéncia dos Ipie &
apoderar-se das mulheres dos Bororo. O termo Bakora (ligado a Bakororo) signi-
fica poliginia que, desta perspectiva associa-s€ apenas aos chefes representantes
dos Bakororo-doge, nunca aos baire ou aos aroe etawara arege (EBI: 206).

(11) — A realizacio dos funerais Bororo envolve a presenca obrigatoria dos
membros do cli enlutado espalhados, como os parentes de Nonogo Pori, por di-
versas aldeias amigas. Nestas ocasides sao feitas cacadas, pescarias € realizadas
as cerimoOnias de representagcdo dos ancestrais clanicos. : :

(12) Segundo Firth, a relagdo entre mitos e acontecimentos historicos seria
menos variavel com relacdo a acontecimentos mais recentes enquanto O passado
remoto é mais sujeito a interpretacdes discrepantes. No caso Bororo, segundo a
mesma idéia, o passado remoto corresponderia ao estagio da guerra, da nao-troca,
enquanto o passado menos remoto seria representado pelos mitos que falam das
descobertas dos “aroe”, primazias clinicas e privilégios que nao permitem duvidas
ou polémicas. .

(13) — “Os kaiamodogue s3ao uma tribo cuja lingua os bororo 1gnoram...
provavelmente correspondem aos Chavantes ou Acua; talvez pertenga a grande
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familia Caiapos. Entre as duas tribos ha 6dio inextinguivel... pela tradicio sabem
que os antepassados remotos conheciam outras tribos indigenas como os Baruidogue
e 0s Barugiraddudogue, os quais viviam em cavernas ou antros de pedra. Os
bororo apelidavam esses primevos de Toritaddaugue (os que moram dentro da
pedra), trogloditas” (Colbacchini e Albisetti 1942: 150).

(14) — Segundo Hugo Airugodo, os Koroge inserem-se como subgrupo dos
Paiwoe, cli Tuegareee, o que permite inferir que os Bororo de antigamente tinham
o costume de perfurar e nominar filhos homens de mulheres Koroge. Segundo o
mito da luta de Birimodo e Aroia Kurireu contra os Kaiamo-doge, também prati-
cavam o rapto de inimigos, posteriormente nominados aos pares (um homem e
uma mulher), e absorvidos como conjuges.

(15) — O sangue de Butoriku, o monstro habitante das pedras, fecunda a
mae humana de Jure, sucuri, espécie clanica dos Kie. Butoriku possui, junto a sua
caverna, um colar do tipo “meriri” (pertencente a membros do cla Paiwoe, da
metade Tugarege), sendo morto e esquartejado por Pari Jura, que vinga uma
mulher morta. Butoriku é um dos “habitantes das pedras” — Toritadauge, expres-
sio utilizada pelos Bororo parafalar de areas tradiciona'mente ocupadas pelos Paiwoe
e pelos Bokodori (cf. Notas de campo do Projeto Arqueoldgico e Etnoarqueologico
da bacia do S. Lourenco, Tadarimana, 1984). Tudo leva a crer que a luta contra
Butoriku tenha sido uma vinganca contra um inimigo (talvez habitante de abrigos
de pedra, existentes na area Bororo) que fincava, perto dela, os troféus de guerra,
no caso um colar “meriri” de uma mulher Paiwoeda, talvez consumida canibalisti-
camente, segundo o sugere o nome Kie Marege Ekojeba (devorador de Bororo) .
A associacio entre “inimigo” e Butoriku, pai de Jure, a sucuri, espécie clanica
dos Kie lembra a idéia da cobra perigosa da mitologia Carib das Guianas, cujos
pedacos putrefatos originaram os cruéis inimigos. As mulheres envolvidas pelo
mito de Butoriku e o de Jure sio Bokodori e Paiwoe, esposas e maes de cruéis
inimigos mortos. Das cinzas de Jure surgem plantas uteis (urucu, algodao) que
passaram a ser difundidas para todos, embora constituam primazias Bokodori e
Paiwoe.

(16) — Este privilégio cabe a todos os clas Ecerae que podem usar O nome
Bakororo, no caso, representantes dos Baadojebage Cobugiwuge, Baadojebage Cebe-
oiwuge e Kie. Boroge ao se ver ameagado por Adugo (Onga), oferece-lhe sua
filha para esposa, instaurando-se a paz. Neste caso, o tributo € representado por
uma mulher. No mitoe, a sua filha bem como a sua prdpria esposa pertencem ao
cld Badojeba Cobugiwu, portanto, um dos Bakororo-doge Ecerae, o que permite
inferir que o “caminho” das penas do gavido real, devidas como tributo aos vence-
dores Ecerae, é o mesmo que preside a distribuicio das mulheres para os vencidos.
Trata-se portanto de uma troca assimétrica entre vencedores e vencidos, os pri-
meiros dando esposas, os ultimos, tributos em matéria primas e outros privilégios
materiais. Esta troca é geralmente designada como “akiro”.

(17) — Talvez seja possivel interpretar este “exterminio”, aléem do seu sentido
mais literal de “massacre” como significando morte social, ou, esquecimento porI
parte dos sobreviventes. Desta perspectiva, a “ressurreicao” dos mortos feita
por Meri equivaleria a prestacio de servicos funerarios por substitutos (aroe mai-
wuge, iadu-mage) que fazem aparecer os seus respectivos substituidos (mortos —

aroe) por dancas, cacadas e pescarias coletivas.
(18) — O instrumento para a perfuracio — baragara — também constitul

uma arma. Aparece no mito dos Bakororo-doge, equivalendo, de certa forma,
as garras do aroe eceba (gavido real). No caso da caga do aroe eceba, o irmao
menor protege-se por meio de um cordel de cabelos humanos (ao pega) para atraif,
sobre a sua cabeca, o perigoso monstro que, enroscando-se nele com as garras

¢ mcrto a cacetadas pelo irmao mais velho.
(19) — Para os Bororo, a estética humana inclui a depilagdo dos pelos

faciais e corporais visando a aplicagio de pinturas a base de urucu, carvao, taba-
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tinga e genipapo, complementada pelo uso de colares, cintos, amarraduras e en-
feites plumarios em orificios culturalmente produzidos. Completam esta estética
diversas modalidades de penteados expressando “estados” como o luto, a procriagio,
a guerra, etc.

(20) — Os mitos revelam relagdes positivas entre Ego feminino e seu edoga
(cf. mito de Araruga Paru) ou Ego masculino e sua arugo (cf. mito de Kuieje
Kuri), o que lembra as praticas de nominacdo Krikati tal como foram apresentadas
por Lave. Do ponto de vista sociologicol, sio evidentes as relagoes de protecao
que um homem dispensa a filha do irmdo, sua irago (nominada, “filha de cl3”
no dizer de Hugo Airugodo — C. Grande 1970), que sempre recorre a ele ou
ao seu irmao maior em caso de necessidade (cf. Viertler 1982). Arugo, irma do pai,
assiste Uce (dele a mae) durante o parto. E a ela que Ego deve a vida quando
esta nao lhe for tirada por algum sonho mau tido pelos genitores. Portanto, Uo
e Uce (pa1 e mae) podem matar Ego, enquanto feto, por meio de remédios ou
praticas abortivas. Depois do parto podem também mata-lo por conduta alimentar
e sexual inapropriada (cf. Viertler 1976). Também nos mitos ,as relacdoes de
Ego masculino e seus pais sdao tensas: no mito da Subida dos Mocos, a mae
chega a espancar o fitho, no mito de Toribugu, o pai quer mata-lo. Em suma?,
para Ego, os nominadores “edoga/arugo” representam relacionamentos de protecao,
menos tensos do ponto de vista corporal e mental do que os com 0s seus pais.

(21) — Segundo a versao de Baldus, a mae, uma mulher Baadojebado Cobu-
eiwudo, ¢ morta pela sogra. O termo de parentesco “arugo” (sogra, tia paterna),
em especial sua forma prefixada “imarugo” (minha sogra) talvez tenha alguma
iigagao com Marugodo (sendo o “do” o sufixo de “fazer” — portanto, “fazer
sogra”), uma larva ou ser maléfico, que faz a mulher desobedecer as ordens do
marido para morrer. Também a mulher de Baitacoco, uma mulher Bokodori Ece-
raedo, € estrangulada pelo marido pelo fato de cometer adultério.

(22) — Trata-se de armas feitas de madeiras duras, cordas de cipds, furadores
utilizados fora da aldeia, contra os inimigos; e de instrumentos musicais de sopro
tals como o ika, o pana, os powari aroe e flautas de taquara, usados na aldeia em
diversos momentos do funeral. O ika, instrumento de sopro do herdi Bakororo,
constitui uma espécie clanica dos Bokodori Ecerae, no mito, “esposas’ e “filhqs”
de Baitagogo. Em outras palavras, apds a morte de Baitagogo, sao 0s seus afmg
Bokodori (pois Baitagogo, pelo fato de ter duas esposas Bokodori, ainda possui
uma apoOs eliminar a adultera) que lavam os seus ossos e que lhe fornecem um
iadu (um substituto que vai elimina-lo), Ecogo que vinga, pela morte do “par
Baitagogo, a morte da sua ‘“mae”. A vendetta se consuma pelo fato de fazer
brotar um enorme jatobazeiro no ombro de Baitagogo que por isso deve abandonar
a aldeia e entrar nas aguas. Por outro lado, existe uma relagao especial entre
o toque do ika e os homens Bokodori Ecerae, “filhos” de Baitagogo, que acabaram
por eliminar o perigoso “pai” matricida. | :

(23) Nao ha alusio aqui, como acontece em outras areas culturals_ tals
como o Alto Xingu, a criagio dos gémeos dentro da agua. Contudo, a associagao
entre arce (almas dos mortos) e a agua preconizada por Crocker, pode}rla permitir
tal interpretagdo, o que seria corroborado pelo fato de Baitagogo, apOs a morte,
ter voltado as aguas sob a forma de um chefe de HomensAriranhas para a realizagao
de pescarias em nome das almas; pelo fato de haver o sepultameqto dos cestos
funerarios sob as aguas de lagoas, lugares associados ao aije, O perigoso mOonstro
aquatico; pelo fato de ocorrerem constantes “banhos” dos dangarigos'e. gio cadaver
durante os funerais, cuja visao € terminantemente proibida aos nao iniciados.

(24) — O cordel de cabelos humanos fabricado com as mechas de cabelo
arrancadas principalmente pelas mulheres enlutadas, talvez possam representar um
sucedaneo das imensas cordas de algoddao e embira fabricadas pelos T.u.pmamba,
destinadas ao aprisionamento dos inimigos depois cerimonialmente sacrificados e

consumidos em refeicOes antropofagicas.
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(25) — As armas do finado sao providenciadas pelo “pai” ritual, incumbido,
enquanto cunhadd, de fabricar as armas do grupo dos enlutados por ordem dos
irmaos de sua esposa, os donos do morto (aroe).

(26) — Lingiiisticamente, tal concepcdo de primazia € expressa da seguinte

forma, imi-re-itanagodu mode ;i rugadu (eu minha posse terei ele mesmo i.e.
este sera meu). (EBI: 104-105).

(27) — Segundo a Enciclopédia Bororo, Bakororo é propriedade dos Aroroe,
cla de Baitagogo (EBI: 106). O termo anagodu expressa a propriedade do espirito,
pois esta se manifesta, entre outras coisas, no direito que tém os membros do
cla possuidor em inspirar nele os antroponimos dados aos jovens. Assim, 0 nome
Bakororo (Baitagogo depois que morreu) constitui um nome do tipo Ie pertencente
aos Aroroe Cobugiwuge bem como o nome Bakororo Atugo (listras de Bakororo)
ou Bakororo Ikare (arco de Bakororo). Desta perspectiva nio ha contradicio
entre o fato de Baitagogo ter cedido os seus poderes e o de ter reiterado a posse
do cargo de chefe da aldeia, cargo este associado ao espirito Bakororo.

(28) — Nos mitos sao frequentes passagens aludindo a origem do patrimdnio
clanico de aroe num ambiente de tensio:

o “filho” (membro do grupo dos doadores) falando:
i iorudu-re aro’ei mdre in-ai-re i-orudu-re aro’ei...” (EBII: 934)
(eu visao tive espiritos mas mim a. minha visao tive (dos) espiritos eles)
Esta afirmacao origina-se das leis clanicas que dao ao descobridor de
algum ser o direito de posse (EBII p. 935 nota 7).
o “pai” (membro do gruno dos receptores) respondendo:
““Boro, boro, in-ai-re a-erudu-re aro-ei. dukodi-re i-wororo
(Nao, ndo. mim para tua visiao tiveste dos espiritos, por isso eu
representacao)
mode e’bho ak-di” (EBII: 968)
(darei eles com ti a)
Cf. Nota 43 “Dar-te-ei a representacao deles, i.e. Dar-te-ei o direito de
fazer uma representacio em honra desses espiritos”.

(29) — A realizacao de dancas funerarias € acomvanhada dos maiores cui-
dados por parte dos homens, que passam “remédios” para defender-se dos aroe
(simbolizados pelos adornos de penas) por meio de ninturas. Também os petre-
chos cerimoniais (bastdes, cacetes, bandeias, instrumentos musicais) devem ser
manejados cuidadosamente, qualquer descuido envolve um mau agouro para o des-
cuidado. Também as mulheres e criancas sao afastadas em diversos momentos do
funeral. quando sdo imvedidas de olharem principalmente os banhos feitos sobre
o timulo e a cerimdnia do zunidor.

(30) — O didlogo do aroe maiwu (morto recente) com o0s seus parentes
ocorre por ocasido da construcio de um tabernaculo dentro da choupana central,
quanrdo um homem iniciado como aroe etawara are (conhecedor dos caminhos da
alma) “recebe” a alma que passa a conversar com O0S parentes,

(31) — Os animais domésticos vivem dentro das chounmanas dos seus donos.
Os artefatos ligados ao culto dos aroe sao cuidadosamente guardados nas choupanas
das mulheres do cld dentro de cestos (as cabacinhas mortuarias) e estojos (para
guardar penas e enfeites preciosos) pendurados abaixo do teto, lugar frequentado
pelas araras da casa. O mito de Macurereu relata a profanacdo de uma “cabega”
(cabacinha de um morto) que caido no chdo da choupana acabou virando o peri-
goso espirito Imedu (cf. EBII: 709 mito das Pombas) .

(32) — O exemplo mais claro para compreender o totem “abrigo”, é repre-
sentado pelo mito de Ipare Eceba que designa para abrico temporario dos mortos
do seu cla. o socd. Segundo Hueo Airncodo. a invencdo dos nomes das cerimoOnias
constitui uma criacdo dos chefes do cla: “Ai nos enfeitou ele assim e depois
falemo: ‘Como é que nds vai chamar ele? ‘Socé!” Ai fica bom” (C. Grande 1970).
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(33) — Os aroe incluem as mortes acarretadas por guerras e as aliangas inter-
clanicas entre os doadores e receptores de enfeites plumarios e de estojos penianos
(ba). Segundo a versao de Rondon, o chefe Jerigi Otojiwu foi ajudado por seus
torubadarege (doadores e receptores de estojos penianos) para derrotar os Koroge,
depois pacificados. Nas guerras havia também a solidariedade entre “irmios de
metade” (cf. mito da luta de Birimodo e Arola Kurireu contra os Kaiamo-doge),
0 que tambeém se expressa pelo mito de Meri e Ari, dois irmados cldnicos, pois
o primeiro vinga o segundo. Segundo os dados apresentados tudo indica que a
alianga politica dentro das metades tenha se consolidado antes da instauracio
da paz entre os chefes maximos das duas metades, o que redundou na consolidacio
progressiva de um sistema de troca de cOnjuges e de aroe.

(34) — Ser *“dono da noite” significa ter o poder de interpretar os sonhos
¢ demais fenOmenos celestes noturnos e diurnos, coisa sempre feita pelos baire.
As vésperas do parto de uma crianca, se os genitores nzo ficam em vigilia, podem
ter sonhos maus que acarretam o sufocamento do recém-nascido. A benevoléncia
do bari para com os pais depende da conduta desenvolvida pelos genitores que
devem respeita-lo e acatar as suas recomendacgOes para proteger a prole. Um
modo de propiciar a boa vontade do bari ¢ agrada-lo com belos presentes.

(35) — Alguns elementos permitem associar o culto do bope e a ordem
social hierarquica aos representantes do cld dos Kie. Primeiro, porque é o
Kiedo Marege FEkojeba o responsavel pela trucidagio dos Marege, indios nao
Bororo que nao exorcizavam os alimentos. Na cerimOnia de imposicao do estojo
peniano existe a participagdo dos baire que levantam para o alto um estojo peniano
preto, do cla Kie que, segundo informacdes do bari Cirilo, tinham suas aldeias
bem ao sul do territério Bororo, o que poderia explicar possiveis influéncias do
Pantanal (também conforme Dietschey 1958).

(36) Um dos chefes Uwaboreu ensinou a outro técnicas mais aprimoradas
de pesca que o segundo Uwaboreu desconhecia. Também Baitagogo sofistica a
viseira que seu irmdo Paiwoe havia feito, nio de penas de japu, mas de asas de
segmentos de taquari. (EBII: 519).

(37) — Segundo Hugo Airugodo, os donos dos Meri-doge sao muito “mar-
rudo”, e, amarram de modo violento os enfeites nos dancarinos, ¢ que evidencia
tensao entre donos e representantes dos aroe, membros de metades diversas. A
propria mitologia, como se viu atras, ressalta o antagonismo entre as metades du-
rante as trocas de aroe nos funerais.
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QUADRO DE CORRELACOES ENTRE MITOS, RITO FUNERARIO E DADOS DA HISTORIA CULTURAL

Dados referentes a eventuals processos
Periodos historicos a serem confirmados p/pes-
quisa

Tempo Mitico Tempo Ritual Espécies Clanicas {Designacdes de Pa-
rentesco

Interpretagao de Verbalizagoes de
Zerries Cirilo
Pré-Forma- | Ecerae - ondas migratorias “pais”, “maes” e “fi-
tivo (agricultores) - aldeias e zonas de | isolamento . luto intensivo insetos lhos” naturais
exploracao excl. ajguerras - enterro primario | (menos valorizados) (bioldgicos)
cada cla auséncia de troca ‘
e l— fie RN A
invasio e congquista inicio das trocas
Formativo |da area ocupada pe- - descoberta dos a-!- escolha do “nominadores”
los Ecerae pelos Tu- roe I aroe maiwli - animais e aves u- | “pais”, “maes” e “fi-
carege - distribuicao do ali- teis de grande por-{lhos” rituais
| mento do bope: | te (muito valori- (culturais)
. BOE/MAREGE Zad?s.) Lt
' - chefes antigos me- |- dangas com folhas - €SPECIES cerimont-
nores ais
chefes antigos TU- - dancas com penas
GAREGE:
Baitagogo | - enterro secundario |
Boroge
dio o poder aos
retomada do poder |- aldeias abertas a| ECERAE
pelos ECERAE ap0s| todos os clas com Bakorokudu - oferta do mori e “nominagdo de on-
Consolidacdo |a derrota dos TU-| a pacificagdo i1n- Alkaruio Bokodori} liberacdo do luto cas mortas”
GAREGE terna definitiva fei-
ta por Akaruio
Bokodori |

|

| —_—__—____—______________________________




