A TERRA SEM MAL DOS GUARANI*
Economia ¢ profecia

Bartolomeu Melia, S.J.

A busca da terra sem mal € — pelo menos no estado em que estdao nossos
conhecimentos — o motivo fundamental ¢ a razao suficiente da migragdo
guarani. E nesta se insere a especificidade da economia das tribos. A terra sem
mal €, certamente, um elemento essencial na constru¢ao do modo de ser guarani.

A expressio yvy marane’ y, registrada por Montoya desde 1639 e todavia
escutada entre os Ava-katu — Chipird — do Paraguai, assim como entre 0os Ava
Chiriguano da Cordilheira, na Bolivia — yvy imaraa —, por sua riqueza
semantica resulta, sem embargo, tao reveladora como enigmatica. O que buscava
ou o que busca, na verdade, um Guarani quando diz que busca a terra sem mal?

A resposta nao € univoca e provavelmente inclui varios niveis de
compreensao, assim como supoe varios momentos historicos.

AS EVIDENCIAS ARQUEOLOGICAS

As evidéncias arqueologicas mostram que os Guarani chegaram a ocupar as
melhores terras da bacia dos rios Paraguai, Parana ¢ Uruguai, € do sapé da
Cordilheira. Sao terras especialmente aptas para o cultivo do milho, da mandioca,
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de vdrios tipos de feijao, aboboras, batata ¢ amendoim. Sao terras nas quais a
t€cnica agricola de rogado permite uma produgdo altamente satisfatoria.

A arqueologia nb-los mostra como aldedes horticultores, ¢ as grandes
panelas nas quais era preparada a chicha — kagwi— fazem pensar em grandes
concentragoes festivas e convites reciprocos. A mesma vontade ¢ beleza com que
sao feitas e adornadas tais panelas e outros tipos de cerdmica manifestam gozo e
alegria de viver.

O mapa cultural guarani se sobrepde a um mapa ecoldgico, que se nao € de
todo homogéneo, tampouco quebra certas constantes ambientais.

"Pode-se dizer que o habitat preferencial dos Tupi-guarani, em contraste
com os ambientes distintos que eles ocuparam perifericamente, apresentava os
seguintes parametros:

a) Clima: (Koppen) Chuvoso todo o ano, sem estagao seca (77%). Cfa:
umido mesotérmico subtropical com verdes calorosos (72,7%); (Gaussen)
Ax€rico, sem nenhum dia biologicamente seco, indice xerot€érmico = O (88,7%),
7.a: eumesaxérico, subtropical moderado caloroso (65%). Pluviosidade média
entre 1200-2020 mm. Temperatura média entre 18-22° C, média do més mais frio
do ano entre 10-21° C, amplitude térmica entre 11-13°. Freqii€ncia média de
geadas até 5 dias por ano.

b) Topografia: At€ 300m das margens dos grandes rios, lagos ou oceano.
Altitude abaixo dos 400m sobre o nivel do mar.

¢) Vegetagao: Formagoes florestais (97,3%), umidas (95,6%), estacionais
subcaducifélias (81%), do interior (66,5%) ou da costa (12,2%)" (Brochado
1982:137).

Ha, pois, um "horizonte” de terra guarani, especifico ¢ constante, fora do
qual sera dificil que se achem os Guarani. E se hd saida deste horizonte sera
devido a uma crise de uma ou outra ordem.

As evidéncias arqueoldgicas, corrotoradas pelas noticias historicas mais
antigas, mostram a ocupagdo de determinadas terras como um elemento
constitutivo do modo de ser guarani. Em outros termos, a vida guarani nunca se
liberta, nem se abstrai da questao da terra.

A terra, por sua parte, tampouco € um dado fixo ¢ imutdvel. Nada mais
inestdvel que a terra guarani que nasce, vive e morre, por assim dizer, com 08
proprios Guarani, que nela entram, trabalham-na ¢ dela se desprendem em ciclos
que ndo sio simplesmente econdmicos, sendo sécio-politicos e religiosos. Esta
terra ocupada pelo Guarani € um lugar sempre ameagado pelo desequilibrio, entre
a abundéncia ¢ a caréncia.
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Como anotard também o Dr. José P. Brochado (1982:122), o Guarani
mantém dois tipos de relagio com a terra. A terra os adapta, impoOe-lhes
condigdes e determina variagdes em seu modo concreto de viver: ha variagoes
nos padroes de povoamento, na dimensao de suas aldeias ¢ na densidade de sua
demografia. A cerdmica ¢ um dos produtos que registra logo as condigoes
ecoldgicas: se ha predominio de milho ou se se depende mais da mandioca; se 0s
cultivos permitem grandes excedentes para a festa, ou se limitam a quantidades
mais reduzidas de alcance pouco mais que familiar. Ao mesmo tempo, os
Guarani nao se deixam deteminar inteiramente pelo ambiente; eles buscam sua
terra, da qual t€m conhecimentos expriementais consideraveis: elegem ambientes
aptos, escolhem determinadas paisagens, preferem determinadas formagoes
vegetais onde podem assentar-se e cultivar.

A DIVINA ABUNDANCIA

Os primeiros contatos dos europeus com 08 Guarani confirmam e refor¢gam
os dados que hoje tiramos da arqueologia. Para a mentalidade parasita do
explorador ¢ do conquistador espanhol que entrava pelo Rio da Prata ¢ seguia
Paraguai acima e penetrava pela bacia do Paranad e do Uruguai, era sempre uma
agradavel surpresa encontrar-se com aquela portentosa abundéncia de produtos
agricolas nas terras do Guarani.

"Se encontra tanta abundéncia de mantimentos, que nao s6 hé para a gente
que ali reside mas para mais de outros 3 mil homens em cima", manifesta o
governador Martinez de Irala, em 1541 (DHG II: 299). Os cléssicos relatos de
Ulrico Schmidl e de Alvar Nafez Cabega de vaca falam com entusiasmo da
"divina abundéncia" que encontravam entre os Guarani. Os recursos alimenticios
asseguravam uma tranqiiila fartura ¢ uma hospitalidade sem reservas (cf. Melia
1986:20). Esta "abundincia da idade da pedra" contrasta com as repetidas
queixas que, a medida que passam os anos, levantam os colonos europeus sobre
as carestias que padecem e a "pobreza da terra" que, colonialmente, se vai
mostrando incapaz de sustentar com desafogo a seus novos povoadores.

E certo que antes da chegada dos conquistadores nio devem ter faltado
€pocas de penuria e de escassez, como o nota o Pe. Roque Gonzdlez de Santa
Cruz ao entrar no Tape. A intensidade da exploragdo agricola e talvez certa
fraqueza das terras teriam levado a um desequilibrio ecolégico que por sua vez
influencia e chega a modificar a formacao social dos grupos guarani. Esta €, pelo
menos, a analise estrutural, se se nos permite o anacronismo, que faz o Pe. Roque
(cf. Melia 1986: 55).
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A ocupagao ¢ o usufruto da terra eram objeto por parte do Guarani de um
tratamento tedrico-pratico que fica evidenciado ao nivel da lingua e ao nivel das
técnicas agricolas usadas. O Guarani conhece sua terra. A riqueza da lingua
guarani para designar os diversos tipos de terra e solos, de mata, de espécies
vegetais € as caracteristicas ecologicas de um lugar ¢ um bom indice de seus
conhecimentos concretos e praticos.

Existiu desde os tempos mais antigos uma agricultura — até poderiamos
dizer uma agronomia — que o colono europeu acaba por ter de pedir emprestada
do Guarani, como a mais adequada ¢ a mais propria para essa terra. A agricultura
de carater guarani foi a mais praticada pelos colonos dessas regidoes com bons
resultados, ainda quando a distorsao do sistema econdémico introduzido tende a
desequilibrar as correlagdes ecolégicas que o Guarani soube geralmente manter
com a criatividade e dinamismo, emigrando inclusive, se fosse necessdrio. O
Guarani nao deixa desertos atrds de si.

NANDE REKOHA

Porém, para o Guarani, ¢ nisto coincidem tanto a arqueologia ¢ a histdria
como observagao etnografica contempordnea, a terra nao € nunca um simples
meio de produgao econdémico.

Como uma expressdo que vem testemunhada desde antigamente e € usual
entre os Guarani atuais, sua terra se identifica com o tehoka. Entretanto, a
semdantica do tekoha corre menos pelo lado da produgao econdmica que pelo lado
do modo de produgdo de cultura. Teko €, segundo o significado que lhe da
Montoya em seu Tesoro de la lengua guarani (1639: f. 363 s), "modo de ser,
modo de estar, sistema, lei, cultura, norma, comportamento, habito, condigao,
costume..." Pois bem, o tekoha ¢ o lugar onde se dao as condigoes de
possibilidade do modo de ser guarani. A terra, concebida como rekoha €, antes de
tudo, um espago socio-politico. "O tekoha significa ¢ produz ao mesmo tempo
relagoes econdmicas, relagdes sociais € organizagao politico-religiosa essenciais
para a vida guarani... Ainda que pare¢a um paralogismo, temos que admitir,
juntamente com os proprios dirigentes guarani, que sem tekoha nao ha teko"
(Melia 1986: 105). E "o lugar onde vivemos segundo nossos costumes” (Ibid:
104).

O tekoha, com toda sua objetividade t~rrenal, € uma inter-relagao de
espagos fisico-sociais.

"E gente lavradora, sempre semeiam em montes ¢ cada trés anos pelo
menos mudam de chécara... Habitam casas bem feitas...; algumas t€m oito ¢ dez



A Terra sem mal dos Guarani 37

esteios, € outras mais ou menos, conforme o cacique tem os vassalos, porque
todos costumam viver em uma casa... Suas povoagoes sao pequenas, porque
como sempre semeiam em montes, querem estar poucos, porque nao se lhes
acabem, e também para ter seus lugares de pesca e de caga acomodados" (MCA

I: 166-67).

Neste "Informe de um jesuita anonimo", de 1620, se nos da de um modo
implicito a estrutura fundamental do tekoha guarani ¢ o jogo de seus "espagos".
Seja o monte preservado e apenas recorrido como lugar de pesca e de caga, seja o
monte cultivado e seja a casa, muito bem definida como espago social e politico.
Sio estes trés espagos, simultaneamente, os que definirao a bondade da terra
guarani. Os termos positivos que designam a terra boa ¢ 0 monte aparecem
consignados ja no dicionario de Montoya ¢ estao na boca dos Guarani de hoje.

A terra boa vem classificada por categorias de varias ordens:

— variedades de solo

— tipos de vegetagao

— acidentes geograficos

(cf. Montoya 1639, verbetes ibi, caa, au; Melia-Griinberg 1976: 203-4;
Susnik 1982:25).

As qualidades de terra, com suas diferentes conformagdes, se projetam
sobre as possibilidades econdmicas de caga ¢ recoleta, em parte, porém ¢
sobretudo, de agricultura. O Guarani v€ a terra como horticultor, € ndo ¢ de
estranhar que prefira as terras que mais facilitam o trabalho agricola e as que
possamdar maior rendimento conforme os diversos cultigenos que nelase haode
plantar.

A terceira dimensao da terra € a de ser um espago habitavel. O Guarani €
um aldeao. Ha um povoado e uma casa nos quais se concentra sua vida social e
politica. A terra se converte em plenamente humana quando hd uma casa ¢ um
patio.

Os proprio conquistadores da primeira hora reconheceram o fundamentsl
dessa espacialidade para o Guarani: ninguém pode estorvar-lhes nem em suas
terras, campos, pastos, cagas, pescarias, assentamentos de povoagoes e termos
que eles t€m e tiveram por uso e costume..." (Ordenanzas de Irala, 1556, n. 7,
citado por Susnik 1979:80:112).
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A FUNDACAO DA TERRA

Todos estes aspectos da terra, nos quais economia ¢ sociedade se mostram
indissoluvelmente relacionadas séo, por sua vez, objeto de simbolos religiosos,
reflexo de experi€ncia religiosa. A terra para o Guarani nao ¢ um deus, porém
esta impregnada toda ela de experi€ncia religiosa.

Ha uma terra ideal ¢ um ideal de terra que € assim porque foi feita pelo
Primeiro Pai e posta ao cuidado, eventualmente, de outros seres divinos, que a
protegem e defendem.

O "génesis" dos Mbya-Guarani, na expressao de um de seus dirigentes
xamanicos, € de uma extraordindria poesia.

"O verdadeiro Pai Namandu, o primeiro,
havendo conhecido em si mesmo o que ha de ser o leito de
sua propria terra,
da sabedoria contida em seu proprio ser celeste,
em virtude de sua sabedoria que se abre em flor,
fez que na base de seu bastao (ritual),
fosse engendrando-se a terra.
Fez com que ela se desdobrasse, no centro da terra que
havia de ser,
uma palmeira verde-azul,
¢ outra na morada de Kara
¢ outra na morada de Tupa,
e outra na origem dos ventos bons,
nas origens do tempo-espago primeiro,
fez que se abrisse como flor a palmeira verde-azul”
(Cadogan 1959: 28).

Para o Guarani o mundo nao € s0 um formoso paraiso natural, senao um
lugar de homens que viverao bem nesta morada terrenal, na medida em que
participam da "boa ciéncia" — a neblina vivificante — da "inspiragao" — as
chamas sagradas — ¢ da "moderagao” — o frescor da brisa.

"Unicamente assim, 0s muitos que estao de pé nesta morada terrenal, ainda

que sejam tentados a desviar-se do verdadeiro amor mutuo, viverao em

harmonia" (Cadogan 1959: 32).

Os Pai-Tavyterd, ainda que separados culturalmente dos Mbya por um
processo secular, conceituam e cantam o génesis e o sentido da terra em termos
muito andlogos (cf. Melia-Griinberg 1976: 280-81).
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O pensamento religioso € mitico guarani nao se refere somente a
"fundagao" da terra — ja que de fundagao e assentamento se trata mais que de
criagao —, senao a seu desdobrar-se ¢ a seu extender-se continuado, o que supoe
caminhar por ela, forgar novos horizontes ¢ tomar possessoes dela, humana e
plenamente.

A expressao religiosa em suas diferentes formas ¢ categorias — mitos,
hinos, comentarios "teoldgicos", ritos € outras linguagens — se refere a terra
humanizada, a terra econdmica, da qual se tira o sustento e da qual se vive. As
normas para uma boa agricultura estao todas elas impregnadas com categorias
religiosas (Cadogan 1959: 131).

Dos trés espagos pelos quais se movimentam e nos quais habita o Guarani,
talvez seja o "espago cerimonial” a centralidade mesma da vida guarani, onde o
rande reko se estrutura em seus aspectos econdmicos, sociais € politicos.

O MAL NA TERRA

Contudo, s¢ ha uma concepg¢ao de terra perfeita, ha também uma
consciéncia aguda da instabilidade desta terra. A terra esta sustentada sobre um
ponto de apoio que a qualquer momento pode cambalear-se € cair. Fragilidade ¢
inestabilidade ameagam continuamente o universo guarani. A destrui¢ao esta
sempre no horizonte.

Haveria uma explicagao "natural" desta ameaga cosmica; sao simplesmente
os fendmenos cataclismicos de toda ordem: inundagoes, secas, ventos muito
fortes... As grandes aguas do diluvio € a grande queimagao sao temas obsessivos
da mitologia guarani. A pratica ritual costuma impor-se o dever, mediante o
riembo’e — oragao cantada e dangada —, de assegurar firmemente o sustentaculo
do mundo.

O desequilibrio vem também do desgaste ecologico que traz consigo o
mesmo tipo de agricultura praticada pelos Guarani: o rogado, que obriga a deixar
as terras cansadas ¢ cansar outras novas. A rotagao de cultivos em dareas
sucessivas se faz necessaria. Em termos econdmicos, esta pode ter sido uma das
razoes principais para os deslocamentos e migragoes, ainda que estas estejam
longe de encontrar neste fator sua unica causa. Pode dar-se rotagao de cultivos
por muitas décadas ¢ inclusive s€culos em areas suficientemente amplas, porém
nao necessariamente longinguas. Isto quer dizer que a migragao, quando ocorre,
dificilmente vem provocada somente pelo desgaste das terras.
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De fato, assim como a terra boa se define pela inter-relagio harmoniosa
daqueles trés espagos que $ao 0 monte, a chacara ou rogado ¢ a aldeia, também a
deterioragao desta terra pode originar-se em cada um destes trés espacos. O mal,
por sua parte, nao se restringe a um s6 espago, sendo que se propaga e se difunde
como mancha de azeite ou as ondas provocadas pela queda de uma pedra no lago,
de um a outro espago. ‘

E ai € onde parece estar a histria. A terra das origens tem todas as
caracteristicas da plenitude. A presenga do homem sobre ¢la tende a danificé-la.
O mal da terra néo € o homem, porém o mal nao costuma dar-se sem o homem.

NO ESPACO DA HISTORIA

Na mata pode dar-se a presenga de inimigos, que haverd que aniquilar —
raramente — ou dominar ¢ assimilar — mais freqiientemente. No vocabuldrio
chiriguano, por exemplo, o mbae megud, o mal, € a guerra que ha que travar as
vezes com o inimigo. Porém € com a entrada dos espanhois ¢ suas vacas, quando
este primeiro espago guarani se vé€ profundamente perturbado ¢ modificado. O
comportamento depredador que sempre mostraram as sociedades coloniais, tanto
no que respeita ao desmatamento como a caga, foi visto pelos Guarani como um
mal irreparavel. A historia colonial no territério guarani vem se confundir com o
avango da destruigio da mata, destruicdo representada miticamente pelo
gafanhoto. A destruicdo € de proporgdes tdo alarmantes que ja nao deixa
alternativa de fuga para matas mais distantes.

O espago dos cultivos se volve mais pelo cansago de sua propria atividade.
O Guarani em sua histdria interna conhece, pois, 0 mal da terra. Porém, nao ha
duvida de que o mal se intensifica quando se transforma o conceito de usufruto
em legislagao de propriedade. O sistema de "encomienda” instaura, por sua vez,
um novo sistema de propriedade que corresponde diretamente a terra. A luta pela
terra, no Paraguai, € um processo de apropriagao, que nao se dava no sistema
colonial mitigado das redugoes franciscanas ¢ jesuiticas, que se manteve limitado
durante os governos paternalistas da primeira republica, com o Dr. Francia y
Carlos Antonio Lopez, porém que se instaurou definitivamente com o Estado
liberal depois da guerra da Triplice Alianga (1870). Em que pese tudo isso, 0
Guarani atual tem mostrado uma imaginagao extraordinaria para re-criar
"espagos" ecologicos semelhantes aos tradicionais, que lhes sejam verdadeiros
tekoha. Tem sabido procurar os ultimos rincoes de "terra-sem-mal” nessa
geografia devastada que € agora o antigo territorio guarani; ¢ encontram todavia
algumas terras sem dono, que portanto sao suas.
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O mal pode irromper nesse outro espago que € a aldeia em forma de
enfermidade e morte, de inquietude socio-politica ou insatisfagao religiosa. Na
crise da aldeia costumam vir concentradas todas as outras crises, podendo
inclusive produzir cambios significativos na estrutura social ¢ politica. Os
diversos tipos de aldeia revelados pela arqueologia € a histéria se mostram
sempre vinculados também a esses espagos de mata e rogado e a suas
vicissitudes.

Porém, ¢ sobretudo na aldeia onde se realiza a plenitude da vida guarani
que € a festa e o convite. As circunstancias que estraguem ou tornem impossivel
a festa serao o supremo mal da terra.

A TERRA-SEM-MAL

A consci€ncia da deteriorizagao, do cansago ¢ da enfermidade da terra nio
se reduz a uma constatagao econdmica. A arqueologia ndo permite por ora
descobrir qual haja podido ser o grau de mitologizacdo com que antigamente se
tenham vivido os problemas da terra, porém hd fundamentos para pensar que o
mal da terra foi uma percepgao anterior a penetragao colonial. O grande diltvio,
que aparece na moderna etnografia (Nimuendaju 1978: 175), foi regristrado por
Montoya, em 1639, como elemento importante dos "ritos", isto € da religiao
guarani (Montoya 1892: 50-51; 1985: 54).

E muito provavel que a estrutura religiosa guarani que toma o caminhar
como experi€éncia fundamental do mito dos gémeos, provenha dos tempos mais
remotos ¢ se identifique com a formagao mesma da cultura guarani dentro do
complexo tupi. E a migragao € sempre dialética de caréncia ¢ plenitude.

O xamanismo guarani ¢, em sua esséncia, cremos, a consciéncia possuida
pelo divino e feita palavra de um modo de ser bom que se vive plenamente na
festa religiosa e no convite comunitdrio. Entretanto, essa festa e esse convite sé
sao possiveis enquanto seja possivel e esteja atuando uma economia de
reciprocidade.

Ha que insistir nesta dimensao positiva para nao fazer do povo guarani um
eterno fugitivo, pessimista ¢ desgragado. Os xamas e os dirigentes guarani sao
antes de tudo nande ru — nossos pais —, oporaiva — cantores —, yvyra'ijara
— donos dos bastoes rituais —, tesapyso — videntes, médicos..., aspectos de
uma realidade que os mostram como os homens da comunidade ¢ os intérpretes
da identidade.
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O xama-pai, figura tipica dos lideres politico-religiosos entre os guarani
atuais, € também a forma mais arcaica ¢ a mais extendida organizagio social
entre os Tupi-Guarani. Entre os Araweté, por exemplo, "a lideranga parece
associada ao lugar do xama" (Viveiros de Castro 1986: 629). Entre os Wayapi, "a
impressao que fica € que o carater permanente da fungao xama (contra a vigéncia
ocasional do chefe de guerra) a colocaria como base da lideranca da aldeia, ao
menos atualmente” (Ibid: 630). "A posi¢ao do xama € — para os Tapirapé — um
dos fatores determinantes da consolidagao da chefia do grupo domeéstico... Um
xama poderoso, e portanto um feiticeiro em potencial, procura ter um grupo
domestico forte, que o proteja"”, segundo Charles Wagley (cit. por Viveiros de
Castro 1986: 634).

Nao €, pois, estranho que, ao que tudo indica, a personalidade do Guarani
se construa sobre o ideal do xama e¢ nao sobre o do guerreiro. Por isso,
"compreende-se facilmente que o heroi mitico da tradigao tribal, que representa a
concepgao do tipo ideal em sua totalidade, nao seja, por exemplo, um grande
guerreiro, mas necessariamente um grande pajé, um feiticeiro de poderes
excepcionais” (Schaden 1959: 119). E esta realidade que significa a palavra pa'i,
na acepgao de Montoya (1639: 261): "pa’i, Pai, € palavra de respeito, ¢ com ela
nomeiam a seus velhos, feiticeiros e gente importante; correspondente a /hai,
mae". A sociedade € antes de tudo uma sociedade paternal e xaménica, da qual a
macrofamilia patrilinear € a unidade mais caracteristica” (Susnik 1983: 127). A
comunidade guarani se forma junto ao pai, que promove as condi¢oes da
reciprocidade generalizada, ¢ junto ao xama, que ritualiza ¢ representa a
reciprocidade de palavras, sem as quais 0 convile s€ria apenas um comer em

comui.

A busca da terra-sem-mal ndo € senao um elemento, ao lado de outros, de
um sistema de reciprocidade, ameagado de multiplas formas, porém sempre
procurado como defini¢io essencial. Deste modo, a propria busca da
terra-sem-mal manifesta diversas formas, desde a migragao real at€ o "caminho
espiritual”, celebrado ritualmente e praticado asceticamente. Em todas essas
formas, sem embargo, ha inerente um xamanismo, ja que a percepgao do mal nao
¢ nunca uma mera constatacao técnica, senao um discernimento no qual entram
em consideragao tanto fatores ecoldgicos como tensoes ¢ perturbagoes sociais ¢
inquietudes religiosas.

O xama guarani, pois, quando esta identificado com o teyy ru, o "pai da
linhagem" ndo assume necessariamente, ¢ muito menos essencialmente, uma
posi¢do anti-social ou uma negagao da condi¢ao humana, como querem alguns.
Pai ¢ xama sao a forma mais tradicional ¢ constante do pensamento ¢ da
organizagao social guarani. Pai-xama era — ¢ continua sendo — o Tamoi, o
"avd" miltico, prototipo e figura de todos ¢ cada um dos fundadores de linhagem.
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No Guayra, por exemplo, que conta com uma boa documentagao
etno-historica, por motivo dos censos, que se levantaram para repartir
"encomiendas" ¢ fundar redugoes, se observa a multiplicidade de
"povoadozinhos", que nao sao mais que casas comunais, cada uma com seu teyy
ru, ¢ que ha que considerar as formas elementais da organizagao social guarani
(cf. Melia 1986: 79-82). Os indios estao "vivendo a sua antiga usanga em matas,
serras ¢ vales, em escondidos arroios, em trés, quatro ou seis casas sozinhas,
separadas a légua, duas, trés e mais uns dos outros" (Montoya 1892: 29). Na
redugao jesuitica de Loretose se haviam juntado nao menos de 31 desses caciques
com a sua gente, ¢ na de San Ignacio, 37 (cf. Perasso 1987: 33-38, que transcreve
a "memoria dos indigenas de 'mita‘" sacados dessas respectivas redugoes).

Preservar e manter o teko pora, "o bom ser", dessas unidades manifesta-se
como a principal preocupagao do pai e xama ¢ o interesse fundamental da prépria
comunidade. Do que receiam e fogem, se podem, € do teko mara, a "maldade"
que podem trazer unidades mais amplas impostas por chefes guerreiros e xamas
fanaticos € ameacgadores.

Por outra parte, a economia de reciprocidade nao anula a alteridade de seus
participantes. As expressoes mais caracteristicas com que o diciondrio de
Montoya (1639:196v) ilustra o sentido de jo, "reciproco mutuo", sao "ore fo
mba’e, nossas coisas mutuas..., orojohayhu, amamo-nos ad invicem, orojopdi,
convidamo-nos a comer".

A unidade local, sem embarago, nao ¢ tampouco tao indivisa ¢ total, como
as vezes se supoe; ha nela um jogo de alteridades e desigualdade de palavras, que
pode estalar em conflito ¢ em rivalidades. A reciprocidade nao € um estado em si,
mas uma historia que ha que refazer cada dia.

Na comunidade surge, as vezes, por vicissitudes histéricas muito concretas
— que vao desde cataclismas e fendmenos ecologicos adversos até perturbagoes
sociais — uma consciéncia aguda dos males que afetam o bom modo de ser.
Desta consciéncia o pai-xama costuma ser o int€rprete. O mba’e megua, "a coisa
ma", esta rondando o lugar como jaguar de multiplas formas, buscando alguém
para devorar. Procurar outra terra, fundar outra casa pode ser uma solugao.
Porém, tampouco a unica. E € por isso que a busca da terra-sem-mal se reveste de
lantas modalidades, porque no fundo nao € a migra¢ao em si que define os
Guarani, mas sim o modo particular de viver a economia de reciprocidade.

Por um caminho de argumenta¢do um tanto diferente chegamos a uma
formulagao que tomamos da doutora Susnik (1979-80: 15-16): "Os Guaranis nao
formavam nicleos com uma multipovoagao aldea que, de per si, exigiria uma
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superproducao econdmica ¢ uma estrutura socio-politica propria. O que os
caracteriza € a consciéncia de 'yoguaramo guara‘ (Montoya), o exclusivismo
unitario, ’oréva‘, das nucleagoes regionais, baseado nos seguinte fatores: os rios ¢
outros acidentes geograficos delimitam por sua natureza o potencial extensivo de
novas rogas ¢ abundantes lugares de caga; a homogeneidade sécio-cultural das
unidades comunais tanto por seu origindrio "ogwata* povoador como pelo carater
do gentio periférico; suficiente modalidade interna dos fundadores* de novas
sociedades socio-econdmicas (sic) com o peculiar dinamismo de ’teyy
dispersivos e numerosos; o vinculo social estabelecido pelo parentesco politico
intercomunitario com pautas estritas de reciprocidade; a comunhao societéria
mediante os convites ou grandes “yeroky* com seus xamas, os quais, na qualidade
de “donos de palavra, de chuva ¢ interagdo madgica* (ifiee-iyd, amandaiya,
ipayebae), garantiam o "bem-estar‘; a presenca dos "tuvichd ruvichd‘ que podiam
juntar suficiente numero de ’mboya-sequazes‘para agoes de defesa ou de
vinganga violentas".

A BUSCA DA "TERRA-SEM-MAL"

A etnologia da busca da terra-sem-mal tem sua origem em Nimuendaju, o
qual trata expressamente do tema no capitulo V de sua ja cldssica obra: Die
Sagen von der Erschaffung und Vernichtung der Welt als Grundlagen der
Religion der Apapociva-Guarani (1914; 1987: 97-108).

Ha que recordar, no entanto, que desde o ponto de vista historico e
etnografico, sao raras as migragoes de consideragao realizadas pelos Guarani,
realmente documentadas. As mais importantes sao as que tiveram lugar rumo a
Cordilheira ¢ outras regioes da atual Bolivia € que deram origem a nagdo
chiriguana. Estas migragoes cujo inicio nao estda bem estabelecido, que porém
continuaram ainda nos tempos dos primeiros conquistadores espanhois, estiveram
marcadas por uma notdavel violéncia guerreira e elevado numero de vitimas
consumidas em tipicos festins antropofagicos, um fendmeno muito importante
para entender os Guarani em sua complexa identidade social e cultural, que aqui,
porém, nao estamos em condigoes de tratar com o espago requerido.

As outras migragoes sao as que Nimuendaju "descubriu", sobre as quais
ouvia falar os Guarani com quem convivia € numa delas em que ele mesmo
participou. Estas estdo marcadas por um acentuado misticismo € tém na danga,
que as acompanha, seu simbolo ritual. A descri¢do que Nimuendaju faz destas
formas de "busca da terra-sem-mal” no citado capitulo € simplesmente antologica
¢ nao ¢ de estranhar que se haja convertido em referéncia obrigatoria, quando se¢
tem que tratar do tema. Sua hipétese até€ hoje inquieta aos etnélogos dos Guarani.
"Tais consideragdes me levaram a suposigao de que a mola propulsora para as
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migragoes dos Tupi-Guarani nao foi sua forga de expansao bélica, € possivel que
o motivo tenha sido outro, provavelmente religioso; sua habilidade guerreira
apenas lhes possibilitou realizar, at€ certo ponto, os seus plano" (Nimuendaju
1987: 108).

Como se¢ v€, Nimuendaju supoe um "continuum" nos Guarani antigos e
modernos que justificaria uma retrospectiva etnoldgica ¢ uma teoria geral da
migragao, extensiva a todos os Tupi-Guarani de todos os tempos, a partir da
etnografia de certos movimentos migratorios dos Guarani modernos.

Deste modo, o que em Nimuendaju era hipétese, pretende tornar-se em A.
Métraux prova historica. Para isso, Métraux (1927) faz dos velhos textos, que
relatam migragoes de varias tribos tupi e guarani, uma leitura em chave
apapokuva, ou se se prefere, em chave de Nimuendaju, interpretando aos
Apapokuva e aqueles outros "indios paraguaios", que nao eram senio os Mbya.

Os cdmbios que as tribos guarani sofreram sao profundos, porém nio
essenciais. Nem a guerra nem a antropofagia e nem sequer o profetismo de tipo
karai constituiam a esséncia do teko katu, do "ser auténtico” dos Guarani.

Uma constante etnogréfica e historica, que se aplica a todos os Guarani de
lodos 0s tempos € que vivem uma economia de reciprocidade, sempre procurada,
ainda que nem sempre conseguida. A terra-sem-mal € uma condigiio relativa e
um elemento importante. Nada mais, porém também nada menos.

A busca da terra-sem-mal, seja em longas migracoes, quando
eventualmente ocorreram, seja em deslocamentos para regides contiguas, nunca
esteve desligada das condigdes ¢ do modo de viver a reciprocidade, no convite e
na danga ritual. Como ainda a vivem os Ava-katu-eté, descendentes dos antigos
Guayrd, do mesmo dialeto dos Apapokuva ¢ que habitam na fronteira do
Paraguai com o Brasil, pela regiao do antigo Mbaracayu ¢ Carema.

"Yvy mar’€ y upéa ko yvy pora
Upca yvy ju
Naguahe upépe javevehdpe

Upépe ojejiroky avei"

(A terra-sem-mal essa € a terra boa; essa ¢ a fterra durea e perfeita.
Chegamos 14 mediante o voo... Ali também se danga).

Sempre a terra-sem-mal € a condigéo realista da economia de reciprocidade
neste mundo ou no mais além. Uma busca que ndo se desmente.
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