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CONSTRUCAO DA CATEGORIA HUMANA KAYAPO-XIKRIN
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RESUMO: Este artigo analisa a concepgdo de mundo Xikrin, em particular procura entender as
relaghes que unem a categoria dos homens As diferentes categorias do cosmo. Para tanto, serfio
estudados os rituais de iniciagho, principalmente do xamanismo. Serd analisado especialmente o papel
que as aves desempenham na cosmologia XiKkrin.
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Neste artigo, procuro entender as relagoes que unem a categoria humana as
diferentes categorias do cosmo, tentando sempre mostrar a concepgao do mundo
pelos Xikrin.

Atraves dos rituais de iniclagao ¢ nominagao, ¢ principalmente do xama-
nismo, percebemos que todos os dominios sao interligados ¢ sao compreendidos
quando observados em conjunto. Os rituais de inicia¢do e nominagao integram
coletivamente os homens nos diferentes dominios. Por outro lado, o xama € o
intermediador entre eles ¢ o faz individualmente.

Ao trabalhar com os informantes Xikrin ¢ principalmente com o chefe da
aldeia ¢ chefe cerimonial, Bemoti, levantei dados relativos a mitos, cantos,
doengas ¢ artefatos plumarios. Passer entao a me questionar sobre o papel que as
aves desempenham dentro de uma visao totalizante do mundo: a cosmologia,
que, segundo Lallemand (1974: 27), "ordena ¢ poe em relagao o meio natural e os
tragos culturais do grupo que a produziu”.
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Para entendermosa cosmologia Xikrin,as diferentes partes que compoemo
universo, ¢ necessdrio iniciarmos com a origem dos Xikrin ¢ a cosmologia que
concebem:

"Os Xikrin possuem dois milos que 0$ consagram como
habitantes da terra, em oposi¢do ao céu (Koikwa) de onde
provém ¢ em oposigdo aos habitantes subterrdneos que cles
conseguiram eliminar para sempre (Kuben kamrik). Do ponto
de vista geografico, reconhecem dois pontos cardeais: leste
(Koikwa-krai) e o oeste (Koikwa-enhdr). O leste € uma regiao
bem definida, localizada geograficamente. E o lugar de origem
dos Mebengdkré, ¢ os mitos sobre as origens, concretamente
localizados, situam-se nesta regiao. O oeste € simplesmente um
ponto de referéncia convencional de delimitagao do espago, em
oposigao a leste, mas nao definido, ninguém poderia situa-lo.
Segundo os indios € o fim do mundo. (...) A regido a leste dos
rios Araguaia ¢ Tocantins ¢ apresentada como um espago
mitico limitado por uma imensa teia de aranha que desce do
céu at€ a terra. Do outro lado desta teia de aranha encontra-se a
moradia do gavido-real, ok-kaikrit, iniciador do xama" (Vidal,
1977: 18).

Segundo os informantes, o leste estaria inclinado para cima e o oeste, para
baixo. O que existe na realidade ndo ¢ uma linha horizontal plana, mas com uma
certa inclinagdo. Isto pode ser observado nos gestos dos indios ao apontarem os
dois pontos cardeais, ou no desenho feito pelo xaméa Nhiakrekampin (Fig. 1 -
Vidal, 1977). O xama desenha de cima para baixo as seguintes localizagoes: 1)
Kotkwa-krai(leste) e moradia do gavido-real; 2) A teia de aranha, situada a leste
¢ que 0 xama precisa atravessar para ser iniciado pelo gavido-real; 3) O buraco
dos cachorros do mato que ninguém consegue atravessar, situado na regiao do
Tocantins; 4) As oferendas de carne deixadas para os cachorros; S) Os rios
Tocantins e Araguaia chamados Buti-ame, os dois rios grandes; 6) A regiao oeste
onde € a noite perpétua porque o vento leva a escuridao para la. Esta regido se
opoe ao leste, lugar da luz eterna; 7) As aldeias dos Gorotire-Kumren (Vidal,
1977:19).

Percebe-se que, no discurso sobre sua origem, os Xikrin evidenciam o fato
de terem tido de transpor diferentes domfnios, antes de conquistarem seu espago
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definitivo na terra (puka). Eles desceram do céu pelo buraco do tatu, passaram
peloburacodo cachorro, indicado comosendo geograficamente constituido pelos
rios Araguaia ¢ Tocantins, e se denominam mebengokré, "os que vém do buraco
d'agua”. A passagem para o mundo subterriineo também ¢ feita por um bu-
raco, como podemos ver no mito colhido por Vidal (1977: 207): "Entao che-
garam dois estranhos de debaixo da terra. Subiram ¢ depois tamparam o buraco
com capim”.

Os Xikrin definem espagos naturais distintos: o ¢€u, a terra, 0 mundo
aquatico ¢ 0 mundo subterrdneo; concebem-nos com atributos ¢ habitantes
distintos ¢ se relacionam com cada um deles de maneira diferenciada. Considero-
0s, portanto, como sendo os diferentes dominios que compoem o cosmo, segundo
a concepgao dos Xikrin. Procuro, a seguir, caracteriza-los em suas especi-
ficidades.

O DOMINIO DA TERRA
A floresta

A floresta (ba) ¢ a moradia de diferentes categorias ¢tnicas inimigas, dos
animais da categoria inicial mru ¢ também das plantas. No dominio da floresta
esta a aldeia dos mortos (Vidal, 1977: 171), localizada além das cabeceiras do rio
Seco, no lugar denominado Serra Vermelha (Kre kam krae kamrik). A aldeia dos
mortos ¢ o lugar onde parentes se reencontram, onde todos vivem como 0s vivos,
cagando, cantando ¢ dangando. Este ¢ um mundo sem ordem e estrutura, onde
faltam as divisoes nitidas de sociedade dos vivos (idem: 172). Na aldeia dos
mortos nao existem contlitos, tensoes ou disputas (a exemplo do caso Kraho. Cf.
Carneiro da Cunha, 1978); ¢ o lugar onde as emogoes ¢ 08 sentimentos $ao
exacerbados. E um espago de certo modo anarquico, pois, ao contriario dos
mortos Kraho, os mortos Xikrin ndo se extinguem nunca.

A floresta ¢ o dominio da caga prestigiada, como no caso da anta, jabuti,
tatu ¢ outros. E de onde provém atributos importantes da sociabilidade Xikrin.
Foi neste dominio que os indios se apoderaram do fogo (Tumer, 1980: 85-115).
Em seu artigo sobre o mito do fogo ¢ da onga, o autor aborda a questao da
estrutura do mito ¢ de sua relagao com a estrutura da sociedade Kayapo,
evidenciando a importdncia de se trabalhar o mito dentro de seu contexto
especifico. Neste momento, 0 ue nos interessa no mito € a questao colocada por
cle, 1sto €, o processo de sociabilizagho, tanto ao nivel individual como da
sociedade intetra (idem: 107). Avangando um pouco na relagao entre sociedade ¢
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natureza, 0 mito expressa 0 momento em que a sociedade torna imphicita a
relagho com a natureza, isto ¢, tira-lhe 0 que hd de mais social, o fogo. No
entanto, como coloca Descola (1986), existem praticas sociais que tornam
explicita esta relagho com a natureza, Neste sentido, entre os XiKrin, 0s jovens
iniciados (personagens do mito) se alimentam da onga, um tabu alimentar para
todos os outros individuos desta sociedade.

Este ¢ o domimo em que os homens se¢ apoderaram da linguagem
cerimonial, Kaben djuci (Vidal, 1977: 231).

Nomes cerimomais relativos aos animais deste domimo foram adquiridos
através da atuaglo do xamai (Vidal, 1977: 109): "Keboe ¢ Katob seriam nomes ¢m
vOga entre 0s macacos... Takak ¢ nome de porgao”. A floresta ¢ um espago fisico
compartilhado por animais € grupos inimigos: ¢ um espago competitivo, agres-
sivo. Nas situagles de doenga, ¢ o dominio com o qual ndo s¢ deve ter contato,
Nos resguardos por homicidio, nascimento, luto, menstruagdo ¢ doenga, a caga
encontrada neste dominio ¢ a primeira a ser proibida e a ultima a ser consumida,
¢ 1810 ocorre somente quando o individuo € reintegrado na sociedade, atraves da
pintura corporal.

O dominio da floresta relaciona-se com a masculinidade: ¢ nele que os
memnos dacategoriamendronu (jovens iniciados) tornam-se fortes e resistentes,
maduros e sociais. E isto ¢ adquirido atraves da ingestio da came de onga nio
comestivel ¢ perigosa, reafirmando o mito ¢ o processo de maturagio ¢
socializagio do sexo masculino. Para se tornar um bom guerreiro, os jovens
devem participar de um ataque a uma aldeia i1mmiga, simbolizado pelo
marimbondo. Alids, os marimbondos ¢ 0s indios inimigos sdo classificados sob a
mesma denominaglo: mekuré-djuoy, 0 que os indios traduzem por inimigos.
Antigamente, "havia outras provas, como segurar o ferrdo de uma arraia ou &
cabega de uma cobra... InCitavam-nos as atitudes guerreiras, para que se
tornassem ndo apenas fortes, mas totalmente insensivels ao cansago ¢ & dor
(amak kre ket)".

Os mru(animais terrestres) possuemum "dono controlador” denominado
Akrdre. Ele pode ser visto como uma entidade sobrenatural que controla, atraves
do feitigo, a agho predatoria dos homens. A apropriagio indevida, sem regras, do
mundo animal causa a furia de Akrdre ¢ € neste sentido que ele ¢ visto como ©
dono dos animais. O mito de Akrdre, apresentado adiante, revela a impos-
sibilidade de se domesticar 0 seu meio por completo e isto pode ser visto pela
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nao-domesticagao de Akrdre. Afinal, tudo tem seu dono, como podemos notar no
trabalho de Lea (1986) sobre a propriedade dos nomes ¢ bens simbdélicos, ¢ a
apropriagao indevida destes bens €, sem davida, motivo de discussao, podendo
levar ao facciosismo.

Entre os Xikrin, o mito "Bem nhui-boi" (Vidal: 223) ilustra muito bem o
fato de a apropriagao inadequada de um animal gerar distirbio no nivel césmico:

"Ha muito tempo nao existia a chuva. Uma mulher comeu
muita anta ¢ nao deu nada ao irmao. O irmao estava esperando
ela trazer. Estava acabando e ele nao tinha recebido nada. Tirou
leite de pau ¢ passou na cara misturado com carvao, e subiu ao
c€u para fazer a chuva. Zangado, subiu para fazer a chuva,
subiu sozinho. (...) Subiu daqui todo pintado de preto. Subiu
em cima do trovao. Subiu e matou indio aqui no chio com o
trovao."

Akrare vive nos buracos das dguas da mata, nos grotoes. O Akrare, através
do kapren (feitigo), agride os humanos, causa-lhes a morte. O kapren penetra nos
animais comuns (mru kakrit) ou na caga bonita (mru mer), causando a morte
daquele que ingerir a carne desses animais. Os Xikrin dizem que a carne deve ser
sempre bem assada. Se 0 sangue persistin, por mais que se asse, € porque a carne
tem kapren. O Akrare tamb€m causa distirbios na natureza: ele € o responsével
pelos desmoronamentos das encostas, pelos ventos fortes.

No inicio, tive dificuldade em captar o que era kapren. Uma noite, na
aldeia, vi uma estrela cadente ¢ perguntei a um indio qual era 0 nome que cles
davam aquilo. O indio me respondeu que aquela luz era Akrare ¢ continuou:
"Akrare bé kapren (Akrdre € kapren), pergunte ao xama pois ele sabe". Neste
momento abriram-se as portas para que eu pudesse entender o que era kapren.
Isto se deu através do mito de Akrdre, que me foi narrado em 1988 por Robkrore:

"Antigamente, um indio pegou um filhote de garga para criar, deu-lhe ©
nome de Akrare. Esta ave tinha os olhos iluminados. Ela gostava de subir no cabo
do pilao e cair dentro da cuia de agua. Fazia isto varias vezes. Akrare foi
crescendo e um dia, quando todos 0os homens foram bater timboé no rio, ela subiu
bem alto no c€u ¢ veio caindo como uma flecha na dgua, gritando Pra! Pra! Pra!
A agua ficou fervendo, como panela no fogo, ela fez kapren. Deu muita cabega,
muitos indios morreram. Depois o passaro subiu para o céu novamente.”
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Para os Xikrin, Akrdre ¢ uma ave migratoria (Agamia agami), muito temida
quando vista durante o dia ¢ capaz de jogar feiligo que no tem cura, que mata
através da ingestao da carne de um animal contaminado ou simplesmente pelo
fato de o individuo vé-la quando esta no mato. A noite, ela € vista cortando o ¢éu
em diregiio A lagoa (imo) ¢ € o que denominamos estrela cadente. Ela € vista por
todos ¢ temida por todos, mas somente 0 xama sabe lidar com ela ¢ o faz através
da ajuda do gavido-real. No artigo de Horace Banner (1957: 61), "Mitos dos
(ndios Kayapd", encontrei sob a denominagio "A origem da doenga” o mesmo
mito de Akrdre. O autor conclui, dizendo: "Kapren, entiio, nio ¢ nem acesso de
febre, nem despenhadeiro; € o ‘feitio’ de Akrdre, a ave malévola, que se
manifestaemconvulsoes ¢ fendmenos semelhantes, quer no género humano, quer
no reino vegetal”.

Na formulagdo de Lea (1986: 81), relativamente aos Kayapo-Metuktire:
"Kapren é um ser espiritual, geralmente 86 visto por pajés. S¢ um animal kapren
for confundido com um animal comum ¢ morto, ele mata quem ingerir a came
deste animal”. Esta formulagiio ndo se aplica exatamente ao caso Xikrin, pois,
aqui, kapren € feitigo ¢ 0 "serespiritual"(usando suas palavras) ¢ Akrare, este sim
controlador de espécies animais, causador de disturbios cosmicos, capaz de jogar
feitigo (kapren).

No caso do grupo Kayapdé-Kubenkrikein, Lukesh diz que: "Outro espirito
maléfico de formas animais ¢ a ave-espirito Bekare. Dizem que langa um grito
terrivel, mekaron-dyokére-toit. Com esse nome, costuma também ser chamado,
freqiientemente, de ‘espfrito com grito horrivel’. Com sua voz assusta o homem,
prostrando-o por meio de doenga ¢ morte". Apesar da diferenga linguistica entre
os diferentes grupos Kayapo, ou da transcrigao dos pesquisadores, percebemos
que existe uma correspondéncia entre Akrare e Bekare.

Em nota de rodapé, Lea (1986: 89) faz uma observagao interessante sobre a
existéncia de um mito entre o8 Timbira (Melatti, 1978: 76 ¢ 315) que menciona
um passarinho como o "governador” ou "prefeito” de uma aldeia animal. Diz a
autora: "Seria interessante saber se o governador animal Timbira corresponde
a0 dono-controlador animal e vegetal (kapremp) dos Kayapd". No caso dos
Xikrin ¢ Kubenkrdkein, parece que esta relagdo ¢ mais sugestiva, pois assim
como entre o8 Timbira o dono-controlador € uma ave.



Revista de Antropologia. Sio Paulo, USP, n. 34, 1991, pp. 35-58.

Os homens, ao retornarem de uma cagada, devem cantar para os espiritos
da caga para que permancegam na floresta. Estas encantagoes sao denominadas
mru karon iaren (caga — espirito — narrar). Cada caga tem scu canto especifico,
iniciado sempre pelo grito do animal morto. Estes cantos (¢m sua expressao
maxima no retorno de uma cagada coletiva. No cotidiano, eles aparecem de
forma introspectiva, sendo cantados ¢m surdina, por¢m ouvidos quando inici-
ados, pois o grito que 1mita o ammal ¢ dado de forma que todos ougam. Assim
como Seeger (1977) se perguntou sobre o porqué dos Suya cantarem para suas
irmas, acredito que se poderia perguntar aqui: Por que os cagadores cantam para
os espiritos da caga? Este € sem duvida um campo, entre outros da etno-
musicologia, que deveria ser estudado entre os Kayapo. Segundo os Xikrin,
deve-se cantar para que os espiritos dos animais mortos fiquem na floresta.
Segundo a sua concepgao, estes espiritos correspondem as almas dos humanos.
Essa identificagao ¢ tanto linguistica como conceitual. Karon ¢ o termo que
define este elemento comum aos seres humanos ¢ animais. Assim, mrukaron ¢ a
almadoanimalterrestre, tepkaron ¢ a alma do peixe ¢ mekaron € a alma humana.
Do ponto de vista conceitual, a identificagao se expressa no contexto do contagio.

A claretra

Este ¢ 0 dominio da sociedade mebengokré, os verdadeiros humanos; ¢ o
mundo das espécies domesticadas ¢ o dominio das plantas cultivadas. Ao
contrario do mundo animal, principalmente dos animais terrestres, os produtos
da roga sao alimentos que nao causam doengas; sao os alimentos consumidos nos
resguardos por doengas, homicidios ou pertodo de transigao.

Sceger (1981), ao tratar da classificagao do mundo natural pelos Suyd,
percebe que os alimentos da roga sao seguros ¢ inofensivos ¢ vistos como tendo
uma especie de parentesco conm as pessoas (ue os plantam ¢ consomem.

Entre os Xikrin, esses alimentos (batata-doce, mandioca ¢ inhame) devem
sempre serassados dircltamente na brasa. As plantas cultivadas nao compartitham
com 0s humanos ¢ 08 animais de um karon, de uma energia vital — concebida
como relacionada com os sentidos: ouvir, falar, entender, sentir; ligada também
a8 emogoes —, poré¢m podem Se tornar perigosas, assim como a caga, poi
provocarem "saudade" nos mekaron (almas dos mortos). Para os Xikrin, a roga ¢
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um lugar onde as almas ficam perambulando. Elas ficam nas rogas, pois t€m
saudades de scus parentes consangiiineos, ja que tanto homens como mulheres
mortos gostam de perambular na roga de sua mae, irmé ou filha. Sendo assim, a
roga pode ser vista como o espago da consangtiinidade.

Neste sentido, cabem as observagoes do informante Bekoro: "Nas rogas
tem muitos mekaron, eles ficam olhando mulher pegar mandioca, batata-doce ¢ ja
vém junto com cla para a aldeia. Quando assa, o mekaron fica ali olhando ¢
quando a crianga come ou o doente come fica chorando muito, fica quente”. Por
isto, as mulheres, ao safrem das rogas, devem cuspir por todos os lados ¢ defumar
o lugar para que 0s mekaron nao as sigam até a aldeia. Aqui, cuspir ¢ defumar
iém a mesma conotagao das incantagoes masculinas no caso da caga. Como
coloca Vidal (manuscrito):

"A saudade ¢ um sentimento altamente claborado entre os
Kayapo ¢ a aldeia dos mortos, amorfa ¢ insipida, ¢ apenas uma
sociedade da saudade dos vivos. E por causa da saudade, deste
sentimento da falta, que os mekaron sao temiveis. Vagueam de
noite, querendo entrar nas casas ou pegando um individuo
solitario ou perdido. Sao ciumentos, s¢ aproximam das rogas ¢
ficarn olhando de olhos arregalados. Podem roubar almas de
criangas pequenas ou pessoas doentes., E a paixdo pela vida. E
por isso que os mekaron sao doidos mesmo."

As plantas cultivadas ¢ a domesticagao dos animais relacionam-se com o
dominio das mulheres. Isto ja foi apontado tanto por Lea (1986) quanto por
Verswijer (1983). Estes autores, no entanto, nao dao o significado desta asso-
ciagao nem a explicagao para que isto acontega desta forma. Para Turner (1965:
479), "os animais domésticos, como em outras sociedades, formam uma categoria
de transicéo entre o selvagem ¢ o social”. Através do caso Xikrin, pude perceber
que as mulheres, pela domesticagao dos animais, restabelecem o equilibrio entre
a sociedade ¢ 0 mundo natural, anulando os efeitos predadores ¢ as agressoes
animais decorrentes da caga masculina. Isto porque ¢ através das plantas
cultivadas que os humanos se resguardam da transformagao do social em animal,
perigo este sempre presente na sociedade Xikrin. As plantas domes- ticadas
mantém o individuo fora dos perigos nas ¢pocas dos resguardos: sao 0s animais
domesticados que se contrapoem simbolicamente a agao dos homens predadores.
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A clareira ¢ o dominio da domesticagao. E nela que vivem os verdadeiros
humanos que compoem a sociedade Xikrin. Este certamente for o dominio mais
estudado entre os Kayapo, possibilitando, agora, um trabalho mais especifico
sobre a cosmologia. No centro da aldeia esta situada a casa dos homens, cuja
divisdo interna ¢ feita pelas diferentes categorias de idade (Vidal, 1977) ou por
metades no caso Gorotire (Turner, 1965). Este ¢ 0 espago masculino, politico,
juridico e ritual. Na periferia temos as habitagoes, espago feminino. E no dominio
da aldeta que percebemos as diferentes relagoes (evitagao, reciprocidade,
mediagho, afetividade) entre diferentes individuos ou grupos de individuos nos
casos de proibigoes alimentares, ciclo de vida, parentesco/alianca ¢ amizade
formal.

Aqui sera necessario abrirmos um paréntese para discutirmos resumi-
damente os diferentes sistemas ou instituigoes encontrados na organizagao social
Kayapo. Descrigoes ¢ andlises detalhadas constam da extensa obra dos
antropologos que se dedicaram ao estudo das sociedades Kayapd, na qual me
bascio (Turner, 1965; Bamberger, 1967; Vidal, 1977; Verswijer, 1978; Lea,
1986). Cabem aqui apenas mengoes a certas esferas da vida social Kayapo que,
com suas problematicas especificas, enriquecem a andlise ¢ possibilitam uma
compreensao mais satistatoria daquilo que se busca conhecer: as concepgoes
cosmologicas dos Xikrin.

A organizagao social Kayapo possibilitaa leitura do dualismo tao presente
nas sociedades J¢€, isto ¢, representado por dicotomias como centro/periferia,
homem/mulher, maduros/imaturos, natureza/sociedade. Tanto Turner (1965)
como Vidal (1977) enfatizam as instituigées masculinas ¢ a importincia das
mediagoes para 0os homens. Segundo Vidal (idem: 98):

"Este aspecto estd intimamente ligado a instituigao uxorilocal.
Os homens precisam de ajuda no nivel ritual (iniciagéo), nas
diferentes ocasioes em que passam da periferia (grupo domés-
tico) ao centro (vida politica-juridica), ou quando estabelecem
relagoes afins."

No caso das mulheres, a fungao mediadora, expressa pelas relagoes de
amizade tormahizada, ¢ menos marcada. Se, porém, as instituigoes masculinas
existem ¢ as mediagoes neste caso sao tortemente acentuadas, 1810 nao quer dizel
que as istituigoes femininas nao (€m sua expressiao propria nem que, Como quis
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Bamberger (1967: 173), as mulheres tenham "um papel quase mexistente em
relagio aos assuntos da comunidade™. Vidal coloca que, entre os Xikrin:

"Os ornamentos ¢ as riquezas a herdar encontravam-se, por-
tanto, localizados, do ponto de vista espacial, num segmento
determinado da aldeia. A relagao ideal — ¢ necessaria — aqui ¢
aquela existente entre o irmao da mae ¢ o filho da irma
(MB-ZS) ¢, 0 que € importante, os privilégios ¢ riquezas per-
manecem ligados as casas, ou segmentos, a que pertencem.”

Posteriormente, Verswijer (1983) ¢ principalmente Lea (1986), com um
vasto material etnografico, vém mostrar a importdncia da "casa" enquanto pes-
soa juridica (Lévi-Strauss, 1986: 185-224), detentora de nomes ¢ bens
simbolicos, aspectos estes altamente sociais (Melatti, 1975: 118). Neste sentido,
estes trabalhos se opoem aos trabalhos de Bamberger (1967) ¢ Turner (1979:
147 ss.), onde a perspectiva masculina dominava a analise. As mulheres sao
detentoras da historia, da tradigio e da cultura Kayapd: nomes e prerrogativas sao
assuntos de mulher, assim como a pintura corporal.

Se, por um lado, existem instituigoes masculinas, a "casa" ¢ mediagoes,
existem também os resguardos que lembram aos individuos as relagoes de
consanguinidade, lagos de substincias dos quais trata Da Matta (1971: 33 ss.).

O que observamos ¢ que um sistema nao anula 0 outro: como ¢ carac-
teristico das sociedades J¢, os Kayapo constroem uma multiplicidade de
instituigoes sociais ¢, com clas, diferentes maneiras de se classificar os
individuos. Um individuo se relaciona com o outro de diversas formas, por
critérios variados e combinados, como as categorias de idade, a amizade formal,
a afetividade, a consangiiinidade. Neste sentido, os trabalhos realizados até hoje
evidenciam estas instituigdes e uma certa flexibilidade institucional. Este ¢ o caso
demonstrado por Lopes da Silva (1986) ao apresentar aamizade formal como nio
sendo a unica forma de mediagao ritualizada nas sociedades J¢é, como sugeriu
Carneiro da Cunha (1978), mas com a nominagao também podendo ter este
papel. A mesma complexidade ¢ dindmica sio tratadas por Vidal (1976) ao
mostrar a transformagao do sistema de categorias de idade no sistema de metades
ousociedade dos homens (encontradas entre os Gorotire; Turner, 1965) entre os
Xikrin, devido ao contato com a sociedade envolvente. O importante nesse scu
artigo ¢ que as modificagoes
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"confirmam a flexibilidade de certos aspectos estruturais entre
as sociedades J&. Metades baseadas em categorias de idade, em
sociedades de homens, grupos cerimoniais etc. sao modos de
formar grupos para o desempenho de certas fungoées em um
dado contexto historico, onde varidveis como a demografia, o
meio ambiente, o tipo de contato ¢ especialmente a relagao
com outros sistemas organizatorios da sociedade devem ser
tomadas em consideragao”.

Neste sentido, cito Lopes da Silva (1986: 246), em um trecho esclarecedor
para a compreensao do que venho propor neste trabalho:

"A clara oposi¢ao entre dominios publico e privado entre os Jé,
tantas vezes mencionada e analisada nas varias monografias
que lhes foram dedicadas, impoe-lhes a necessidade de
providenciar mecanismos de passagem de uma a outra destas
esferas da vida social. Assim € que os pais ‘adotivos’ ou
‘cerimoniais’, os ‘nominadores’ ¢ os ‘amigos formais’ apare-
cem como mediadores por exceléncia, encarregados do
estabelecimento de contato entre os dominios, de um lado, ¢, de
outro, das conquistas sucessivas de papéis ¢ relagoes, que
significam ganhos de maturidade ¢ de humanidade no sentido
da construgao cada vez mais completa da pessoa, tal como
concebida por cada uma destas sociedades... Mas a pessoa
‘costura’ a sociedade. E o faz também com os ‘outros’
recuperados: sio os companheiros-irmios, os companheiros
que sao 1guais; sao os maridos ¢ esposas que se acabam por
incorporar um ao outro ao longo da vida e pela partilha de
substdncias ¢ emogoes comuns, diluindo as fronteiras da
alteridade; sao 08 ‘outros protetores’: 08 ti0s maternos, as tias
paternas, os patrocinadores das iniciagoes, os pais adotivos,
cerimoniais, substitutos, os avos, que garantem a ligagao
através das geragoes.”

Se existem estes tantos outros, aproximados ou afastados, s¢ existem

diferentes sistemas mediadores, se existem varios sistemas para tratar da nog¢ao
de alteridade na organizagao social J¢, nao haveria também sistemas complexos
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para o tratamento da alteridade no nivel cosmol6gico? Se a dicotomia natu-
reza/culturaexiste, como se dao as mediagoes? Se o individuo se constroi atraves
destes outros, como a humanidade Kayapo, os verdadeiros humanos, se constr6i?
Como se dio as relagdes ou a interface entre a natureza ¢ a sociedade Xikrin?

Serdo estas as questoes sempre presentes neste trabalho, buscando uma
homologia entre a construgdo da pessoa na sociedade € a construgado da
humanidade na cosmologia entre os Xikrin.

Dentro de uma aldeia, os Xikrin contrastam os parentes reais (ombikwa
djuoi) e os parentes classificatérios e afins (ombikwakaak). Existemmecanismos
de reclassificagao entre individuos com objetivo de aproxima-los ou afasta-los
(Vidal, 1977: 55). Dentro de uma aldeia, todos s@o considerados os verdadeiros
mebengokré em relagao aos outros grupos Kayapé. No mundo da floresta, isto €,
no domfnio da natureza, estao os diferentes grupos €tnicos. Nas palavras de
Turner (1987: 24):

"A sociedade Kayap6 ¢ concebida como mais ou menos
sindnimo da categoria dos inteiramente humanos (outros povos
de lingua Jé foram geralmente incluidos junto aos Kayapo
nesta categoria de povos ‘belos’ ou totalmente humanos).
Povos indigenas nao-Jé (me Kakrit ou ‘povos sem nenhum
valor’) e os brasileiros foram reconhecidos como povos de
diferentes culturas (isto €, linguas, cangoes, artefatos ¢
cerimoniais diferentes), mas nao eram considerados humanos
no mesmo nivel que os Kayapo.”

Segundo os Xikrin, os diferentes grupos étnicos devem primeiro ser
"amansados"” (entenda-se: humanizados) para depois serem possiveis as relagoes
sexuais, a0 passo que com 0s outros mebengokré o ato sexual pode ocorrer
imediatamente, pois "falam a mesma lingua" (entenda-se: sao humanos como
noés). O "anti-social humano" tem sua representagdo maxima entre os Xikrin nos
homens do mundo subterrineo, inimigos que devem ser exterminados.

Tendo examinado como sdo definidas a floresta¢ a clareira, que constituem
o domfnio da terra, vejamos agora como sdo pensados os outros dominios
césmicos pelos Xikrin do Cateté.
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O MUNDO AQUATICO

O mundo aquatico € o dominio, por exceléncia, dos tep (peixes). Ao
contrario dos mru, os tep sao considerados inofensivos em relagao as doengas:
eles sO causam coceira no corpo e, nos casos da suspensao progressiva dos tabus
alimentares nas épocas de resguardo, sao a primeira carne a ser ingerida.

Os tep (peixes) também possuem um dono-controlador, o Mrukaak. Existe
uma diferenga quanto a concepgao do Mrukaak entre os Xikrin ¢ 0s demais
Kayapo. Para os Xikrin, a entidade sobrenatural € vista como uma cobra; para 0s
outros Kayapo, € um peixe. As comparagoes entre o8 Xikrin € 0s outros grupos
sao feitas constantemente de modo a possibilitar que se evidenciem as diferengas
ou as nuances existentes entre eles (Vidal, 1977: 47). De acordo com a
formulagdo de um informante Xikrin: "Para os Gorotire, Metuktire [etc.],
Mrukaak ¢ Mokokti (peixe-elétrico), € peixe. Mas nao € peixe nao. Doenga de
peixe s6 da mio mio (coceira no corpo), nao mata nao. Mrukaak € cobra pequena
que vive no fundo dos rios, enterrada na lama. SO de ver mata. Quando sai, xama
(wayanga) vai la enterrar de novo". Ao mostrar ao xama um livro com ilustragoes
de serpentes, 0 Mrukaak foi identificado como sendo uma serpente (Xenodon
severus). [sto € interessante, pois a antropologa Lux Vidal possui desenhos feitos
por um velho xama, Nhiakrekampin, falecido em 1985, onde se pode claramente
identificar esta serpente.

As observagoes dos Xikrinsobre os outros grupos Kayapo vém de encontro
ao que coloca Lukesch (1976: 250 e 251) sobre os Kubenkrakein: "O pior dos
espiritos € o mru-kaok = espirito maléfico da agua, que contaram tratar-se de um
grande peixe misterioso. Suaaparéncia¢€ idéntica a de um grande peixe-elétrico”.
Mais adiante, o autor diz que esta mesma entidade também € vista como uma
cobra: "Outrossim, uma cobra enorme, mru-kra-o, também mru-kack, que,
partindo de Kubenkrakein, habitaria supostamente as profundezas dorio, alémda
Serra Encontrada, € igualmente considerada como espirito maléfico da agua”.

O Mrukaak tem, assim como o Akrare, a capacidade de jogar feitigo
kapren: basta vé-lo para que o individuo tenha muita febre ¢ morra.

A0 conversar com um xama, gravei um mito relacionado com o Mrukaak.

Este mito foi transcrito ¢ traduzido por mim com a ajuda do indio Xikrin
Baranhopari:
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"Antigamente, ao descer do cfu, 0s mebengdkré (Kayapo), ao
chegarem no rio para banhar ou beber dgua, morriam todos. O
xama chega na beira do rio ¢ fala para Mrukaak: *espera’.
Mrukaak pergunta: ‘Vocé ¢ meu parente, vocé ja me
conhece?’. O xama diz que ndo. Mrukadk convida 0 xama para
que va até sua casa, no buraco, debaixo da dgua. O xama vai
até a casa de Mrukaak. Mrukaak ja estd ensinando todos os
remédios de bicho. Mrukaak falou para as cobras, para todos os
bichos, que o xamd ¢ parente deles. O xama foi cagar anta,
chegou na beira do rio para beber dgua, encontra o Mrukaadk
que lhe pergunta se € ele que ja conhece remedio do mato, que
foi até sua casa, que ¢ seu presente. O xama responde que sim.
Agora todos tomam agua e comem peixes ¢ cagam bichos. O
xama ensinou para o Bepnhikrati. O Bepnhikrati ja ¢nsinou
para outro xama."

Mrukaak ¢ xama tornam-s¢ aliados: cria-se uma relagao de solidariedade
que, afinal, define a propria concepgao do mediador Xikrin. Mrukaak "joga
feitio", mas ensina ao xama os "remédios de bicho", essenciais para o
desempenho das curas. Do mesmo modo, com relagao a constituigao da pessoa ¢
da sociedade Xikrin, os nomes Bep, Bekwei ¢ Ire foram adquiridos atraves da
atuagao do xama (mito 13, Vidal, 1977: 221) ao se relacionar com os seres que
habitam esse mesmo dominio: 0 mundo aquatico.

O MUNDO SUBTERRANEO

O mundo subterrdneo situa-se dentro da terra, no kwoikwai inhot. Geogra-
ficamente a oeste, lugar da escuridao eterna, ¢ também o mundo dos
Kuben-kamrik, homens canibais que se alimentam de carne crua: gostam de
sangue. Estes homens sobem por uin cipé até o patamar terrestre, pegam indios
no mato, levando-os para baixo ¢ devorando-os sem assa-los.

Os Xikrin constantemente respondem a perguntas com um mito, esta-
belecendo e explicitando a relagdo entre os tempos antigos (amrebei) ¢ a
concepgio que tém do cosmo. No caso do mito "Os homens subterrdneos” (Vidal,
1977: 207), estes foram exterminados para sempre, no entanto sua existéncia ¢
perigosa, agressiva ¢ persiste. Este mito me foi relatado em uma versao
basicamente semelhante & coletada por Vidal, com o seguinte acréscimo: ao
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brigarem com os Kuben-kamrik, os indios, antes de subirem para a terra ¢
cortarem o cipd que ligava os dois mundos, pegaram ornamentos que foram
incorporados a cultura Xikrin. Conforme foi colocado por Vidal € como podemos
observar nos mitos, os Xikrin estdo sempre evidenciando o fato de terem se
apoderado de ornamentos de grupos inimigos: "Mebengdkré trouxe muita coisa
de 14 (mundo subterrdneo), o Padre ka ieti, mod iamu akro, kraipudjo, kruapu,
adje, ngomieti, trouxe também o kdédjua ruti, arma usada pelos Kuben-kamrik
para matar os mebengokré” (afirmagao de Kangore).

Neste mundo subterrdneo nao existem a caga, 0s peixes ou as aves, 0s
Kuben-kamrik compartilham o seu habitat com uma espécie de formiga, os mrum
katot (nao identificada), que, segundo os informantes, se alimenta de sangue.

Para alguns, os Kuben-kamrik foram exterminados; para outros, eles ja
foram "amansados”: nao comem mais carne humana ou carne humana crua, mas
ainda persiste a possibilidade de eles voltarem a subir ¢ pegar {ndios no mato.
[sto, de fato, mostra que nada € estatico, existe sempre a possibilidade de tudo
voltarasercomo era antigamente. O mito e o discurso Xikrin, quando analisados
em seu todo, mostram que se tratam, sim, de fatos ocorridos no passado, mas que
também podem ocorrer no futuro. Percebe-se aqui 0 movimento cosmico, onde
passado, presente e futuro se mesclam. O passado caotico, onde mulheres tinham
relagoes sexuals com os animais, onde os homens nao tinham a linguagem ¢ o
fogo, onde existiam grandes epidemias, onde nao existiam regras, pode voltar
novamente, Dai a importincia do controle humano sobre os processos ¢ as
relagoes que ocorrem intra ¢ interdominios do cosmo; dai a relevincia das
praticas xamanicas, dos rituais, dos resguardos.

O DOMINIO DO CEU

O céu, a leste (kwotkua krar), € sustentado por um tronco ¢, na sua base,
estd a anta que roi o tronco para que o ¢éu cata. Tanto no caso dos Xikrin como
no caso dos Kraho (Chiara, 1976: 58), existe a possibilidade de o céu cairsobre a
terra, o que acarretaria o fim do mundo, Neste sentido, os Xikrin, com medo do
catachisma, flecham a anta ¢ assim o tronco se¢ regenera atraves da seiva, A anta,
no entanto, sempre retorna ao pé do céu. Segundo os Xikrin, a "anta fica brava
quandose caga muito”. Uma vez, um homem voltando da caga me disse: "Minha
cabeca coga muito, a anta esta brava, escuta o grito dela (na krikrit kumet =
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trovao muito), ta brava porque ta cagando muito. Di coceira na cabega, tem que
voltar para aldeia e flechar a anta para nio roer o tronco no Kwoikua krai". A
anta sobrenatural ¢ um dos chefes dos animais "de grande porte” e, neste sentido,
controlador da caga humana; através de sua furia atua, assim, do mesmo modo

que Akrdre.

Entre os Kraho (Chiara, idem: 55), quem faz um buraco no tronco ¢ uma
ave, mas ela ndo consegue roé-lo totalmente, pois sente fome ¢ sede ¢, ao sair
para se alimentar, o tronco se enche de seiva e € reconstituldo novamente.

O fato de o tronco sustentar o c¢u no leste ¢ de nao ter suporte nenhum no
oeste mostra bem a inclinagdo do patamar celeste que abordel acima, ao tratar
dos scete pontos da cosmografia Xikrin, desenhada pelo xama Nhiakrekampin. No
[este, ele esta inclinado para cima, no oeste, para baixo, formando o buraco do
mundo subterrdneo.

O leste ¢ o lugar daluz eterna, origem dos Xikrin. E também o habitat
do gavido-real, iniciador do xamd, com quem este mantém uma relagio espe-
cial: € o gavido-real que perfura a nuca do iniciando a0 Xxamanismo para que sc
torne um bom xama, de acordo com narrativas mifticas colhidas por Vidal (1977:
224) e por mim. No mito "O xama ¢ a morte" (Vidal, 1977: 210), o gaviao-real
auxilia o xama em sua peregrinagio a aldeia dos mortos a procura de sua filha.
Em outra versao (Vidal, 1977: 210), cle se transforma em gavido-real para
conseguir chegar at¢ a aldeia dos mortos.

A categoria das aves esta relacionada com o espago fisico do céu. Elas
toram criadas pelos herois mitoldgicos Kukrui-kato ¢ KuKrut-uire, a partir de
pedagos do gavido-real que eles conseguiram matar. Os herdis mitoldgicos criam
as aves ¢ 08 Nekrei Xikrin, considerados as verdadeiras "riquezas”,

E necessdrio analisarmos as difere ngas, no nivel da concepgao, entre os
termos kukrodjo (propriedade-heranga)enekrei (riquezas) de forma comparativa
ou complementar ao trabalho desenvolvido por Lea (1986). Vidal (1977) utiliza
¢s1es (ermos como sindnimos; veremos que existe uma diferenga fundamental ¢
significativa entre eles.

Para os Xikrin, a categoria nekrei refere-se d categoria "aves". Percebemos
que o termo nio pode ser empregado no sentido de "dono de uma porgio de
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carne” (Lea, 1986: 311), nem tampouco para mascaras, bracadeiras, franjas e
hastes (idem: 321). Quanto aos enfeites, colares, bragadeiras, cocares, cintos,
chocalhos, serao considerados riquezas Xikrin (Nekrer) se possuirem penas de
aves que estaonestacategoria. Exemplificando, no levantamentode Lea (volume
[II), o que teremos, se falarmos em termos do grupo Xikrin, sdao kukrodjo
(propriedade-heranga). Todos os nekrei sao kukrodjo, isto €, possuem um dono,
mas nem todos kukrodjo sao nekrei. Nekrei sao bens preciosos, riquezas Xikrin.
Restam-nos as indagagoes: Por que as aves sao consideradas riquezas? Por que
elas se destacam de outros bens simbolicos? Nas palavras de Turner (1987: 24):

"Os Kayapé nao consideravam a si mesmos como dotados de
uma ‘cultura’ nos mesmos termos que estes povos inferiores
(outras etnias), dos quais tomavam emprestado livremente
artefatos, cangoes e as vezes cerimOnias inteiras, como ‘objetos
de valor’. Os Kayap6 tinham uma concepgao de suas proprias
crengas e instituigoes sociais como continuagao direta daquelas
estabelecidas em tempos miticos pelos herdis da cultura, que
estabeleceram o padrao de humanidade ¢ sociabilidade humana
e diferenciaram-nos da natureza animal.”

E este € sem duvida um dos pontos essenciais deste artigo; as aves € 0s
nekrei foram criados pelos herdis mitolégicos, possibilitando, assim, a huma-
nidade Xikrin, diferenciando os verdadeiros humanos dos animais ¢ dos outros
homens.

Hoje, nekretsignifica tamb€m presentes, riquezas adquiridas dos "Kuben",
porém neste caso nao sao de origem Xikrin. Kukrodjo sao as prerrogativas,
propriedade-heranga de um individuo ou "casa" em oposigao ao que € de todos
(mekuni-kukrodjo), ao que € de uma determinada categoria de idade
(menoronu-kukrodjo = propriedade dos jovens iniciados) ou categoria sexual
(menikukrodjo = propriedade das mulheres; memu kukrodjo = propriedade dos
homens).

As aves t€m um papel predominante na cosmologia Xikrin, e isto pode ser
visto nos mitos, nos rituais, no xamanismo € nos artefatos.
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REFLEXAO SOBRE OS ATRIBUTOS DOS DIFERENTES DOMINIOS
COSMICOS

Apos estabreve introdugio aos dominios Xikrin, podemos constatar alguns
atributos importantes que cada um deles simboliza.

A floresta ¢ qualificada como sendo o mundo das relagoes agressivas, Isto
fica visivel através da predagdo, das doengas, das guerras ¢ do préprio
dono-controlador dos animais e vegetais Akrare, causador de doengas mortais ¢
epidemias. Este nao € visto como um aliado do xama.

A neutralizagao da agressividade ¢ realizada na clareira através da domes-
ticagao, lugar das relagoes de parentesco e alianga, da construgio da pessoa, da
definigao da humanidade.

No dominio aquatico, encontramos o fortalecimento. Carneiro da Cunha
(1983: 22) mostra que, na simbologia J¢&, a dgua faz amadurecer rapidamente
atraveés de rituais de imersao, sem porém alterar a substincia do ser. A dgua ¢ um
elemento da criagio, contrariamente ao fogo, elemento da transformagao. Entre
os Xikrin, os meninos Kukrut-kako ¢ Kukrut-uire sio colocados na &uua
tornando-se gigantes. Poroutro lado, o Mrukaak, dono-controladore habitante do
mundo aquético, ensina aos homens a cura das doengas. As plantas medicinais
sao do dominio terrestre, mas seu conhecimento e as regras de sua manipulagio
para o beneficio dos homens foram adquiridos no mundo aquitico. Este € o lugar
da solidariedade, do parentesco supra-social, digamos: ele marca sem divida o
infcio das relagdes entre os homens e os outros domfnios. E interessante notar que
o mito da origem dos nomes pessoais Xikrin trata dos nomes Bep ¢ Bekwei,
adquiridos no dominio terrestre. O inicio dessa instituigio, essencial para a cons-
tituigdo da humanidade dos membros da sociedade Xikrin, deu-se no dominio
aquatico.

O mundo subterrineo esta relacionado com o sangue, 0 comer cru, 0
canibalismo, representando a condigio verdadeiramente anti-social, em que os
homens sdo presas ¢ nao predadores. Ele representa aquilo que os homens nio
querem ser.

O dominio do ¢éu ¢ o lugar da humanidade por exceléncia, o dominio da
luz cterna. E nele que o xama € iniciado, estabelecendo assim a possibilidade da
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intermediagao no nivel do sobre-humano entre os diferentes dominios. O xama
detentor da sabedoria, intermedidrio entre os diferentes dominios e a huma-
nidade, é, na realidade, um ser pleno, uma ave: seu corpo € recoberto de penas,
penas reais e que envelhecem com o passar dos anos, 0 xama voa, ele € ak (ave).
As aves s@o do patamar celeste e os homens, atraveés de suas penas (da categoria
Nekrei, riquezas Xikrin, criagao dos herdis mitologicos), se transformam em
seressobre-humanos, podendo assiminiciar-se, tercontato outer relagdoes comos
diferentes dominios. Cabe aqui lembrar que as aves nao sao comestiveis. Se a
pintura corporal é a pele social dos homens, é através das aves e dos artefatos
plumarios que teremos a humanizagao dos homens e da sociedade Xikrin.

OS NOMES PESSOAIS

Para explicitar o modo como se dao as relagées entre os humanos ¢ os
habitantes dos diferentes dominios cosmicos, segundo a concepgao Xikrin, seréd
util deter nossa atengdao na origem ¢ uso dos nomes pessoais, jd que estes
constituemum ponto de insergao em varios dominios. Varios autores trabalharam
este tema devido a "universalidade das praticas relativas aos nomes pessoais”
(Lopes da Silva, 1984: 23-254). Entre os Kayap6, Turner (1965) descreve um
ritual de nominagao masculino. Bep Bamberger (1967) relaciona nomes ¢ tabus
alimentares. Vidal (1977) descreve o ritual de nominagao mereremeié res-
saltando a inversao espacial em relagao ao cotidiano, com as mulheres ocupando
0 centro da praga ¢ os homens a periferia. Mostra a énfase nas relagoes de
nominagao ¢ amizade formal, assim como a expressao simbélica da danga no
ritual. Verswijer (1982) realiza a mesma andlise em relagao ao ritual de
nominagao feminino me-ni-biok entre os Mekragnoti. Este mesmo autor trata
também da transmissao dos nomes entre 0 mesmo grupo, colocando a questao da
descendéncia em pauta. Nesta mesma linha trabalha Lea (1986) entre os
Metuktire, mostrando através de um vasto material etnografico que nomes e bens
simbdlicos pertencem a "casa".

Existem entre os Kayapé trés categorias de nomes: os nomes bonitos
(idji-mer), 0s nomes comuns (idji-kakrit) € os nomes de brincadeira (idji-bixaere).
Esta ultima fol tratada por Lea (1986: 123) e ndo serd discutida no presente
trabalho. Limito-me a tratar dos nomes bonitos ¢ dos nomes comuns. Estes sao
transmitidos de kwatui/ngét (FZ F e MM/ MB MF e FF) para o rabdjuo
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(categoria que inclui as posigdes gencaldgicas reciprocas as das categorias
anteriores, ou seja, BS, SS ¢ DS/ZS DS ¢ SS).

O que interessa para a discussdo realizada aqui sao os radicais dos nomes
"bonitos", por sua vinculagdo aos diferentes dominios cosmicos. Sao eles, no
caso feminino, Koko, Ngrei, Nhiok, Ire ¢ Bekwei;, no caso masculino, Katob,
Takak ¢ Bep. O que pode existir € a criatividade no sufixo do nome, ja que os
radicais acima citados permanecem sempre 0s mesmos ¢, neste sentido,
estabelecem ndo somente uma heranga dos ancestrais transmitida de geragao a
geragio, mas também um vinculo, uma relagdo entre os Xikrin ¢ a Natureza,
assim como no caso dos nomes femininos Xavante (Lopes da Silva, 1980: 109).

Lea (1986: 90), ao tratar da origem dos nomes e seu significado em relagao
a Natureza, diz que:

"O ser Kayap6 nio se opde a natureza: os homens, 0s animais ¢
as plantas se complementam. Tudo que ¢ culturalmente
significante ¢ introduzido na sociedade indigena, atraves de
seres que ja possufam o bem cultural em questdao (vide Seeger,
1981). Na ideologia Kayapo, ndo foi um deus que nomeou as
coisas ¢ 0s seres; 0s nomes emanam das coisas ¢ seres em Si, €
$A0 08 pajés que se comunicam com 0s animais, as arvores ¢ 0s
espiritos para apoderarem-se de seus nomes."

Estes dados propdem algumas questoes de interesse: quais os tipos de
relagdes que os homens estabelecem com estes outros dominios para que nao
sejam radicalmente opostos, para que nao haja uma ruptura radical entre eles?
Por outro lado, serd que a natureza ¢ simplesmente introduzida na sociedade ou
sociedade e natureza se inter-relacionam através de certos mecanismos ¢
instituigodes, formando um continuo ao qual pertence a nominagao?

Para Vidal (1977: 108-9), "os nomes estao relacionados com uma classi-
ficagdo mais ampla, a dos animais". A autora, no entanto, diz ser dificil elucidar
cxatamente a relagdo entre nomes ¢ tabus alimentares. Ainda segundo a mesma
autora:

"Bep e Bekwei sao idji-mei de certos peixes... [re seria 0 nome
proprio reservado ao peixe cari (Boikoti). Koko ¢ Katob seriam
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0s nomes em voga entre 0os macacos. Ngrei estaria associado a
anta. Takak tena sido registrado pela primeira vez entre 0s
porcos. O nome, porém, nao estd vinculado a uma espécie
animal particular.”

Concordo plenamente com a autora, pois os Xikrin dizem: a onga tem
nome de Bepko, Ngrei € nome de jabuti, Takak € nome de veado, Ngrei € nome
de cutia, Ngrei djaku rumra € nome de peixe, Bep kapra € nome de cobra...
Como podemos notar, 0 nome Bep € nome de peixe mas também € nome de onga.

Se pensarmos primeiro nos nomes ¢ tabus alimentares, veremos que
individuos de nomes bonitos confirmados s6 podem se alimentar de caga e peixe
considerados bonitos. Lea (1986: 137) coloca que as cagas classificadas como
bonitas coincidem com aquelas cujas porgoes pertencem as "casas". Isto, no
entanto, ndoexplicariaesta mesma classificagaoemrelagao aos peixes, pois estes
nao tém suas porgoes divididas por casas.

Refletindo sobre as categorias pragmaticas e explicitas, percebemos que as
categorias iniciais mru e tep estdo classificadas pela comestibilidade. Os animais
terrestres e os peixes estao divididos em duas categorias: os "mei", considerados
bonitos € comestiveis; ¢ os "kakrit", considerados comuns € nao comestiveis. A
classificagao mei ¢ kakrit engloba nomes, animais terrestres e peixes ¢ excluem
as aves. Teremos, assim:

Mru-mei (caga bonita) mru-kakrit (caga comum)
Tep-mei (peixe bonito) tep-kakrit (peixe comum)
[dji-mei (nome bonito) idji-kakrit (nome comum)

As mulheres de nome Bekwei, por exemplo, ndao podem se alimentar de
certos peixes que possuem 0 mesmo nome: sO podem se alimentar de peixes
bonitos (tep-met) adquiridos pela pesca do timbd e nunca pescados com anzol ou
malhadeira. Elas também nao se alimentam de peixes durante os rituais de
nominagao Bekwei. Se, por um lado, as doengas causadas pelos peixes sao
simplesmente coceiras no corpo de um individuo qualquer, no caso de individuos
denominados Bekwei ¢ Bep, podem causar-lhes a morte.
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Para Verswifer (1982: 43), individuos com o mesmo radical ndo compar-
tilham de uma ligagdo especial, ndo formam nem agem como grupo na vida
cotidiana, exceto durante certos rituais. Entre os Xikrin, assim como entre os
Metuktire (Lea, 1986: 139), durante os rituais os individuos se distinguem por
utilizarem ornamentos pertencentes a certos radicais de nomes pessoais. Por
outro lado, percebemos que o8 individuos que possuem o8 mesmos radicais estao
agrupados através dos tabus alimentares que, ligando-os & origem dos nomes,
ligam-nos também ao mundo animal. Alimentar-s¢ dos animais cujo nome
estabelece este vinculo de "parentesco simbolico” poderia ser visto como um
"endocanibalismo" ou uma relagio incestuosa.

O que percebemos ¢ que, apesar de os Kayapo evidenciarem os tabus
alimentares classificando as espécies animais em comestivels ¢ nao comestivels,
existem sempre uma certa flexibilidade e excegoes as regras. No caso de doengas,
porém, odiagnostico sempre faz ressurgirem estas questoes. Assim, umindividuo
com o nome bonito Bep ndo pode se alimentar de certos peixes ou o faz
precavendo-se atraveés de plantas medicinais (pidja tep kane = remédio peixe
doenga). Os Xikrin dizem que Ngrei ¢ nome de anta ¢ que as pessoas com este
radical 80 s¢ alimentam de anta apds ter passado remédio de anta no corpo. Vidal
(1977: 110) descreve uma situagao em que, nao havendo nada para se comer, 08
pais de uma menina Koko assaram macaco para se alimentar, ndo sem antes,
porém, passarem remédio de macaco na menina como preventivo contra a
fumaga, que caso contririo Ihe causaria doenga.

E interessante notar que o vegetal como preventivo parece transformar em
afim uma pessoa considerada simbolicamente parente de certos animais. Esta
mesma relagdo (porém vista de outro dngulo) ¢ colocada por Joanna Kaplan
(1984), quando afirma que 08 animais terrestres, para se tornarem alimento, sao
simbolicamente transformados emplantas, pois, paraos Piaroa, animais terrestres
sao parentes dos homens, enquanto as plantas sao os afins.

Finalizando, a meu ver, os nomes pdem em relagio os humanos, os animais
terrestres e 0§ peixes, estabelecendo-se assim um parentesco simbdélico entre os
diferentes domfnios ¢ relacionando numa mesma categoria os humanos, huma-
nos/animais ¢ animais entre si. O que temos aqui ¢ uma nominagao que, enquanto
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sistema de classificagao social, se define como um sistema de relagoes, tal como
a situagao analisada por Lopes da Silva (1986) no caso da nominagao feminina
Xavante. Por outro lado, € interessante notar que, no caso Xikrin, estas relagoes
se estabelecem pela intermediagao do xama, isto €, por scus atributos
sobre-humanos.
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