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RESUMEN

En este articulo, buscamos abrir un espacio de reflexion sobre las posibilidades de
laimaginacion politica boliviana, partiendo de vinculos entre proceso politico y

la investigacion social. A partir de una transformacion en el lenguaje politico que
en las tltimas décadas abandono el clasismo como foco de las investigacionesy
programas politicos, analizo el desarrollo de una mirada étnica que dard lugara un
nuevo marco politico pautado por la plurinacionalidad. Este, por un lado, se desar-
rollard sin conflicto con las instituciones modernas, como version de un republi-
canismo popular con énfasis en la inclusion social. Por otro, posibilitara una matriz
cosmopolitica de descolonizacién y autonomia, construida desde las relaciones
comunitarias, apuntando a un nuevo tipo de institucionalidad. Explorando estas
posibilidades, buscaré aportar elementos vinculados al estado actual del debate
académico y politico en tres ambitos: 1) de las discusiones del feminismo boliviano;
2) de la conexién de una cosmopolitica indigena con trabajos surgidos en didlogo
con el “giro ontolégico” en antropologia; y 3) del desarrollo y transformacién del
concepto de plurinacionalidad.
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LA POLITICA INDIGENA Y LA INVESTIGACION EN BOLIVIA

En las tltimas décadas, los estudios sobre Bolivia vivieron una transformacién
que sigui6 de cerca los cambios en el lenguaje de la propia politica del pais. La
lucha de clases alrededor de la produccién, que encontraba su sujeto revolucio-
nario en los mineros, serfa substituida por una politica sensible al conflicto post-
colonial de discriminacién étnica. Este seria el marco de varios ciclos y proyectos
de movilizaciény actividad politica, que no tardaria en acoplarse a una estrate-
gia politica en escala nacional. La valoracién y vigencia de la comunidad, de la
lenguay de la organizacién andina daria a Bolivia condiciones especiales para
protagonizar un cambio politico donde se cuestionaria las formas politicas
modernas, explorando las posibilidades de pensar un Estado con autonomias
indigenas, con democraciay justicia comunitarias, y con otras formas de repre-
sentaciony de territorialidad colectivas.

En sudesarrollo mas radical, en el sentido de un mundo radicalmente difer-
ente,y no de ideas radicales en un mundo que permanece igual, las propuestas
constitucionales discutidas por el indianismo en Bolivia permiten cuestionar las
bases de una sociedad colonial y racista; al mismo tiempo en que cuestionan la
propia epistemologia moderna. Indios y mujeres—mas cercanos a la naturaleza,
segln el pensamiento dominante que se articula con un modelo de sociedad y de
Estado—son ubicados en un nuevo lugar por el pensamiento politico pluralista,
que impulsa la llegada al gobierno de campesinos e indigenas y que se prolonga
incluso una vez cerrada la posibilidad de transformacién desde el Estado.

Desde el feminismo comunitarioy el indianismo descolonizador, asi, vemos
surgir en Bolivia la ocasiéon de un régimen de coexistencia, pautado por una
politica del afecto inclusiva de no humanos, como la Pachamama andinay los
espiritus de la selva de los pueblos de las tierras bajas. Asi, se abren caminos
para pensar otro orden civilizatorio, construido desde la movilizacién indigena
y de la rebelion de las ciudades cholas, de la brujeria, de proyectos politicos
utépicos o de comunidades que bloquean caminos con piedras que son tenidas
en cuenta, en un mundo social abierto al cosmos multinaturalista, de muchas
naturalezas, participantes del mundo social de los hombres, mujeres y animales.

El proceso politico boliviano reciente, que llevé a la presidencia a Evo Mo-
rales, no se reduce a la politica indigena o al constitucionalismo plurinacional
relacionado con esa propuesta. Aun asi, nos interesan explorar aqui la dimen-
sion rupturista en ellas presente, que plantea un didlogo con ciertos desarrollos
intelectuales y del pensamiento politico contemporaneo. Exploraremos tres
de estos elementos situados en las fronteras y posibilidades de una politica no
moderna: la politica feminista de la comunidad y contra la comunidad; la pluri-
nacionalidad, con la posibilidad de pensar una cosmopolitica indigena de escala
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estatal; y una cosmopolitica surgida de la movilizacién indigena que se conecta
con una apertura de un plano de yuxtaposicién de ontologias en los Andes.

Mientras, en la década de los ‘80, la Central Obrera Boliviana (COB) y las
federaciones mineras perdian espacio, tal cual una izquierda partidaria de viejo
cufo, organizaciones de nacionalidades indigenas iban siendo construidas en
didlogo con oncs y con una nueva politica de reivindicacion de derechos espe-
ciales, politica esta que reflejaba los cambios en el marco juridico internacional
y también la fuerza de una organizacién campesina cada vez mas indianizada.
Los sindicatos campesinos herederos de la reforma agraria vivian un proceso
de critica hacia las formas politicas modernas como partido, sindicato y Estado
nacion, asociadas en Bolivia al Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR),
mayor partido en la segunda mitad del siglo xx.

La recuperacion de una herencia comunitaria-indigena, cada vez mas, ocu-
paria un lugar en el plano formal-ritual y del imaginario de la politica. El sindi-
calismo campesino se refundaba, en 1979, como organizacion katarista, que
buscaria sumar la perspectiva étnica a la de clase, ampliamente difundiday ya
establecida entre las izquierdas latinoamericanas y boliviana de los ‘60y ‘70. Es
apenas entonces cuando se escucharia hablar, por primera vez, de plurinaciona-
lidad, en un movimiento que rapidamente dejaria la esfera sindical para ser un
actor politico crucial, pues se ramificaba en la cultura, en la intelectualidad, en la
economia campesinay también en el espacio urbano.

La década de ‘8o el principio de los ‘90 fue el punto de inflexién, en la
politicay en la investigacion, con enfoques que se inclinaban por enfatizar
dimensiones culturales, étnicas o de afirmacion de una nacionalidad aymara,
junto a la de otras pertenencias étnicas originarias. Desde |a historiay la an-
tropologia, se empezarian a dejar atras los enfoques mas sociolégicos y cen-
trados en una perspectiva de clase, especialmente los ligados al mecanicismo
marxista. Rossana Barragan (2016, n.p.) da cuenta de ese proceso, mencionando
la influencia de oncs como Indicep, Ceres, asur y Cipca, con apoyo extranjero,
académicoy de congregaciones religiosas a los pueblos indigenas, que con-
tribuyeron para la emergencia del indianismo y su desarrollo. El primer impacto
institucional de ese movimiento fue durante la vicepresidencia de Victor Hugo
Cardenas, en el periodo 1993-1997, cuando se da el reconocimiento constitucio-
nal del caracter multiétnicoy de la “tierra” indigena (sin reconocimiento “terri-
torial”, todavia), y cuando se producen politicas como la educacion bilingtie, la
participacion social, etc. En el plano de las organizaciones sociales, la formacion
de organismos auténomos en regiones indigenas resultaria en la formacion
de la Confederacion de Ayllus, Marqas del Qollasuyo (Conamagq), nutrida de
los trabajos de intelectuales indigenas y del contacto con investigaciones de
etnohistoria en los Andes.
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Rossana Barragan también da cuenta de las resistencias a una perspecti-
va étnica:

después de la guerrilla del Che en 1967y la Asamblea Popular o Poder Paralelo

al estado conformado por mineros y fabriles en 1970, se dio el golpe de estado

que entronizaria a Hugo Banzer en 1971. Sin embargo, las corrientes marxistas
continuaron dominando tanto en los movimientos politicos como en el andlisis de
las ciencias sociales. Conceptos claves en ese entonces eran modo de produccion,
formacion social, antagonismo y contradiccion de clases. La clase como categoria
analitica que privilegiaba fundamentalmente aspectos econdmicos sélo recon-
ocia campesinos, procesos de descampesinizacion o proletarizacion. La reivin-
dicacion predominante de los intelectuales iba hacia el proletario, el minero, el
campesino o el pueblo [...] Algunos de los intelectuales mas prestigiosos de la épo-
ca—como Guillermo Lora, autor de varios tomos de la Historia del Movimiento
Obrero, Régis Debray e incluso René Zavaleta—pensaban que las comunidades
eran comarcas ‘gentilicias”, atrasadas, incapaces de lograr conciencia de clase,
caracterizandolas incluso de infrapoliticas (2016: n.p.).

Barragan sita entre 1985y 1992 el periodo crucial en que el sujeto central
protagonista cambié del obrero proletario y minero, no al indigena, sino a los
pueblos indigenas en plural. Para esto, la autora detalla la importancia de un
pequefio grupo de académicos de Inglaterra, Francia, y algunos bolivianos o
investigadores de otras nacionalidades, cuyo periodo mas productivo se ubica
entre1977y1980'". En esa época, cuando las universidades discutian la descamp-
esinizacion, las diferencias de clase en las comunidades y las relaciones de pro-
ducciény explotacion, la critica del discurso liberal, de un Estado que destruiay
fragmentaba las comunidades, todavia era patrimonio de un grupo académico
reducido.

Como veremos, ese cambio de paradigma se encontraria con reflexiones
de los propios campesinos, que iniciarian un proceso de apertura hacia la
cuestion étnicay ancestral, en este caso no sélo en el plano del proyecto politi-
coy lavisién, con efectos en el discurso politico y formas organizativas, sino
como reconocimiento de una realidad comunitaria de la que los sindicatos
campesinos, e incluso el trabajador minero, nunca habia dejado de participar.
En términos de “mundos”, veriamos en estos reacomodamientos, un quiebre y
ruptura en el camino moderno de la izquierda, el nacionalismoyy el sindicalismo
combativo, para situarse en un nuevo espacio donde este proyecto anterior no
seria descartado, pero donde habria espacio para que otros recortes ontolégicos
de larealidad se expresaran. Esta emergencia de mundos conectados con una
cosmopolitica de la comunidad, con la Pachamama, y parte de |la ancestralidad
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andina que era introducida en la politica nacional y las organizaciones de izqui-
erda, seria relatada como un cambio en la perspectiva clasista, que se abriria
para la discusién “cultural”, o “Indigena”.

Unarevision del campo de estudios sobre Bolivia, publicado en 1988, de la
antrop6loga americana Brooke Larson, permite dar cuenta de perspectivas de
clasey de etnia, presentes en distintos enfoques para el estudio de comuni-
dades. En la controversia entre June Nash y Ricardo Godoy que Larson (1988:
71-76) encuentra como representativa de esa época, es posible ver dos investiga-
ciones rigorosas que llegan a conclusiones diferentes sobre el lugar de la vuelta
hacia las raices que, ya en esa época, era visible en la escala local.

Para Godoy (1981), que investigé comunidades andinas del norte de Potosi
que participaban del circuito de la mineria (Llallagua), las rivalidades étnicas
eran alimentadas desde el Estado con la finalidad de presionary controlar al
sector minero. En este contexto, la visién del autor es que la etnicidad no permite
defender la comunidad, pues forma parte de estrategias de divisiony represion
impulsados desde el Estado y el gobierno militar, contra el entonces poderoso
movimiento minero. Godoy también asocia el reconocimiento de la etnicidad al
deterioro de las condiciones de vida, en una explicacién que podemos ver como
causal y utilitarista de la indigeneidad (Larson, 1988: 75).

En cambio, en el caso del segundo trabajo referenciado por Brooke Larson,
deJune Nash, la etnicidad es conceptualizada de forma positiva. Esta identi-
dad colectiva, diferenciada de la criolla, fortalece la solidaridad en un contexto
donde ya no se trataba de campesinos con circulacién en la economia minera,
sino de mineros full time, en Oruro. El estudio de Nash explora la cultura de la
clase trabajadora, no enfocando en la consciencia politica y poder de movili-
zaciony organizacion, sino en las influencias culturales y significados simbélicos
presentes en la vida cotidiana de mineros (Larson,1988: 74-76).

Este contraste nos sirve para dar cuenta de una modulacién mas amplia,
anteriory paralela a estas reflexiones en los estudios académicos, en que la
comunidad deja de tener un signo de atraso para verse positivamente, desde
una politica que incluso excede la comunidad y, cada vez mas, pas6 a explicar
la politica nacional boliviana, no sin conexién con cambios similares en otros
lugares del mundo, en el pensamiento de izquierda y en la imaginacién politi-
ca del siglo xx. Lo que ya en los ‘80 eran puntos firmes entre los movimientos
sindicales indianistas, en los ‘90, llegaria a las instituciones y, en los ‘00, seria un
sentido comun que permitiria construir por detras una mayoria electoral, elegir
un presidente “indigena”, y declarar al Estado, en la nueva Constitucién, como
“Plurinacional Comunitarioy con autonomias”. El contraste también se refleja
como un cambio de perspectiva en los estudios sobre Bolivia.

El trabajo de Nash seria utilizado como fuente etnografica por Michael
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Taussig (1980) en su estudio sobre el fetichismo de la mercancia entre campesi-
nosy mineros colombianosy bolivianos, que llegaria a conclusiones parecidas.
La creencia en el diablo no es resistencia del pasado que el nuevo sistema de
despojo iria a dejar atras, sino recreacion moderna que toma impulsoy que se
expande con formas distintas ante |la desaparicién de un modo de produccién
de trabajo doméstico que garantizaba mejores condiciones de vida con au-
tonomia. El diablo se asocia a la expansion capitalista, que, como diria Frank
Salomon, en 1982, deberia abrir un campo de estudio donde lo indigenay lo
cultural dejarian de ser “falsa conciencia” (apud Larson, 1988: 71).

El marxismo recorreria ese camino, en Bolivia y otros lugares, abriendo el
campo de lo que el andlisis mecanicista hubiera desterrado como superestructura.
Todo un mundo se descubriria, asi, en estrategias de movimientos y en la investi-
gacion social en campos como de los estudios culturales y postcoloniales, de la an-
tropologia simbdlicay de la literatura. La clase trabajadora mostraba su dimensién
cultural, mientras movimientos sociales, indigenas y nacionalismos mostraban
su relevancia empirica. En Bolivia, sectores campesinos darian lugar a proyectos
territoriales de autonomiay reconstruccion de formas originarias de autoridad,
justiciay economia, recuperando fragmentos vigentes de un pasado ancestral, o
reinventandolo desde nuevas formas de lo comunitario, incluso en la ciudad.

En lajerga politica, el clasismo seria substituido, a veces, o complementa-
do, en otras, por un interés “culturalista”, en la “indigeneidad” que pasaba a ser
mayoritariamente reconocida en la propia auto-inscripcién étnica de los bolivia-
nos. Por este camino, las investigaciones con el foco puesto en la reforma agraria
iniciada en 1953y en el desarrollo de luchas del movimiento minero darian lugar
al estudio de una Bolivia indigena, en un momento que coincidiria con el cierre
de la mineria estatal y con un panorama de migraciones internas, crecimiento
de urbanizacionesy colonizacién de areas agricolas, como fue en el Trépico de
Cochabamba, de donde surgiria el mas, y que también desplazaba la investi-
gacion de sus campos habituales.

Este proceso se acopla con una direcciéon encontrada por los movimientos
sociales bolivianos para plantear sus estrategias politicas y luchas de resistencia
en clave “indigena”y “popular”. La clave étnica que se imponia, no lo hacia desde
un nacionalismo indigena sino desde el reconocimiento de una Bolivia abigar-
rada, de coexistencia de mundos, de una textura urbana compleja, y eso per-
mitiria que incluso organizaciones campesinas no embarcadas en una mirada
étnica, se conformen en base popular,y no clasista, de un proceso politico con
abertura para mundos indigenas. El movimiento campesino seria pionero en
esta busqueda, robando protagonismo de los mineros, y creando nuevas organi-
zaciones sindicales, de inspiracion “indianista katarista”, como la propia Central
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (Csutcb), que dejarfa atras
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el sindicalismo que habia sido participe del “pacto militar-campesino”. Surgirian
también nuevas organizaciones de pueblos indigenas en los ‘80, que se conver-
tirian en el sujeto politico sintonizado con un cambio de época.

La mayoria indigena constatada por el censo de 2001 (llegando a registrar
el 64% de autoreferencia étnica) seria el camino para la construccién de una
mayoria politica que, en 2005, ganaria las elecciones presidenciales con un can-
didato reconocido como indigena, en un partido organizado por los sindicatos
campesinos. En las discusiones internas del movimiento campesino, habria una
creciente reflexion critica respecto al proyecto del nacionalismo, al mestizaje, a
los sindicatos, al partido-Estado, al Estado naciény a otros dispositivos politicos
cada vez menos adecuados para un proyecto que apuntaba hacia la plurina-
cionalidad, la descolonizaciény el pluralismo. Desde ese lugar, ni siquiera la
reforma agraria, simbolo del periodo anterior entre los trabajadores del campo,
permaneceria en el centro. Los campesinos en devenir indigena querrian discutir
territorios colectivos, organizaciones comunitarias y descolonizacién con au-
tonomia. También discutirian Estado, y desde lo popular posteriormente cues-
tionarfan las visiones indianistas o “culturalistas” mas fuertes, como veremos.

Lo importante aqui, sin embargo, es constatar que, en un primer momento, un
lenguaje vago sobre lo indigena, estaria en el centro del discurso politicoy daria
lugar a visiones desde la comunidad y “otros mundos” en ruptura con las formas
politicas modernas anteriores.

Si observamos estudios de ciencias sociales sobre Bolivia, vemos que, en este
periodo, los distintos acercamientos a las particularidades de lo andino desde la
etnohistoria, la etnologia y otras disciplinas se vuelven pertinentes para entend-
eralgo que ya no quedaba limitado a la comunidad o al pasado colonial, sino
que revestia los discursos politicos de movimientos que, después de un largo
recorrido de marchas, levantamientos y organizacion, llegarian al primer plano
de la politica con la eleccién de Evo Morales, en diciembre de 2005, y con la apro-
bacién de una nueva Constitucion, en enero de 2009.

Como ejemplo de cooperacién entre movimientos e investigadores, puede
sefalarse que investigadores y estudiantes se integraban al proceso politico
como militantes, asesores o coordinadores de instituciones, en cercania con
esa vuelta para lo indigena que se vivia primero en el campo cultural y social,
después también en las instituciones. El Taller de Historia Oral Andina (THoa),
por ejemplo, formado en 1983, retomaba una tradicién de estudios historicos,
pero lo hacia en contacto con las comunidades. De esos didlogos, se beneficiaria
Conamag, que iniciaria proyectos de reconstitucion territorial con apoyo insti-
tucional y académico (Stephenson, 2000). Sin duda, este seria uno de los canales
desde donde la politica indigena desarrollaria posiciones que en el proceso con-
stituyente llegaria al Estado. El Vivir Bien, concepto que remite a una alternativa
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del desarrollo modernizador, por ejemplo, surgiria del dialogo provocado por
la experiencia en las comunidades, en el encuentro del fracaso de proyectos de
desarrollo modernizador, con formas de resistenciay vida econémica reciproci-
taria, comunitaria y de referencia ancestral (Rivera Cusicanqui, 1992).

La investigacidn informaria, pero principalmente reflejaria, el avance del
movimiento indigena que, una vez enterradas las viejas estructuras de la época
anterior, tomaria la posta de los mineros, en la lucha dirigida primeramente en
contrade ladictaduray, después, por la basqueda de distintos caminos cerca o
lejos de los gobiernos. El katarismo, con su articulacién de visiones clasistas y
étnicas, se conformaria asi en nicleo intelectual de las reformas que llegarian en
las décadas siguientes, después de haber regado el campo politico boliviano con
diversas expresiones politicas, culturales, de organizaciény politica instituciona-
les, de lucha armada, de reconstitucion del Ayllu, de llevar adelante politicas de
desarrollo en las comunidades, y también su critica. El katarismo seria, entonces,
un marco de imaginacién politica del que derivarian las bases para la aprobacién
de leyesy para una reforma constitucional realizadas atin en la década del ‘90, asi
como para aquella hecha durante el primer gobierno de Evo Morales. La media-
cion de intelectuales seria importante en este proceso, como traductores al plano
institucional, como articuladores del contacto de lo comunitario con la izquierda,
y también como posible desencuentro, equivocacién, y problemas en términos
de “hablaren nombre de”, aunque la densidad y desarrollo del indianismo per-
miti6é que campesinos e indigenas estén de hecho en el lugar de las decisiones.

Una vez establecido el nuevo marco, donde se abria un momento politico
para la comunidady para los pueblos indigenas, nos interesa discutir dos camin-
os.Uno es de cierrey estabilizacién, donde lo indigena se encuentra en una ma-
triz politica moderna, tanto social como liberal, donde la potencia indigena se
traduce como derechos formales o como politicas piblicas de inclusién. El otro,
de lallegada de lo indigena alas instituciones y al campo politico, es un camino
de apertura para una cosmopolitica que exceda las mismas instituciones y plan-
tee un debate civilizacional. En este sentido, la inminencia de un cambio politico
que ainicios del nuevo siglo se sentia en el aire, se imaginaba menos como rev-
oluciény mas como Pachakuti, concepto indigena que remite a la reversion del
espacio-tiempo, con evocacién a un pensamiento césmicoy ciclico que llegaria
junto a un espiritu de rebelidn, como tiempo pasado que se presentificaba.

Mientras el cambio de lenguajes y perspectivas (cosmo)politicas se cocinaba,
puede verse un proceso de organizacién consolidandose desde Tierras Altas y
Bajas. En los Andesy Valles, el sindicalismo katarista se movilizaba desde sus
dos direcciones en disputa de Cochabamba, con foco cocalero, y el altiplano
aymara, con Felipe Quispe. Asi también, lo hacia a partir de la citada experiencia
de Conamagq, que buscaba la reconstruccién del ayllu y consolidacion de terri-
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torialidad precolonial, con varias regionales organizadas como marqas y suyos,
buscando acercarse a los mapas de las naciones indigenas en la época colonial.
Con ramificaciones que tendrian experiencias de gobierno, de investigaciony
de organizacion insurgente, las Tierras Altas mantendrian su doble perspectiva
de clasey de etnia, dando lugar a un pensamiento indianista que, inspirado en
Fausto Reynaga, se transformaria en un ejército nacional descolonizador que
luchaba por la nacién indigena de manera ambigua: a un mismo tiempo, contra
el gobierno de Boliviay a favor de acceder al poder oficial, de modo a recuperar
las instituciones del pais para sus mayorias, reconocidas como indigenasy no
como de clase trabajadora u obrera.

Por otro caminoy con repertorios conceptuales y de lucha diferentes, los
pueblos étnicos minoritarios avanzarian en un largo recorrido de organizacion,
en su mayor parte, confluyendo en la Central de Pueblos Indigenas de Oriente
(Cidob), que seria uno de los redactores de la propuesta plurinacional de consti-
tucién junto al sindicalismo campesinoy a las organizaciones étnicas de Tierras
Altas. Estas organizaciones formarian, cerca del 2004, el Pacto de Unidad, a par-
tirdel cual se abriria un didlogo inédito entre nacionalidades, proyectos y tradi-
ciones politicas que serian el canal para la intrusion cosmopolitica en la politica
nacional boliviana. Su forma informaly discontinua de funcionamiento permite
abandonar los esquemas de la sociologia de movimientos sociales, en que sec-
tores sociales se traducen en demandas que el poder podra o no atender, para
pensar un modelo de complejidad y de coexistencia de proyectos, en un didlogo
que también pone en cuestion las reglas del juego politico en curso (Schavelzon,
2013). El cambio de perspectiva y discurso politico, sin duda venia acompanado
de un cambio en las formas de organizacion, y en la propia forma en que las
instituciones son pensadas en relacién con la disputa politica, descolonizadora y
no solo de demandas o conflicto en términos de antagonismo entre clases.

En el caso de las Tierras Bajas, su participacion en la politica nacional y en el
centro del proceso politico se da con la “Marcha por la Dignidad y el Territorio”,
en1990. Ese evento daba cuenta de procesos de organizacion de una décaday
seria seguido de cuatro nuevas marchas hasta el inicio de la Asamblea Consti-
tuyente en 2006 (Schavelzon, 2012). En las mismas, se concretaria el encuentro
de las organizaciones de las Tierras Bajas con las de Tierras Altas que, incluso,
enfrentarian al gobierno del mas cuando sus propuestas serian bloqueadas du-
rante la Asamblea Constituyente (dando lugar a una sexta marcha, que seguia
la tradicion abierta en1990) o de la defensa del Territorio Indigenay Parque Na-
cional Isiboro Sécure (Tipnis), especialmente en las marchas octava y novena de
2011y 2012. La represion policial reservada a los manifestantes en la marcha de
2011 seria el marco de una nueva época, pautada por el alejamiento del gobier-
no de Evo Morales de las organizaciones indigenas, con quienes se habia aliado
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para luchar en favor del proyecto de Estado Plurinacional y en contra las elites
regionales de la Media Luna (Schavelzon, 2015a). Esta ruptura, sin embargo, ya
no se plantea en términos de perspectivas étnica y de clase. El sector identificado
con el gobierno de Morales continuaria reivindicandose como movimiento in-
digena, aunque la identidad campesina recobraria peso, y también otras identi-
dades del proyecto politico como popular, bolivariano o, simplemente, evista.

Con vistas a pensar las posibilidades de una cosmopolitica surgida desde el
espacio de movilizacién indigena, Cristina Rojas (2016) conecta los esfuerzos orga-
nizativos y de movilizacion de las organizaciones de las Tierras Bajas (guaranies,
chiquitanos, ayoreos, mojefios, chimanes, entre otros) con los movimientos
milenaristas de busca de la Tierra Sin Mal o de |la “loma santa”. Rojas cita el testi-
monio de Petrona Nosa, participante de la marcha de 1990, que da cuenta de esta
conexion cuando se refiere a marcharjuntos como en el tiempo de los abuelos
(Rojas 2016 apud Lehm, 1999: 425). Al contrario de la idea de que la organizacién de
centrales indigenas corresponderia a una llegada de la politica modernay estatal a
los pueblos indigenas, Rojas cita a Lehm en el sentido de marcar la continuidad en-
tre memorias de la basqueda de la loma santay de la creacién de organizaciones
con rol prominente femenino (Lehm, 1999: 424 apud Rojas, 2016: n.p.).

Los impulsos indigenas fundamentales para el proceso que se abriria se
combinarian con levantamientos urbanos, como los que acompanaron la
“Guerradel Agua’y las “Guerras del Gas”. La primera, en 2000, que propicia-
rian el encuentro de sectores campesinos con trabajadores urbanos, se desar-
rollaria como asambleas de defensa del agua, y expresarian un imaginario
politico auténomo, de autogestion e impugnacion al Estado, como agente
del capitalismo transnacional. La Guerra del Gas de octubre de 2003, por su
vez, seria el acontecimiento que fijaria en la agenda de un gobierno popular
futuro la necesidad de garantizar los recursos naturales para el pueblo—en
reaccion al proyecto de exportacién por puertos de Chile para Estados Uni-
dos, propuesto por Sanchez de Lozada—1y la convocatoria de una Asamblea
Constituyente.

En el texto “La muerte de la condicién obrera del siglo xx. La Marcha Min-
era por la Vida” (2000), el futuro vicepresidente de Evo Morales, Alvaro Garcia
Linera, escribiria un “réquiem” para la clase obrera y sus formas de movilizacién
politica, dejadas atras después de la marcha de mineros que siguié al cierre
de minas estatales por decreto en 1986. Contrastando la organizacién minera
tradicional con las nuevas formas de lucha que emergian en la Cochabamba del
2000, Garcia Linera da cuenta de cémo la reivindicacién orientada al Estado y al
aumento del salario quedan atras en la reivindicacién de la gestién colectiva del
aguay acceso a la tierra. Comunidad y autonomia estaban alli donde el obrero
carecia de un “horizonte de accién autodeterminativo’, y donde su mitologia
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politica no permitia cuestionar la autoridad del Estado, aceptando una subordi-
nacién al mismo (2000: 52-56).

El grupo Comuna, del que participaba Garcia Linera, seria un espacio de
discusion intelectual e invencién politica. En dialogo con la Bolivia indigena que
habia dejado atras el lenguaje clasistay el sujeto obrero como eje del conflicto
politico, ese grupo asumiria el movimiento de una izquierda en direccién al plu-
ralismo, a la autonomiay a la comunidad. La llegada al gobierno, sin embargo,
mostraria una cision entre sus integrantes. Mientras Raquel Gutiérrez (2009),
Luis Tapiay Ratl Prada explorarian por distintos caminos una critica a la capaci-
dad de transformar el poder desde el Estado, con una visién critica sobre el curso
del gobierno del mas, Garcia Linera y Oki Vega —este, mas sutilmente— apoy-
arian la fase estatal de trasformaciones y su rumbo.

Ya en el Gobierno, Garcia Linera dejaria de lado influencias autonomistas e
indianistas que habian propiciado la formulacién de propuestasy la fundamen-
tacion de posiciones, para encontrarse con una perspectiva de la transformacion
histérica que él mismo remitia a Hegel y que, como a buena parte de la izqui-
erda o “progresismo” latinoamericano, lo acercaba a puntos de vista comunes
a las experiencias estatales de la izquierda real en el poder. Desde ese lugar,
Carcia Linera aceptaba que “los movimientos pueden ser algo en un periodo,
pero después tienen que bajar, descansar, tiene que haber un Estado para fijar
los puntos altos y después en afos, otros movimientos sociales podran avanzar”
(apud Negri et al., 2008). Como tendencia de clausura de las posibilidades de
una cosmopolitica que se acercaba al zapatismo, con su avance en direccién a
la autonomiay a un mundo en que quepan muchos mundos, veremos mas adelante
cémo estas posiciones se despliegan desde las propias propuestas de la pluri-
nacionalidad, en oposicion a nuevas luchas sociales, y con la reformulacién del
concepto de Estado Comunitario en clave universalista, remitiendo a un sujeto
indigena homogéneo y genérico, que antes que a construir una propia insti-
tucionalidad comunitaria clamaba por inclusién social y en alcanzar el status
de “clase media” (Schavelzon, 2015b). Sin abandonar lo indigena como lugar de
enunciacion, en esta version de la plurinacionalidad defendida desde el gobi-
erno del mas ya consolidado en el poder, habia una reaproximacién a las insti-
tuciones de la Republica, al nacionalismoy al desarrollismo, antes cuestionados
0, al menos, tensionados.

A continuacién, exploraremos la propuesta de constitucion del feminismo
comunitarioy de la plurinacionalidad como espacios abiertos a una politica
ontolégica de diferencias, posible como desdoblamiento que surge a partir de
la reorientacion étnica del proyecto politico del movimiento social, y que va mas
alla de la misma, dejando de lado una politica identitaria, pero partiendo de

la cosmopolitica indigena como espacio para abrir un campo de disputa entre
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mundos no abarcados por la institucionalidad y forma de ver el mundo mod-
erna. Trataremos, también, de un cierre estatal que, al cohibir la construccion
de unainstitucionalidad descolonizada, dejaria de lado impulsos comunitarios
cuestionadores de la civilizacion moderna.

¢UN CONSTITUCIONALISMO QUE PERMITA LA EMERGENCIA DE OTRAS ONTOLOGIAS?

En un primer momento, la introduccién de propuestas indigenas en el texto
constitucional puede ser vista como embate colonial entre dos ontologias, de

un lado la comunidad, del otro, el logocentrismo y el binarismo moderno con
sus formas liberales o republicanas. Pero la vision de totalidad organizando la
situacion politica que sugiere este enfoque, con su valor politico estratégico, pide
también dar cuenta de una complejidad matizada. En un segundo momento,
que puede pensarse también en simultaneo, el embate daria lugar a la yuxta-
posicién y encuentro de voces a su vez ya también mezcladas o combinadas. De
esa forma, se trataba de un mundo de confrontaciény negociacién politica por
demandas concretas con nuevos actores en el marco de las instituciones, y asi
era realmente la situacion desde una perspectiva de la politica estatal. Entre los
dos momentos, profundizando la observacién desde una perspectiva ontolégica
(cf. Schavelzon, 2016), podia verse en juego una guerra entre mundos, acerca de
cudl mundo hablamosy sobre qué bases—y con quiénes—deberia pensarse
una constitucion, la vida en comun o las instituciones. No una guerra entre difer-
entes culturas, visiones de mundo o posiciones politicas en disputa por alcanzar
el Estado. Diferentes mundos.

En el proceso constituyente, las fuerzas politicas que habian ocupado las
calles se constituian en propuestas y reivindicaciones traducibles al lenguaje
estatal-normativo. Mientras el movimiento en direccién a lo indigena se consa-
graba, se introducia un largo catalogo de derechos indigenas y simbolos, aun
cuando la falta de consenso con la oposicién y con el propio gobierno del mas
no permitiria desarrollarlos en forma de mandatos constituyentes mas detal-
lados. Al mismo tiempo, la nueva Constitucion combinaba el reconocimiento
de derechos en un marco republicano, con el cuestionamiento de la propia
forma-republica; en la linea indianista de cuestionar la continuidad del colonial-
ismo mas alla de la Independencia. El texto constitucional fortalecia la presencia
estatal en la economiay como ejecutor de politicas, pero introducia posibili-
dades de institucionalidades autondmicas, comunitarias, plurinacionales. La
Pachamamayy el Vivir Bien compartian espacio, asi, con un proyecto de desar-
rollo, industrializacion y enfoque social con modelo de Estado de Bienestar,
como camino para el pais. Como desarrollamos en otra parte, se trataria de una
Constitucion abierta, con conflicto en su interior (Schavelzon, 2012).
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Entendiendo la aprobacién de una Constitucién para un Estado Plurina-
cional y Comunitario como el punto mas alto del movimiento en direccién a la
culturay etnicidad, veriamos a continuacién dos posibilidades. Por un lado, la
citada reconduccién del proceso, abandonando los elementos indigenas, que
pasarian a ser considerados, en ese nuevo momento, como mera retérica de un
proyecto politico que mas bien prometia inclusién social, libertad y democracia.
Por otro lado, y eso es lo que nos ocupa a continuacién, avanzaba un proyecto
de indianizacién del Estado y de una cosmopolitica que abria la posibilidad de
pensar el mundo sin visién dicotomizante basada en la oposicién cultura / natu-
raleza, antropocéntrica y orientada al crecimiento econémico y constituciéon de
un poder politico centralizado y separado de la comunidad.

Como habia sido con el giro indianista que se inicia en los ‘70, en didlogo
con trabajos académicos en los Andes, esta posibilidad de una politica ajena
a la propia epistemologia moderna es sumamente marginal. En el caso de la
cosmopolitica, una politica abierta al cosmos que vea al mundo como nece-
sariamente poblado de mundos, ademas, es posible que ella nunca pueda
convertirse en vector para la construccién politicay para llegar al Estado, como
pudo ser la etnicidad masiva de la poblacién de Bolivia. Como ruptura quizas
mas radical de lo que significaba el paso del sujeto obrero al indigena, en la
medida en que cuestiona el propio lenguaje con que hablamos sobre el mundo,
es importante situarla como debate que no desplaza una centralidad politica
Estatal, desarrollistay nacionalista. Su relevancia, sin embargo, va mas alla de
los debates intelectuales y académicos, si la vemos presente en la concretizacion
de relaciones de reciprocidad, en la organizacién social comunitariay en las con-
cepciones sobre el mundo, del vivir bien, del trabajo, de |a fiesta y de la agencia
no antropocéntrica por fuera del capitalismo, la mercantilizacion de laviday el
Estado-nacién moderno.

En el plano de las luchas concretas, América Latina se encuentra hoy sem-
brada de innmeros conflictos cosmopoliticos, en el encuentro de mega obras,
proyectos extractivistas, expansién del agronegocio y otros tipos de explotacién
del territorio, como parte de la investigacién social se ocupa de registrary
denunciar. La resistencia a estos proyectos no se da en términos de un ecologis-
mo clasico, y es posible ver su despliegue en forma de movimientos populares,
ademas de indigenas, asi como con mucha irradiacién en las ciudades?.

En este espacio, en Bolivia y Ecuador, es trabajado el concepto de Vivir Bien
(Buen Vivir en espafiol del Ecuador, Suma Qamaiia en Aymaray Sumak Kawsay en
quechua), que circula por los procesos constituyentes y que pasa a ser incluido
en las nuevas constituciones. Ese concepto se conecta con el trabajo en torno de
una economia comunitaria vinculada a las formas tradicionales, a partir de re-
flexiones surgidas de la experiencia frustrada con proyectos de cooperacién para
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el desarrollo, pero también a debates donde se dialoga con corrientes decrecion-
istas, ecologistas o antidesarrollistas, y que ensayan escenarios alternativos para
pensar una superacion de la economia extractivista en Sudamérica (Gudynas,
2011; Schavelzon, 2015a). Este es hoy uno de los espacios de desarrollo de un
pensamiento nuevo, vinculado a los movimientos indigenas, a formas sociales
con énfasis en la autonomia indigena y territorialidad no moderna, no estatal,
pero también al ambientalismoy a la critica del Antropoceno, como punto de
alarma en la crisis ecolégica planetaria (Danowsky y Viveiros de Castro, 2014).

Pensando el “disefio ontolégico” a partir de la experiencia de movimientos
sociales latinoamericanos, Arturo Escobar vincula el Vivir Bien y los cambios
constitucionales de Boliviay Ecuador a una propuesta de postdesarrollismo que
se sitla mas alla del pensamiento dicotémico, mecanicista, objetivista, reduc-
cionista que reduce el mundo a una tnica verdad logocéntrica (2013: 13). Todo
un desafio para pensar la redaccion de articulos constitucionales. Desde los An-
des peruanos, Marisol de la Cadena (2010) da cuenta de conflictos cosmopoliti-
cos que se expresan en la defensa de fuentes de agua, montanas, o espacios que
pueden ser considerados verdaderos seres de naturaleza-cultura, o seres de la
tierra donde la separacién ontolégica moderna entre esas dos dimensiones no
funciona. En este contexto, propone pensar conceptos considerados no politicos
0 exceso para la politica modernay que, en lugar de tolerancia, puedan provo-
car una capacidad irritantemente localizada de “provincializar” (en términos
de Chakrabarty, 2007) la naturalezay la cultura, desde practicas o nociones
que la “politica usual” expulsé de su terreno, para ponerlas en simetria politica
con lo que no es ni naturaleza ni cultura (de la Cadena, 2015). En el Ayllu andi-
no, Marisol de la Cadena encuentra una ontologia politica sin representacion,
expresada en un funcionamiento social en que, en lugar de escuchar al “ciudada-
no’, el corazén de la vida colectiva permanece en la asamblea, y usualmente son
consultados ancestros, hojas de cocay montafas, con un papel también para el
parentesco (de la Cadena, 2015).

Como parte del giro ontolégico en antropologiay en los estudios de la
cienciay la tecnologia, el trabajo sobre pensamiento amazénico de Eduardo
Viveiros de Castro (2010) se volvié arquetipico a la hora de presentar imagenes
no modernas concretas para subvertir la distincion moderna de culturay natu-
raleza,y también al proponer una subjetivacion perspectivista, que no “repre-
senta”, como en el culturalismo relativista. En el “multinaturalismo”, se invierte
en varios planos la clasica ontologia mono-naturalista del positivismo evolu-
cionista. Desde esta forma de ver las cosas, lo universal ya no debe buscarse en el
ambito de la naturaleza transcendente, sino en una bien distribuida capacidad
subjetivay de lenguaje que permita que objetos de laboratorio o voces de la
selva formen parte de un mundo comn. Para el multinaturalismo amerindio,

Rev.antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 59 n. 3:115-149 | USP, 2016



possiE | Salvador Schavelzon | Comunidad cosmopolitica, feminismo comunitarioy 129
ontologias en Bolivia: registro de algunos debates y posibilidades constituyentes

en su caso arquetipico descrito por Viveiros de Castro, lo que diferencia a todos
los seres del cosmos no es el alma, el lenguaje o la cultura (como en la religién,
en la ciencia o en la politica moderna), sino los cuerpos, de naturaleza multipley
diversa, mientras una misma capacidad subjetiva se mantiene fija, aunque bien
distribuida entre todos.

Tomando en cuenta los elementos mas inventivos del nuevo constitucional-
ismo plurinacional andino, relacionados con la puesta en tensién de la forma en
que Sociedad, Hombre y Naturaleza se conceptualizan, en Ecuador el articulo 71
de la nueva Constitucién incorpora una concepcién biocéntrica, donde la natu-
raleza es concebida como sujeto de derechos, la nueva Constitucién de Bolivia
incorpora, en su articulo 8, el Vivir Bien y otros conceptos provenientes de nacio-
nalidades indigenas, como el iiandereko (vida armoniosa), teko kavi (vida buena),
ivimaraei (Tierra Sin Mal) y ghapaj ian (camino o vida noble) —todos ellos como
“principios étnico-morales” de la sociedad plural. En Bolivia, el articulo primero
de la Constitucion promulgada en 2009, caracterizaria al Estado como “Unitario
Social de Derecho Plurinacional Comunitario’, a lo que se agregara, en el mismo
articulo, la condicién de “intercultural”y con “autonomias”, definiendo tam-
bién que “Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo politico, econémico,
juridico, cultural y linglistico dentro del proceso integrador del pais” (Repblica
de Bolivia, 2009). En un disputado proceso, la plurinacionalidad se completaba
con la autonomia de pueblos, regiones y comunidades campesinas e indigenas,
dando espacio al reclamo indigenay, al mismo tiempo, buscando neutralizar
el desafio planteado desde regiones ricas en recursos naturales que exigian
autonomiay se oponian al gobierno central.

La nueva Constitucién incluiria herramientas para pensar una plurinacio-
nalidad mas alla del reconocimiento cultural, presente a partir de una serie de
leyes que acompanaron las reformas multiculturales de la década del ‘90. En ese
sentido, hay reconocimiento de una jurisdiccién, de una democraciay de una
economia “‘comunitarias”; se abre lugar a procesos de representacioén directa de
grupos étnicos en los rganos del gobiernoy se avanza en el derecho al terri-
torio y sobre sus recursos naturales (renovables), con autonomiay necesidad
de consulta previa a la explotacion. Ademas de postular la descolonizacién e
incorporar el Vivir Bien como modelo que debera regir su desarrollo, la nueva
Constitucion agrega la nomenclatura de “Plurinacional” a instancias fundamen-
tales de gobierno, como la Asamblea Legislativa, los érganosjudicial y electoral,
o el Tribunal Constitucional, insinuando la necesidad de modificacién “descolo-
nizadora” en estos ambitos.

El mero hecho de que el Estado reconociera a la Pachamama, o se declarara
comunitarioy plurinacional, bastaba para que sectores conservadores pusier-
an el grito en el cielo contra lo que seria una amenaza al Estado de Derechoy
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alaigualdad de derechos entre comunidades étnicas e individuos mestizos.
Como proyecto de ruptura, el Pacto de Unidad se permitia un dialogo inédito
entre mayorias y minorias, entre Tierras Altas y Bajas, entre propuestas de au-
tonomiay de un nuevo Estado (Schavelzon, 2011, 2013, 2015b). La reconstruc-
cién de un horizonte com(n, o de encuentro, entre las Tierras Altas y Bajas
amerindias, viene siendo un prolifico campo de reflexién, donde el multinatu-
ralismo de la Amazonia encuentra lugar también en los Andes, en una matriz
compleja que sin muestra el sistema de transfomaciones miticas y sociales
estudiadas por etnélogos (Cavalcanti-Schiell, 2007, 2014; Platt, 2010; Arnold y
Espejo, 2013; Pazzarelli, 2010).

El recorrido que describimos hasta aqui, en que la clase deja lugar a la etnia,
no seria un lugar de llegada definitivo para la politica boliviana. Desde el inte-
rior del propio progreso, un discurso orientado a la clase media, a la impulsién
del consumo, al desarrolloy la industrializacion, lo desplazarian en un movi-
miento que puede ser visto como perdida de ambigliedad y cierre de posibili-
dades cosmopoliticas.

El debate del “pachamamismo” circul6 en Bolivia con el sentido de impugnar
la posibilidad de una politica indigena que cuestionara las bases de lo posible
(Schavelzon, 2012, 2015a). La intencién de ese debate, surgido en el periodismo,
puede habersido la de senalar una contradiccion entre un discurso orientado a
la Madre Tierra central en |a participacion de Bolivia en Foros internacionales, y
el discurso de campana electoral para las reelecciones de Evo Morales en 2009y
2014, que ponia énfasis en el desarrollo, el salto industrial y el consumo. Pero la
critica fue leida desde un realismo cuestionador de la presencia espiritualista en
la politica, como si se tratara de charlataneria. El discurso, que se tomd, en aquel
momento, como critica al gobierno, puede ser leido en realidad como pream-
bulo a un cambio en el propio gobierno, donde elementos comunitarios y de
abertura para otros mundos perderian lugar.

En el mismo sentido, el ambito académico se volveria un campo de dis-
cusion politica que separaria romanticos de desencantados. Los primeros serian
tratados como cultores de una vuelta a la naturaleza, el buen salvaje que exist-
iria de forma virgen en la selva. Los segundos, cuestionarian que se justificaba
el embate contra pueblos indigenas concretos, a quienes se les imponia una
forma de desarrollo que llevaria a su desaparicion, o a la destrucciény violacion
contaminante de su territorio. En conflictos como el de la carretera por el Tipnis,
0 proyectos extractivistas que generaron movilizacion, estas discusiones se alin-
eaban con un reacomodo de posiciones en la politica boliviana, que fue central
durante buena parte del gobierno del mas iniciado en 2010.

En la descripcién de los investigadores, la critica al pachamamismo pasaria
por constatar comunidades que no estaban separadas del resto del paisy de
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las organizaciones sociales, asi como de sus practicas econédmicas y politicas. El
clientelismo, |a participaciéon en el mercadoy la presencia de costumbres mod-
ernas serian suficientes para negar la posibilidad de una cosmopolitica. En la
observacion detallada de formas de vida y participacion politica, sin embargo, la
fuerza de lo comunitario en Bolivia posibilita reconocer un espacio para la difer-
encia, que no necesariamente se opone a la participacién en el mundo moderno
y capitalista. La organizacién politica del katarismo en los ‘70 y de los pueblos
de las tierras bajas en los ‘80, siempre consistié mas bien en construcciones que
aprovechaban herramientas de un mundo moderno, cada vez mas urbano, y
organizado con leyes liberales, siempre en rifia con la comunidad.

RELACIONES DE GENERO EN LOS ANDES

La presencia de mujeres en la politica boliviana serfa un avance desde el punto
de vista de la inclusién. Muchas mujeres, del campoy de la ciudad, lograron
presencia en espacios de autoridad después de |a [legada de Evo Morales al
gobiernoy en la Asamblea Constituyente, haciendo valer la regla de comple-
mentacion y chacha-warmi, sobreponiéndose al machismoy aportando en

los debates al mismo tiempo en que cuidaban sus hijos. Mujeres campesinas
cumplieron roles politicos importantes durante la Asamblea Constituyente, pero
la politica de género que se impondria en los debates seria de un género univer-
salista, sin lugar para voces disidentes que enunciaran desde la diferencia con el
modelo civilizacional. Si consideramos voces comunitarias, voces de la politica
nacionalista, de laizquierday del lobby religioso de las iglesias catélica y evan-
gélicas, el escenario de una guerra ontoldgica puede ser facilmente imaginado.
Ademas de una voz comunitaria que aqui buscaremos rastrear, el lugar para una
politica descolonizada sobre géneroy también no discriminatoria de homosex-
uales, era inexistente.

A lo politicamente correcto introducido por expertos, oenegés y un sentido
comUn progresista urbano, en el proceso constituyente, debe sumarse una fuerza
considerable de las iglesias, consolidando un paradigma represor de sexualidades
no heterosexuales clasicas, totalmente cerrado incluso para las reivindicaciones
del feminismo occidental. La referencia a la familia como ntcleo fundamental de
la sociedad, la mencién de “el matrimonio entre una mujery un hombre”, intro-
ducido en la Constitucion ilegalmente en su fase de revision “de forma” del texto
(en diciembre de 2007), da cuenta de como otras sexualidades se mantendrian si-
lenciosas, o enmudecidas. Grupos gay activistas en Sucre tenian total consciencia
de sudebilidad, y tenian entonces una agenda minima, que en lugar de proponer
reconocimiento de derechos buscara evitar que se incluyeran las posiciones mas
conservadoras en el borrador de la Constitucion (Schavelzon, 2012).
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El feminismo boliviano tiene vertientes masy menos militantes,y mas o
menos abiertas al giro indianista del proceso politico. Un feminismo urbano fue
activo durante la asamblea constituyente, inaugurada en 2006, con la labor de
incluir normativas que garanticen paridad de género, el compromiso del Estado
en la no discriminacion por tareas, salario o sexualidad. Las modificaciones con-
stitucionales concretas fueron relativas a la prevencién de violencia de género
(art.15); ala no discriminacion por sexo, géneroy embarazo (art.14); a derechos
sociales y laborales, como el de misma remuneracién e de inamovilidad hasta
el afo de edad de los hijos (art. 48); y al reconocimiento del valor econémico del
trabajo en el hogar (art. 338). Esas alteraciones fueron introducidas con presiény
disputa, pero se integrarian en imaginarios politicos distintos a los de las on-
tologias indigenas y campesinas en los que aca focalizamos.

Desde un feminismo militantey de la calle, el grupo Mujeres Creando abre
discusiones importantes para situar las transformaciones y variantes de los
ricos imaginarios politicos bolivianos. Julieta Paredes y Maria Galindo permiten
entender dos variantes de un feminismo comprometido. La primera se aleja de
la organizacién en 2002 para formar Comunidad Mujeres Creando Comunidad,
asumiendo un “feminismo comunitario’, y buscando pensar la sexualidad en
la comunidad indigena, pero también en comunidades nuevasy no rurales.
Maria Galindo, por su vez, defiende un feminismo critico del machismo presente
también en la comunidady politica indigena o de movimientos sociales, sin
importar el campo politico desde donde se constate la opresion. Julieta Paredes
apoyaria el gobierno de Evo Morales, en términos de la posibilidad de poner el
Estado al servicio del pueblo. Maria Galindo, en cambio, es sumamente critica
de esa experiencia de gobierno, que la encontrd varias veces protagonizando
protestas performaticas contra la autoridad. Paredes reconoce el caracter colo-
nial, blanco, burgués, neoliberal, racista, machista y patriarcal del Estado bolivi-
ano,y agrega que el mas no estaria al margen de eso, pero mantiene un apoyo de
tipo “estratégico”. Desde un horizonte que dialoga con un feminismo fundado en
bases ontolégicas no modernas, ella hace el siguiente llamado:

Superemos la revolucion francesa y permitamonos crear, proponer a la humani-
dad una nueva forma de organizacion social, ;para qué reciclar el Estado colo-
nial? Entonces la Comunidad de Comunidades, que también proviene de nuestras

aguas anarquistas, apuesta por el autogobierno (Paredes, 2009a: n.p.).

En un debate hacia adentro del campo de apoyo al gobierno de Evo Morales,
Paredes defiende que

Nosotras no queremos Estado, el Estado es la invencion del Liberalismo occiden-
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tal y sirve a privilegios de un grupo. En este momento se habla de Estado comu-
nitario, eso estd en los planes del gobierno, pero nosotras consideramos que es
parchar una tela vieja con un tejido nuevo. Nosotras como Asamblea Feminista
proponemos otra forma de organizacion social sin Estado y en su lugar la Comu-
nidad de Comunidades (Paredes, 2008: n.p.).

Incluso reconociendo el machismo y patriarcalismo de Evo Morales, Pare-
des diferencia un presidente “indio” de un presidente “gringo” como Sanchez de
Lozada. Desde ese lugar, ella llega incluso a participar en el viceministerio de
género del gobierno del mas, sin dejar de observar que “esta segura que muchos
movimientos sociales iran mas alla de Evo”. En cuando a la nueva Constitucién,
Paredes afirma que “no es la que queriamos pero ante la derecha es la que de-
fenderemos como punto de partida para continuar luchando, para que éste sea
un proceso de cambios revolucionarios” (2009b: n.p.). En otra entrevista, profun-
diza: “Esta Nueva Constitucion y su aprobacion en el referéndum es simbdlica
aunque mal hecha, la ha hecho el puebloy no un grupo de doctores. Y es un
punto de partida contra la Derecha” (2008: n.p.).

Sobre su pensamiento acerca de las formas indigenas de género que se
introducen en los debates politicos bolivianos, Paredes dice

hemos sexuado la Comunidad, el concepto chacha-warmi que es la complemen-
tariedad para los aymara, lo hemos tomado y lo estamos girando sobre su eje de
tal manera que ya no sea ‘mujer debajo del hombre, mujer ‘su complemento’, sino
mujery hombre, uno al lado de la otra, por eso hablamos de ‘warmi-chacha’ Y
no estamos hablando de pareja heterosexual, no, hablamos de representacion
politica y simbélica de dos miembros iguales de la comunidad. Es la verdadera al-
teridad. Hemos dicho que no aceptamos que las mujeres—y los hombres— sea-
mos heterosexualizadas por obligacion, que no estamos con aquello de si quieres
ser reconocida tienes que tener pareja heterosexual, casarte. Esas interpreta-
ciones son herencia patriarcal y colonial (2008: n.p.).

Maria Galindo, desde Mujeres Creando, fue parte de discusiones que que-
daron afuera de la Asamblea Constituyente, pero no de los debates politicos que
la acompafiarony la contintan. En el libro No se puede descolonizar sin despatriar-
calizar (2009), Maria Galindo critica el papel de las oenegés y consultores en el
proceso constituyente, que habria “invadido” e “intermediado” el proceso, impo-
niendo e infiltrando sus discursos en el texto de la Constitucion; despolitizando
el lenguaje y fragmentando el sujeto politico en distintos sujetos que tendrian
identidades fijasy cerradas (2009: n.p.).

La intervencién de Mujeres Creando se dio con la propuesta de una Consti-
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tucion Politica Feminista del Estado, que fue distribuida de forma impresa con el
subtitulo de “el pais imposible que creamos las mujeres”. En el preambulo, se lee:

fue redactada en una gran cocina mientras pelabamos papas y las niiias y niios
ayudaban con las arvejas. La forma de aprobacion fue por consenso y el uso de la
palabra rotatorio. No se permitio que nadie hablara en nombre de ninguna otra
por lo que a su tiempo hasta las mudas tomaron la palabra (2009: n.p.).

Y afirman también que:

no escriben desde la generalidad de la voz de las mujeres sino desde tres voces
concretas: las indias, las putas y las lesbianas. Recuperando tres lugares de
opresion desde donde hemos construido saberes importantes, las indias que
conocemos el colonialismo y su relacion con la cultura, las putas que conocemos
al extremo la condicion de objetos en la sociedad y la doble moral que juzga al
hombre con una varay a la mujer con otra. Y las lesbianas que expulsadas de la
condicion de mujeres exploramos el placer en la lectura infinita de nuestros cuer-
pos y que rompemos la mas antigua de las leyes que es la de la heterosexualidad
obligatoria (2009: n.p.).

En un escenario de yuxtaposicion de ontologias, podemos ver estas posi-
ciones desde lo que para la ontologia del Estado de Derecho o para la moralidad
catélica conservadora erailegal, sucioy perverso. En ese sentido, podemos pen-
sar en silencios que establecen lazos secretos de comunicacién con lo salvaje, lo
peligroso para las instituciones y lo prohibido para la mentalidad colonial.

A diferencia de la Comunidad Mujeres Creando Comunidad, Mujeres Cre-
ando no apoyaria el referéndum de aprobacién de la Constitucién, por ser un
proceso que “no consulta sobre los contenidos y es un pacto entre hombres por
repartijas de poder”, “con su potencial transformador mutilado por el calculo
y la ambicién que lo acompané en todo el proceso de redaccién y conciliacion”
(2009, n.p.). Y sobre la cuestion indigena, escriben en su propuesta de Consti-

tucion que:

los usos y costumbres no expresan a los pueblos ni a su libertad y en muchos casos
como el chicote y otros son formas de asumir practicas de dominacion del colo-
nizador. Los usos y costumbres expresan muchas veces formas de introyeccion

de la colonizacion y no formas de descolonizacion [...] La condicién indigena, sus
estructuras comunitarias y organizativas se estructuran en base a la jerarquia
en la relacion hombre-mujer, en la relacion joven-viejo, en la relacion fuerte-
débil. Por eso los usos y costumbres son instrumentos de control de la rebeldia en
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la comunidad. Convertir los usos y costumbres en ley es darle poder a los jerarcas
de la comunidad y convertir la condicién indigena en un deber ser conservador y
conservacionista que expulsara y castigara a quienes deseen cambiar las cosas
(Galindo, 2009: n.p.).

En el proyecto feminista de Constitucién de Mujeres Creando, también se
critica que “El pregonado chacha-warmi es lo que establece una relacién jerarqui-
ca obligatoria entre hombre y mujer”. Mujeres Creando rechaza asi el concepto
caro a la politica indigena, y declaran el “derecho de las mujeres indigenas a la
desobediencia cultural y al desacato de mandatos de las costumbres” (2009:
n.p.). Oponiéndose a importantes elementos defendidos por el Pacto de Uni-
dad, el citado texto agrega que “no hay territorios indigenas porque los y las
indigenas no necesitamos de fronterasy reservas, territorializar culturas crear
jerarquias, y es auto-reclusion asfixiante” (2009: n.p.). Sefialando una critica a
todo nacionalismo, no se suman en la defensa de lo plurinacional y critican la
propiedad colectiva, como una forma mas de propiedad que debiera ser abolida.
En lugar de eso, |a tierra debe considerarse la madre de todas las criaturas vivas.
Criticando incluso el andinocentrismo del pais, Mujeres Creando senala que en
los Andes también se intercambiaban mujeres como objetos, por ejemplo, con
las mujeres que eran seleccionadas por las comunidades como ofrendas para el
Inca (2009:175-6).

Para medir el lugar de la comunidad en cuanto a las relaciones de género,
cabe considerar un registro mas, en el trabajo etnolégico de Olivia Harris. En
sus textos sobre la cultura laymi (1978,1980), Harris presenta una imagen de
la sexualidad andina que se aleja del simbolismo habitual sobre la sexualidad
femenina en que, dice la autora, lo femenino se vincula a la perversion, a lo no
totalmente reprimido o de caracter “cultural”, como lo sucio, antisocial y peligro-
so, simbolismo este que, para la autora, se hace presente tanto en la concepcion
de la tradicién psicoanalitica lacaniana como en descripciones etnograficas de la
antropologia. Su trabajo no se encuentra con las discusiones de hoy en la politi-
ca bolivianay las propuestas de reforma constitucional. Eso remite a “silencios
constituyentes”,y a una guerra ontolégica que la comunidad puede estar |levan-
do solo en un nivel subterraneo, talvez para siempre ya perdido.

En la descripciéon de Olivia Harris (1980: 77), esta caracterizacion no se ajusta
a las representaciones de los laymis sobre la sexualidad femenina. Los ninos
crecen en ambientes con referencias constantes a la sexualidad, la virginidad
no tiene un valor especial, y mucha gente tiene muchas experiencias sexuales
variadas antes de casarse. Por otra parte, en el proceso de seduccién, no hay
intercambio de regalos y puede robarse una prenda de vestir del otro, lo que
denota deseo. Seglin Harris, cuando una mujer queda embarazada, no hay
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estigmatizacion. En el encuentro sexual de los laymi, la mujer escapa, en acti-
va participacion, siendo considerada tonta la que se mantiene pasiva frente al
hombre. La cohabitacién es decidida entre ambas partes y, cuando el hombre va
avivirala casa de la familia de suamante, ella no necesita avisar a ninguno de
sus parientes. La menstruacion se asocia a fertilidad, no a polucion.

Ademas, en el analisis de Harris, la mujer no aparece mas cercana a la na-
turaleza que el hombre, y la organizacién simbélica de la sexualidad entre los
laymis no va en sentido de clasificar a la mujer afuera de la cultura. Su rol activo,
y larelacién entre esposos, expresada en el chacha-warmi, es el de la comple-
mentariedad. Si hay una oposicién entre domesticado y salvaje, esta no aparece
entre el hombrey la mujer, sino entre la pareja casaday los solteros. De manera
similar a lo que otros sefialaron en distintos lugares, Harris apunta que entre los
laymi tampoco se verifica el intercambio de mujeres como momento metaférico
oreal en que nace la culturay la sociedad, tal cual sugerido en el modelo teérico
del estructuralismo. Si bien el lugar simbélico del hombre y la mujer son difer-
entes, y ellas aparecen externas al lenguaje, sin participacion en el discurso del
poder entre otros hombres, en otras comunidades y en el mundo espiritual, para
Harris esto no justifica localizar a las mujeres afuera de la cultura ni avalar la
teoria lacaniana. Por el contrario, el lugar de las mujeres en la danza, el canto y el
tejido las ubica en el centro de ciertas formas de lenguaje con importancia ritual
elevada (1980: 78-79y 90-91).

Harris contina, explicando que en la vida laymi las estructuras de poder
masculino son limitadasy cortadas por la organizacién doméstica, que separa
hombresy los une con sus mujeres. En una regién que ha sido dominada por
siglos por estructuras estatales externas, seria equivocado no considerar las
formas de control politico que son externas a todo control del propio pueblo
laymi. En su critica a Ardenery otras voces feministas y de antropologia, la auto-
ra apunta que generalizar una vision particular del mundo, usando el discurso
dominante europeo de cultura para universalizar las categorias de “masculino
y femenino’y de “naturalezay cultura”, es un equivoco que nos deja sordos a
formas alternativas de estructurar el mundo (1980: 93). Una posibilidad de una
critica a las formas modernas de la politica se articula desde la comunidad y
también desde el feminismo. En la misma direccion, se puede citar a Raquel
Gutiérrez Aguilar, que después de haber participado activamente del proceso
politico boliviano que se abrié por el camino del indianismo, estudia desde
México las posibilidades de un pensamiento femenino con voz propia. Para eso,
considera que:

solo podemos tener voz propia en medio de una trama colaborativa, cooperativa
de sostén reciproco. Es por ello que, para tener voz propia, auténoma, en términos
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politicos, es necesario contar con condiciones minimas de autonomia material,
individual y colectiva. Y es por ello también que la negacion de la autonomia
politica pasa por la imposicion de condiciones de despojo de las posibilidades de
autonomia material (Gutiérrez, 2016: n.p.).

Autoras como Donna Haraway, con su feminismo ciborg abierto a mundos
animales, bacterianos y de otros no humanos, o de Silvia Frederici, sobre la
expropiacion del cuerpo femenino para la expansion del capitalismo y el mundo
moderno, son importantes para pensar en la transformacion del paisaje intelec-
tual que en Bolivia llevé del marxismo clasico al indianismo, en didlogo con
unaizquierda abierta a la diferencia. En este didlogo del proceso boliviano con
una época en que se profundiza y complejiza el estudio del poder, por camin-
os que van mas alla del economicismo mecanicista, vemos la articulacion del
pensamiento de la comunidad con la bisqueda de autonomia, contra el capi-
talismo sudamericano (sea en sus versiones estatistas de izquierda, o liberales
de derecha), en un movimiento que rechaza buena parte de los dispositivos de
poder establecidos—que, como es sabido, excluyen todo lo que no se adapte a
las normas dominantes, en una especie de eliminacién de todo lo que sobre o
exceda los binarismos estructurantes de la modernidad.

Consultada en una entrevista realizada en Ecuador por las agendas de lucha
de las mujeres, contrastada con la existencia de un feminismo estatal que de-
fiende politicas como la tipificacion de delitos contra mujeres, o la presencia de
mujeres en el parlamento o cargos piblicos—tal como se discute con relacién a
indigenas— Frederici responde:

hemos verificado que las mujeres que son integradas al Estado, que hacen politi-
ca, como el caso ejemplar de la seiiora Hillary Clinton, que puede ser la proxima
presidente de los Estados Unidos y que ella se presenta como feminista, no cambi-
an la politica del Estado [...] Cuando las mujeres se juntan al Estado, no cambian
la politica del Estado. Solamente nos dan la ilusion que algo ha pasado. Acd se ve
lo del Plan Familia, la legislacion contra el aborto. La politica no se cambia. Por
eso no tengo confianza en las mujeres que son del Estado, tengo confianza en las
mujeres que estan construyendo desde abajo, desde nuevas formas de organi-
zacion. (Frederici, 2016: n.p.).

Desde las tierras bajas de Bolivia, podemos encontrar rastros de un mundo
cosmopolitico, sin duda inspirador para proyectos de autonomia y plurinaciona-
lidad, pero también conectado con la exploracién de un feminismo comunitario,
o de apertura para un mundo de brujas e indias. En un trabajo de Cristina Rojas
(a partir de investigaciones propias y de Zulema Lehm), se menciona el movi-
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miento conocido como Guayocheria, después conocido como de bisqueda de

la Loma Santa, y que evocaba la “sociedad libre de colonialismo”, segiin Lehm,

con mujeres lideres que basaban su autoridad en comunicacién con espiritus,

combinando elementos de la cultura mojefa con embate contra los blancosy
sus asentamientos. El movimiento milenarista también evidenciaba tensiones
con el reclutamiento de indigenas para el trabajo en plantaciones. Sobre las

mujeres, ademas:

Women, concludes Lehm, were central to the movement in search for loma san-
ta; they regulated power relations between political and spiritual authorities.
Furthermore, they were in charge of setting the rules of movement; based on
their responsibility for the reproduction of life they limit “the length of the move-
ment by considering its social cost as they walked carrying children, and assum-
ing the responsibility for food, which was generally scarce; they remembered the
suffering and death of children and the elderly during more than one hundred
years of the millenarian movement” (Z. Lehm apud Rojas, 2016: n.p.).

LA PLURINACIONALIDAD ENTRE LA COMUNIDAD Y EL ESTADO

Para concluir un recorrido sobre las posibilidades de una cosmopolitica que
parta de la experiencia constituyente de los indigenas bolivianos, revisaremos
el lugar de la plurinacionalidad, simbolo central de las propuestas que el bloque
del gobiernoy la izquierda introdujeron en la nueva Constitucién. Lejos de las
politicas de incorporacién colonial de poblaciones o de su version nacionalista
de asimilacién por medio de la cultura nacional, la propuesta indigena que llega
en 2006 a la asamblea constituyente buscaria un nuevo diseno para el Estado,
uno que permitiera la coexistencia de naciones. Los pueblos indigenas no serian
apenas reconocidos por un papel formativo de una nacién, sino como sujeto
superador de los aportes parciales.

La experiencia de introduccién de una legislacién indigena en la década
anterior, en consonancia con los mandamientos de las Naciones Unidas, dejaba
claro que unaindianizacion del poder debia aspirar a un cambio institucio-
nal mas radical. Lejos del independentismo y de la construccién mitica que
reconocia lo indigena como pasado (pero no como territorialidad politica, con
derechos a decidir de forma auténoma su organizacién), en Bolivia (y Ecuador)
la (pluri)nacionalidad remitia a grupos étnicos con demandas de autonomia
politica, representacion directa y justicia propia, en el marco soberano de los
modernos paises latinoamericanos. La ruptura, de inspiracién indianista, aspi-
raba a revisar la concepcion del Estado, partiendo de una definicién plural del
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pueblo (entendido, en Bolivia, como “naciones y pueblos indigena originario
campesinos”) y abandonando la referencia directa a la nacién, al punto de que,
en versiones iniciales del proyecto para la nueva Constitucién boliviana, esta no
seria mencionada.

Antes de la llegada de la plurinacionalidad a las Asambleas Constituyentes
de Boliviay Ecuador, la idea de una sociedad plural, multicivilizatoriay de
coexistencia de diferencias ya era de amplia difusion en debates politicos. El
lugar que ocuparia la plurinacionalidad seria, en lo politico, un alejamiento del
nacionalismo que permed buena parte de la politica en la segunda mitad del
sigloxx. En lojuridicoy lo constitucional, por otra parte, la plurinacionalidad
buscaria superar las reformas multiculturales de la década del “90, que habian
incorporado derechos indigenas sin conflicto con el liberalismo y, asi, sin que la
comunidady la autonomia indigena tuvieran realmente posibilidad de desar-
rollo (Grey Postero, 2009).

Sibien el debate sobre la materialidad de la plurinacionalidad siempre
reconoci6 un caracter indefinido, de no desarrollo de elementos simbdlicos que
permanecerian abiertos o abstractos, los grupos étnicos de poblacién minori-
taria, organizados en centrales que impulsaron importantes movilizaciones,
constitufan una referencia ineludible a la aspiracién de unidades territoriales
auténomas. Por su parte, pueblos indigenas y campesinos de alta densidad
poblacional reconocerian en ese proyecto un camino para el desarrollo de su
base comunitaria. Entre lo autonémico y lo comunitario, en un fructifero dialo-
go entre poblaciones de Tierras Altas y Bajas, o de la costa, la sierray la selva
en Ecuador, se combinarian visiones que estan también en la base de laidea de
plurinacionalidad.

En el debate boliviano, la idea de una figura juridica estatal para paises de
formacioén social compleja remitia a la imagen desarrollada por René Zavaleta
(1974) de una Bolivia abigarrada, que derivaria en trabajos de una izquierda criti-
ca como la del grupo Comuna (Garcia Linera, Tapiay Prada, 2007) y Silvia Rivera
Cusicanqui (2010). Esta ltima autora se posicionaria de forma critica frente a la
idea de plurinacionalidad como definicién del caracter de un Estado. Aunque la
pluralidad y la coexistencia de heterogéneos eran fundantes en su concepcion,
presentes ambas en la definicion del concepto ya citado de “cheje”, la autora
se oponia a unaidea de plurinacionalidad que implicara un mapa con circulos
étnicos encapsulados como islas sin interaccién ni movimiento (Riveray Santos,
2014). Lo plural consistiria, mas bien, en una realidad comunitaria presente en
la sociedad boliviana contemporanea, de raiz indigena, que no se expresaba
especialmente como diseno territorial o de instituciones de gobierno.

Lejos del nacionalismoy el liberalismo, en sus variantes mono y multicul-
tural, la plurinacionalidad permitia, por un lado, proponer un proyecto de “re-
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territorializacion” que delimitara territorios a partir de criterios étnicos, recon-
ociendo la autonomia de nuevas regiones que dejarian atras una geografia
colonial. Por otro lado, desde sectores del indianismo, la plurinacionalidad se
vincularfa a un sentido descolonizador que “indianizaria” la sociedad boliviana,
permitiéndole aflorar su trasfondo comunitario y rescatar un conocimiento
indigena alternativo y no moderno. Es en ese punto donde la plurinacional-
idad puede conectarse con un multinaturalismo y ontologias no modernas,
aun cuando, desde el Estado, se buscara definir tal concepto sin ruptura con la
institucionalidad moderna.

En su versién de reingenierfa institucional, un trabajo de Alvaro Garcia Lin-
era (2003), previo a su invitacion a ser candidato a vicepresidente, retomaba el
término “Multinacional”, utilizado décadas atras por el dirigente e intelectual co-
munista Ovando Sanz, y reutilizado en una propuesta que proponia autonomia
para regiones departamentales y naciones indigenas (Boero, 2014). Mas cerca de
la Asamblea Constituyente, circularian proyectos proximos a las organizaciones
indigenas, que reivindicaban jurisdiccién de justicia, control de recursos natu-
ralesy administracion colectiva de tierra y territorio para naciones indigenas.

La clasificacion étnicay linglistica que, en Bolivia, habia dado lugar a una lis-
ta con 36 pueblos, permitia acercar la discusion relativa a derechos indigenas a
la de la forma territorial del Estado. Pero el impulso del concepto de plurinacio-
nalidad vendria de las organizaciones indigenas de Tierras Altas y Bajas, donde
el mismo circulaba desde hacia tiempo. Las organizaciones étnicas como Cidob
y Conamag, que habian adoptado la reivindicacién de autonomia indigena e im-
pulsaron procesos de consolidacion de territorios ancestrales, serian centrales.
Por otro lado, |a pertenencia de los campesinos de la base del mas a una central
sindical fundada por el katarismo—que, ya en 1979, habia postulado la pluri-
nacionalidad— contribuiria para que proyectos indigenas de organizaciones
étnicas que apostaban en la autonomia pudieran tener el apoyo del Estado, y de
organizaciones sindicales con otra légica de organizacién.

Una vez consolidado el gobierno de Bolivia, un momento de alta en los
precios de commodities permitié poner el énfasis en un Estado distribuidor,
que pas6 a aumentar su presencia territorial, no dispuesta a ceder espacios de
autonomia. En la nueva formulacién, desde 2009, se acompanaba un discurso
electoraly de plan de gobierno con hincapié en la industrializacién y el desar-
rollo. El Estado Plurinacional debia ser el Estado de todos, pero un partidoy un
lider se interponian ahora como mediadores de un sujeto popular presentado
como nueva clase media y ya no como nacionalidadesy comunidades étnicas
0 campesinas, protagonistas de movilizaciéony lucha emancipadora. Al mismo
tiempo, el proceso politico se cubria de una sensacién de exceso de retérica y
contradiccion, entre el desarrollismoy la plurinacionalidad, mientras un nuevo
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censo mostraria que incluso la autoadscripcién étnica, reflejo de la constitucion
de un sujeto politico, registraba una importante baja, del 61,3% en 2001 al 41%,
en 2012 (Schavelzon, 2015b).

El concepto de plurinacionaldad que se presentaba desde el Estado fue,
entonces, despojado de la propuesta de reingenieria estatal referida a unidades
territoriales autdbnomas, asi como de una cosmopolitica indigena antagénica de
lainstitucionalidad liberal, sin poder interactuar positivamente con la realidad
comunitaria del campoyy la ciudad. El aludirfa, asf, a una inclusién social de las
clases mas bajas que, al mismo tiempo en que fueron étnicamente descaracter-
izadas, eran interpeladas como sujetos, y pasaron a disfrutar del aumento del
poder de consumoy del acceso a cargos en el Estado. El vicepresidente Garcia
Linera seria una de las voces que buscaria una nueva definicion del concepto,
adaptandolo a un camino politico que abandonaba propuestas como las de
capitalismo andino-amazénico y de Estado Multinacional, para las cuales este
autor habia contribuido antes de la llegada del mas al gobierno, con el debate
civilizatorio o de muchas sociedades coexistentes (Garcia Linera, 2008).

De esa manera, la critica anticapitalistay comunitaria, junto a la historia
que habia hasta entonces acompafado al concepto plurinacional, asi como
las posibilidades de una apertura cosmopolitica, desaparecerian de la escena
estatal. Tampoco desde el campo de los pueblos indigenas y organizaciones
campesinas, se constataria un proceso enérgico en defensa de esos proyectos,
mas alla del ya citado avance institucional en una quincena de municipios de
mayoria indigena que adoptarian un régimen de autonomia, que siguieron
los pasos de |la nueva legislacion en el marco de la Constitucién boliviana de
2009 (Exeni, 2015). En un analisis sobre las condiciones para dar continuidad
a procesos de autonomia territorial, deben contemplarse los embates a las
organizaciones indigenas desde el poder ejecutivo que resultarian en divisiones
internas, procesos judiciales, promocién estatal de estructuras organizacionales
paralelas, ocupaciones de sedes y represion.

La definicién de plurinacionalidad que surge de la experiencia estatal, y que
podemos considerar “plurinacionalidad débil”, encuentra su simbolo en la pres-
idencia de un aymara de origen pobre, pero se limita en términos de horizontes
de reforma institucional, o de ruptura con el orden social dominante. En con-
traste,y en un sentido mas cercano al llevado por las organizaciones indigenas
de Boliviay Ecuador hasta las asambleas constituyentes, se remite la “plurinacio-
nalidad fuerte” al proyecto de autonomia politica y territorial, con una discusién
acerca del modelo civilizatorio y colonial, de sus instituciones y de la legalidad
politica multicultural o nacionalista.

En las movilizaciones previas a los gobiernos de Rafael Correay Evo Morales, y
en las asambleas constituyentes, las versiones fuerte y débil de plurinacionalidad
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coexistian, gracias al encuentro de movimientos sociales e indigenas de perspec-
tivas bien diversas. Ese encuentro excepcional, que hizo posible la abertura de un
proceso constituyente y el desarrollo de proyectos indigenas en nuevas escalas

y articulaciones, avanzaba en el marco de gobiernos progresistas de vocacion
antineoliberal,y encontraba el antagonismo de una reorganizacién de elites de
regiones o ciudades ricas (como Guayaquil en Ecuadory Santa Cruz de la Sierra
en Bolivia). Contra la plurinacionalidad, durante la Asamblea Constituyente de
Bolivia, se enfrentaria el nuevo poder central con un reclamo de autonomia des-
de regiones, entendida en este caso como descentralizacién administrativa de
competencias. Como respuesta, tanto la autonomia indigena como el proyecto
de avance del Estado con politicas sociales se articularian en una proposicién que
contemplaba la plurinacionalidad pero también el centralismo.

En 2006, el concepto de plurinacionalidad, construido desde el campo de
la movilizacién y lucha campesinas e indigenas, remitia a la autonomia de
nacionesy a un nuevo tipo de Estado. En 2009, sin embargo, él se encontraria
con un proyecto de nuevos sectores en el gobierno, impulsando un Estado
fuertey presente en lo social, una vez dejada atras la contienda con el au-
tonomismo departamental. En este momento, la plurinacionalidad veia a la
multiplicidad indigena reducirse a reconocimiento identitario en el marco de
un Estado que integraba—y ya no excluia—a una mayoria que ahora encon-
traba legitimos representantes.

En una nueva transformacion del concepto, en 2013y 2014, cuando Evo
Morales era reelecto por tercera vez, Garcia Linera presentaria una nueva
version de la maleable plurinacionalidad, presentandola como modelo de
integracion regional de mercados, lejos de la autonomiay busqueda de alter-
nativas al desarrollo. Especialmente ante diversos auditorios universitarios
y politicos, y al margen de los foros diplomaticos oficiales, el vicepresidente
lanzaria la propuesta de Estado Plurinacional Continental Latinoamericano,
entendido como proyecto de integracién econdmica, financiera, empresarial
y de compatibilidad juridica desde México a Tierra del Fuego. La integracion
regional de diversas naciones, ya no indigenas, sino estatales y republicanas,
seria impulsada por la riqueza de sus recursos naturales, en un proyecto de
desarrollo econdémico (Garcia Linera, 2014b).

Distinguiendo claramente “naciones estatales” (de los paises latinoamer-
icanos) de las “naciones culturales” (campesino indigenas), la argumentacion
de Garcia Linera (2014a: 47) devolvia la politica indigena a un campo restricto
que se acercaba al otorgado por un multiculturalismo que cerraba las puertas
ala autonomia territorial y politica indigena. El empoderamiento indigena
de otrora se encontraba con nuevas prioridades, como la de abrir el pais a
megaproyectos extractivistas, presentados en el debate politico como indis-
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pensables para sostener un modelo con énfasis en politicas sociales. Dejando
de lado también el debate del encaje territorial y la resolucién de jerarquias
administrativas en un Estado-nacién moderno, la plurinacionalidad se adapt-
aba alas tareas de completar una construccién fallida de nacién y de asumir
el lugar econémico periférico desde un Estado que garantiza la gobernabili-
dady el buen ambiente de negocios.

Cuando no ignorado, como término que habia sido incorporado a las normas
juridicas pero que después se renunciaba a desarrollar, la plurinacionalidad se-
guird su curso desde el Estado y también contra el mismo. En su recorrido, deja
abiertos varios debates, como el de la posibilidad de una estatalidad diferente,
que no sea necesariamente vector etnocida y desarrollista. Como espacio de
confluencia de experimentacién institucional y de proyectos de descolonizacién,
la plurinacionalidad permite cuestionar la inevitabilidad del universalismo
integracionista, de captura la diferenciay la verticalidad politica. Con un fuerte
impulso desde los Andes, y en el campo de las organizaciones indigenas, la
plurinacionalidad fortalece al mismo tiempo una vieja resistencia de la comuni-
dad, que florece en tiempos neoliberales, y que se encuentran con proyectos de
autonomia, cosmopoliticay descolonizacion.
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ABSTRACT
In this article, we seek to open a space for reflection on the possibilities of Bolivi-
an political imagination, based on the links between political process and social
research. From a transformation in the political language thatin recent decades
left classism as a focus of research and political agendas, | analyze the develop-
ment of an ethnic view that will lead to the new political framework of plurina-
tionality. On the one hand, it will run without conflict with modern institutions
like version of a popular republicanism. On the other, plurinationality will
enable a matrix of cosmopolitics decolonization and autonomy, built from com-
munity relations. Exploring these possibilities, | will seek to provide elements
linked to the current state of academic and political debate in three areas: 1) dis-
cussions on Bolivian feminism; 2) the connection of an indigenous cosmopolitics
with work emerged in dialogue with the “ontological turn” in anthropology; and
3) the development and transformation of the concept of plurinationality.
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