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A nogao de primitivo’, que hoje possui foros de cidade na socio-
logia e na antropologia cultural, mau grado as ambigiiidades e valoriza-
¢oes de que esta sobrecarregada devido a sua origem evolucionista, tem
sido objeto de intimeros trabalhos tendentes a liberta-la dessas amarras
e a dar contetdo preciso ao seu significado.

Claude Lévi-Strauss a ela consagrou um artigo ultimamente, ! abor-
dando a dzfinicdo de “primitivo” pelo estudo de algumas tribos brasilei-
ras para as quais foi renovada recentemente “a hipdtese de um arcaismo
original’’.

O Pe. J. M. Cooper distinguira, entre as tribos da Ameérica do Sul,
as tribos da floresta” e as “tribos da savana'’, estas tultimas possuido-
ras de cultura muito mais rudimentar do que as primeiras; as da savana
ou dos campos seriam as verdadeiramente “arcaicas’’, ao passo que as
da floresta estariam em estagio mais avancado de desenvolvimento cul-
tural.

Examinando, todavia, varias das tribos consideradas como tendo
sz conservado em estado inteiramente “primitivo’ — as do grupo jé e
os seus correspondentes ocidentais, os Bororo e Nambikwara — obser-
va Lévi-Strauss que existe evidente desproporcdo entre, de um lado, um
sistema econdémico extremamente rudimentar e, de outro, enorme com-
plexidade na organizacao social, dividida e subdividida em metades, clas,
sociedades cerimoniais ou esportivas. Considerando pouco provavel que
tal complexidade surja em qualquer tipo de cultura, szja ela avancada ou
nado, Lévi-Strauss contraria a opinidao de Lowie e prefere admitir que se
trata de tribos “pseudo-arcaicas”, de povos “regressivos que, partindo de
nivel mais alto de vida material e de organizacao social, teriam conserva-
do éste ou aquéle traco como vestigio de condi¢des mais antigas’’. Se
essas tribos hoje se encontram na savana indspita, para ali nio foram
espontaneamente; povos que se ocupam de coleta teriam escolhido o
“habitat” da floresta pela mesma razao que os lavradores; ou, mais exa-
tamente, teriam ficado na floresta se o tivessem podido’ e, se ali nio
estao, ¢ porque dela foram expulsos”. Em tempos mais antigos, porta-
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dores de cultura mais rica do ponto de vista econdmico e social, redu-
zidos a viver na savana, viram sua cultura econémica decair devido a po-
breza do meio, conservando, porém, a complicada organizacao social
que ainda hoje possuem.

Désse modo, diz-nos o autor, destroi-se a pretensdo de “'arcaismo
auténtico’” para as tribos assim incriminadas; a nog¢ao de arcaismo esca-
pa totalmente ao etnélogo; pertence ao arqueélogo e ao estudioso da pré-
-historia. O etnoélogo, “votado ao estudo de sociedades vivas e atuais,
nao se deve esquecer de que, para serem vivas e atuais, é preciso que fe-
nham vivido, durado e, portanto, mudado. Ora, uma mudanca, se sus-
cita condi¢oes de vida e de organizacao tdao elementares que evocam ape-
nas um estado arcaico, ndo poderia ser sendao uma regressao’ .

Mas nao seria possivel uma caracterizagdo de “cultura primitiva ou
arcaica’’? Sim, pois "uma verdadeira sociedade primitiva devia ser uma
sociedade harmoniosa, pois seria, de certa maneira, uma sociedade em
“téte-a-téte”’ consigo mesma.” Os diferentes aspectos de uma cultura
primitiva devem formar um todo harménico, desenvolvendo-se organica
e sincronicamente em suas diferentes partes. E assim poderiamos dis-
tinguir as sociedades pretensamente arcaicas das que verdadeiramente o
sao: enquanto aquelas, em sua estrutura interna, “abundam em discor-

dancias e em contradigoes’’, estas nao possuem tais discordancias e con-
tradicoes e, se possuidoras de técnica economica rudimentar, forcosamen-
te aliardo a ésse trago uma organizagao social também pobre. Este cri-
tério da sincronia interna da cultura é o que Lévi-Strauss aponta para
distinguir as efetivamente primitivas das que nao o sao.

A leitura de uma obra de Curt Nimuendaji, "The Serente''*, leva-
-me a fazer alguns reparos ao artigo do grande etnélogo francés. Des-

crevamos primeiramente a vida xerente, tal qual Nimuendaji no-la apre-
senta.,

Nunca reunidos sob um tinico chefe, ndo existindo cacique supremo,
habitando aldeias que formam comunidades independentes umas das ou-
tras, nem acreditando os membros da tribo que descendem de um
determinado ancestral mitico, mas admitindo que “o deus solar, Wap-
tokwa’, é o pai de todos os indios”, sejam éles Xerente ou nao, reco-
nhecem-se todavia os Xerente como unidade tribal.

O primeiro lago a uni-los é a mesma lingua. Mas o verdadeiro vin-
culo que congrega tantas aldeias diferentes disseminadas no territério é
a divisao da tribo em duas metades, cuja importancia transcende o am-
bito da comunidade local; o que interessa aos membros da metade de
determinada aldeia é reconhecido de interésse para os membros da mes-
ma metade em todas as outras aldeias. Conta Nimuendaju que, numa
briga entre metades, em certo povoado, féra morto Sirnari’, da metade
siptato’; esta metade pediu indenizagio a metade sdakra pela morte de

Sirnari’ e o caso “era encarado como questao concernente aos siptato’ de
tddas as aldeias”.?
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E’ assim a metade, e nao a aldeia, o cla ou a familia, o responsavel
ou o prejudicado pelo que acontece a seus membros, pois é ela que exige
a indenizacao.

Alias, familias e clas sao totalmente inexpressivos dentro da comu-
nidade xerente. A familia nao regula sendao parte das relagdes sexuais,
pois, afora o incesto, a proibicdo maxima é a de quaisquer relagoes se-
xuais entre membros da mesma metade. O sustento dos individuos nao
recai sobre a familia, seu chefe ou seus componentes, mas sobre as as-
sociagdes de que fazem parte. No cerimonial que se sucede quase sem
interrupgdo més apos més, o papel de cla ou familia é minimo; compare-
cem os individuos a festa como membros das sociedades existentes, mas-
culinas e femininas.

As metades, hereditarias, patrilineares, patrilocais e exogamicas,
nao sao complementares nas atividades econoémicas e no trabalho em ge-
ral, isto é, ndo ha divisao do trabalho entre elas, desempenhando ambas
indistintamente as mesmas tarefas, caca, pesca, plantio etc. Todos os
postos na aldeia sdao duplos, havendo dois lideres, um de cada metade,

para tddas as cerimonias e sendo dois os chefes das associagdes masculi-
nas e femininas.

A fidelidade a metade, a solidariedade interna dos individuos den-
tro da metade é o lago que une entre si as aldeias e que transcende a es-
tas, permitindo aos Xerente se dizerem todos membros de uma tribo; pois,
como vimos no caso de Sirnari’, o que interessa a metade de uma aldeia
¢ considerado de interésse para as mcztades correspondentes de tddas
elas. A metade une internamente a tribo; independentemente da aldeia
em que mora, do cla ou da familia em que nasceram, os individuos sao
solidarios uns com os outros dentro da sua metade. Assim, antes de
serem membros da familia, do cla ou da aldeia, sao membros de uma me-
tade; a primeira definicdo social é através desta, pois, ao nascerem, per-
tencem automaticamente a uma ou a outra por heranca de linha paterna.
O individuo ou a familia podem abandonar a aldeia natal e ir viver em
outra, o que nao ¢é raro; dentro da aldeia escolhida encontram a metade
a que pertencem e se enquadram nela muito naturalmente, ocupando a
mesma posi¢do tida até entdo; e "embora cada povoado tenha familias

muito antigas, estas ndao gozam de mais influéncia do que as recém-che-
gadas'’.?

A dualidade das metades pode dar lugar a atitudes de antagonismo
entre elas, mas é amenizada pelo principio do casamento exogamico. O
casamento obrigatério fora da metade é evidentemente um traco de uniao;
a familia age dentro da tribo ndo como unidade primordial de coesao
(papel desempenhado pela metade e pelas associagdes), mas como uni-
dade suplementar pela afeicdo que desenvolve entre seus membros, pro-
curando compensar a rivalidade e a animosidade que por acaso tendam
a desenvolver-se; cada individuo esta préso, pelo carinho, a parentes de
metades diferentes; e Nimuendaji chama a atencao para a atmosfera de
grande ternura que reina na familia xerente.
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Além de nascer em uma metade, cada individuo tem, na vida coti-
diana, sua posicdao definida pelo fato de pertencer a uma associagéo ou
sociedade.

Todas as aldeias possuem quatro associacdoes masculinas e uma fe-
minina, escapando totalmente a compreensdao dos Xerente que alguém
possa existir no mundo sem pertencer a uma associacdo. As meninas,
desde pequeninas, fazem parte da sociedade das mulheres; os meninos,
aos cinco anos mais ou menos, se incorporam ao grupo dos meninos, que
em tudo, até na reparticio dos alimentos, funciona como copia das socie-
dades masculinas; aos 8 anos escolhem uma das quatro sociedades mas-
culinas existentes, ou os pais a escolhem por éles (de preferéncia uma a
que o pai nao pertenca, o que corresponde a esfér¢co por manter equili-
bradas entre si tddas as associa¢des quanto ao niitmero de seus membros).

Pertence-se a uma associagdo para a vida téda; e s6 num caso, num
caso Unico, pode o individuo mudar de associa¢dao; quando sua mulher
comete adultério com um membro dessa, — o que indica o quanto a asso-
ciagdao zela por sua harmonia interna, afastando os motivos de disputa e
de odios entre seus membros.

A maior parte das atividades da aldeia compete as associagdes. A
definicdo do individuo, primeiramente estabelecida na ocasido do
nascimento pelo fato de pertencer a uma ou a outra metade, completa-se
com a sua inteqragdo em uma sociedade; o seu lugar nas festas, a sua ati-
vidade econémica, a sua marcha no grupo guerreiro, a sua posi¢ao social,
enfim, esta delimitada pela associagao de que faz parte.

Nos combates com outras tribos ou contra os brancos, os guerrei-
ros se agrupam em quatro companhias, de acérdo com as quatro asso-
ciacdes masculinas. As ceriménias fanebres se desenrolam sob a super-
visdo da associacdo a que pertenceu o morto; a ela cabe fabricar os or-
namentos requeridos e receber das demais as compensacdes pela perda
que sofreu. A subsisténcia da aldeia depznde das associagdes. Os Xe-
rente sdo principalmente cagadores, entregando-se a um tipo de caga co-
letiva exercida por intermédio das associagdes; a présa, no fim da jor-
nada, é distribuida igualmente entre todos os membros. Outras ativi-
dades econdémicas, a derrubada das matas para plantio, a capinagao, a
colheita, séo iqualmente tarefa das associa¢des; somente o plantio incum-
be a familia. Os bosques de babacu e buriti existentes estdo rigorosa-
mente divididos entre as associacdes.

O alimento conseguido pelo esfér¢co conjunto — quer na caga ou
na simples coleta — é repartido de maneira inteiramente igual entre os
membros da associacao, independentemente de “status’’ ou de hierarquia;
nao importa que uns individuos tenham tido mais sorte na caga do que
oufros, o que importa é que todos recebam parte igual de alimentos. Ja
dissemos que a idéia de existir alguém que nao faca parte de uma asso-
ciagao €, para os Xerente, inteiramente inconcebivel; como poderia entao
alimentar-se e viver, se nao tivesse direito a distribuicao de alimentos, que
se processa exclusivamente dentro das associacdes?
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Definindo a vida do individuo, desempenhando papel mais impor-
tante do que o de qualquer outro grupo social, nao é de admirar que a
vida das aldeias gire tédda ela em toérno das associagdes. Constituin-
do as associacdes (donas da fungio alimentar) um dos principais centros
de interésse da vida xerente e, por outro lado, sendo a importancia da
funcdo alimentar tdo grande que ficou deslocada do ambito puramente
tamiliar ou individual, para tornar-se preocupagdo de organizagoes espe-
cificamente dirigidas para ésse fim, como o sao as associacdes, somos le-
vados a considerar que os Xerente se colocam entre aquéles povos que
Kardiner classificou como sofrendo de “ansiedade alimentar”. °

Nao ¢ dificil notar a importancia da caca na vida dos Xerente; ela
ou seus produtos figuram em todos o$ cerimoniais. A cerimonia digna
de maior nota, o Grande Jejum, tem a cacada entre os seus ritos; as fes-
tas de dar nome aos meninos, que se sucedem pelo ano a fora, também
contam a cagada entre as obrigacdes; e a solenidade final da festa Wa-
kedi’ é uma grande cagcada. Por outro lado, o consumo da carne assu-
me aspecto ritual nas cerimdnias; na do casamento, os pais da noiva fa-
zem um grande pastel de carne, que a noiva deve servir ao futuro espo-
so em vasilha nova e ornamentada, enquanto a mae serve do mesmo aos
futuros sogros — é o rito mais importante do casamento. Na designa-
¢do do novo chefe figura também o rito da distribuicdo dos pastéis de
carne. Qs tabus alimentares se referem sempre a carne, enquanto pro-
dutos da lavoura — milho ou mandioca — podem ser ingeridos mesmo
durante o Grande Jejum; o guerreiro que matou um inimigo nZo pode
provar carne durante um més; os meninos submetidos a iniciagdo estao
proibidos de comer carne de animais novos; durante a gravidez, tanto a
mae quanto o pai tém de abster-se de certas carnes. A importancia da-
da a carne seria, entre os Xerente, simbélica da importancia dada ao
problema alimentar em geral. |

Nao ha entre os Xerente festa que nao inclua a distribuicao de ali-
mentos; resumem-se as festas entre éles a banquetes, em que cada qual
recebe sua parte na alimentacdo °®. E ndo sé as festas, mas também
as atividades diarias estdo a indicar a importancia do problema alimen-
tar: numerosos sao os tabus alimentares, enquanto outros, como os se-
Xuais, sao em numero muito mais reduzido; as retribuicdes de servicos e
as indenizagdes sdo tdédas levadas a efeito por meio de dadivas de ali-
mentos.

Finalmente, a maior solenidade da tribo, que reune os habitantes
de todas as aldeias, e que é algo de muito grave e importante, é o Gran-
de Jejum, que “pela multiplicidade de seus ritos, nimero de participan-
tes, gasto de tempo e auto-mortificacdes, ultrapassa tédas as outras ce-
rimonias destinadas a prevenir catastrofes” 7; seu objetivo é, abrandando
a ira das divindades, afastar a séca, flagelo que torna dificil a subsistén-
cia e precarios os recursos alimentares.

Sado os Xerente uma tribo jé que habita as margens do Tocantins,
entre 8 e 10 graus de latitude sul. Oferece-lhes ai a natureza, de ma-
neira relativamente facil de ser obtida, caca, pesca e produtos vegetais,
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como o babacu e o buriti, fartamente representados no territério, Nes-
sas matas, a subsisténcia ndao parece, pois, apresentar problemas sérios;
a agua, mesmo nos periodos de mais rigorosa estiagem, é amplamente
suprida pelo Tocantins e seus afluentes. Por que se manifestou entao
nessa tribo tao visivelmente a “ansiedade alimentar’’, que levou a criacae
de uma ceriménia como a do Grande Jejum? Para que "éste gasto ex-
traordinario de esférco a fim de afastar uma desgraca de significacao re-
lativamente desprezivel” — a séca — numa regiao em que "o Tocan-
tins e seus afluentes maiores fornecem perenemente agua mais que su-
ficiente para as necessidades dos indigenas em todas as épocas do ano’ 7%

E’ que — di-lo o préprio Nimuendaji — os Xerente nao foram sem-
pre uma tribo da floresta; seu “habitat”’ anterior teria sido o Nordeste
séco, onde desaparecem os rios, morrem de séde os animais, fenecem
as plantas no tempo da estiagem, onde de certos em certos anos se
repete o flagelo da falta total de chuvas. Eles mesmos contam que sew
territorio foi mais para leste, para os lados do rio S. Francisco, na regiae
dos campos. E, além do testemunho oral, recolhido por Nimuendaji, de
que em outros tempos éles ali teriam habitado, a mitologia recolhida pele
mesmo autor disso fornece também indicacoes.

O sol, Waptokwa’, pai de todos os indios, cuja colera desencadeia
a séca terrivel e cuja piedade s6 é despertada pela submissao humilde de
todo o povo durante uma semana de jejum e rigorosas auto-mortifica-
¢Oes, é encarado com grande reveréncia e temor. Ao lado désse respei-
to, nota-se a importancia magica da agua em certos mitos. No mito dos
cataclismos, a divindade ordena a Waikaura’ que mate uma juriti; depois
toma-a, abre-a ao meio, amarra-a na ponta de uma corda comprida e mer-
gulha-a na agua do riacho, présa a uma arvore; na manhé seguinte, Wai-
kaura’ vé com surpresa que a juriti morta se transformou num grande bar-
co, no qual éle se salva com a familia, quando a célera da divindade de-
sencadeia contra os homens uma enorme enchente destruidora.

No mito dos monstros, o menininho que acaba de nascer e que quer
vingar o pai, morto pelos monstros, pede a mae que o coloque num ces—
to dentro do riacho, porquz assim crescera mais depressa; ela assim o faz,
indo vé-lo uma vez ou outra, para alimenta-lo; no fim de um ano, o me-
nino esta completamente desenvolvido.

Mais claro ainda é o fragmento do mito de Asaré. Aseré sofria
desesperadamente de séde; para aplaca-la, seus irmaos deram-lhe de be-
ber agua das nozes de tucum; mas nao foi suficiente, o tormento de Asa-
ré continuou. Os irmaos entdo derrubaram uma pzlmeira pindaiba, fi-
zeram uma ponta agucada num dos lados e todos, agarrados a ela, fin-
caram-na terra a dentro, suando e cavando cada vez mais fundo, até
que, numa das vezes 2m que a puxaram para fora, lhe viram tmida a pon-
ta; fincaram com téda for¢a mais uma vez e entdo brotou a agua. Nzao

vemos aqui um reflexo da aridez do terreno em que primitivamznte vi-

veram os Xerente, das cacimbas fundas que era tao dificil ¢brir em ca-
ta do ligiiido?
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Assim, devem ter sido as condicdes ambizntes anteriores a atual lo-
calizagéo tribal que causaram o alinhamento das atividades de modo a
terem como fulcro a "ansiedade alimentar’”. O relévo tomado pelas as-
sociagoes na vida da aldeia torna-se compreensivel na regidao das sécas;
a tarefa ingrata de sustentar a familia ndo podia recair apenas sébre seu
chefe, tinha de ser a preocupagdo do grupo todo; por outro lado, a divi-
sao rigorosamente iqual do alimento tinha como fator determinante a sua
escassez.

O papel das metades também teria concorrido para a resolugao do
problema do sustento. A facilidade de os individuos se integrarem em
qualquer aldeia, ocupando os mesmos postos e a mesma posi¢ao que dan-
les, garantiria a flexibilidade necessaria para a adaptacdo a um meio hos-
til. Assim, se algumas aldeias, em determinado ano, estivessem mais
favorecidas pela agua e pelo alimento, os habitantes das mais castigadas
poderiam abandona-las e ingressar em qualquer das outras sem sofre-
rem qualquer diminui¢do de “status’’. Disseminados numa area adversa,
onde a séca a todo o momento pud:sse acarretar a extincao da aldeia
nao s6 pela dispersao, mas também pela morte de seus membros, o in-
dividuo nao perderia o seu enquadramento social, perdendo o povoado de
que fazia parte; a divisdo da tribo em duas metades transcendentes a vi-
da aldea, a solidariedade dos individuos & sua metade, lhe assegurariam
sempre um lugar dentro da tribo. A terra pertencia a tribo; o povoa-
do ndo tinha nenhuma propriedade, o que lhe haveria de garantir tam-
bém maleabilidade. Pequ:nos atomos independentes, poderiam, pois,
as aldeias se formar ou se desagregar sem pr:juizo nem da proprieda-
de, nem da organizagao tribal, nem tao pouco da posicao social de seus
membios.

A organizagdo perdurou quando a tribo emigrou do Nordeste sé-
€O para regioes mais amenas, Uma vez ordenada a vida tribal, a orga-
nizag&o passara a ter relativa autonomia e independéncia diante do meio
fisico. INes florestas do Tocantins, em zona de relativa fartura, have-
riam os Xerente de conservar a mesma organizacio gerada na regiao
séca do Nordeste, continuariam dominados pela “ansiedade alimentar”
causada pelas circunstancias anteriores; numa zona de rios permanentes,
realizariam ainda a c:riménia do Grande Jejum, destinada a afastar o
fantasma da séca. Uma vez que o novo “habitat’ nio impusesse ne-
cessidades humanas diferentes, a organizagao existente poderia funcio-
nar bem no novo meio e pzrmanecer.

A primeira observagido a ser feita ¢ a de que nenhuma organizagao
social pode ser compreendida a ndo ser como uma interacdo entre o tra-
balho humano e social e o meio fisico em que se gerou. Ora, nem sem-
pre € possivel estabelecer tal relagao, pois as migracdes levam as tribos
de um lado para outro, sem que elas conservem, muitas vezes, a lembran-
¢a do primeiro “habitat”. Concluir, pela incongruéncia da organizacio.
social de uma tribo com o meio em que existe, que o seu “arcaismo'’ ou
“pseudo-arcaismo” ¢ dela responsavel, é aventar hipétese cuja verifica-
¢do nos pode escapar. Vimos como a orqanizagao x:irenite se manteve
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relativamente intacta e equilibrada num meio totalmente diferente da-
quele em que, segundo os dados de que dispomos, se deve ter criado; te-
mos, pois, sempre que levar em conta a relativa autonomia da organiza-
¢ao social, uma vez constituida, diante do meio geografico em que esta
existindo atualmente,

O fator da alteracdo da organizacdo social ndao é, assim, a mudan-
¢a do meio geografico, ¢ a mudanca das necessidades humanas. Mu-
de-se o meio geografico, mas conservem-se as mesmas necessidades do
grupo, contintie éste a satisfazé-las sem maior esfoérco no seu novo “"ha-
bitat”, que a transformacao social persistira em ritmo lento. E’ o exem-
plo que, a nosso ver, nos dao os Xerente, Atualmente, a ceriménia do
Grande Jejum nao estd mais sendo levada a efeito rigorosamente todos
os anos, como os velhos da tribo contam que era no seu tempo, quando
ja habitavam_as margens do Tocantins. Nao o exigindo a regiao, os
gastos e os sofrimentos exigidos para a realizagdo do cerimonial vao se
afigurando supérfluos aos olhos dos indigenas.

Ora, com o desaparecimento do Grande Jejum, perderdo os Xeren-
te a cerimdénia mais complicada e aparatosa da cultura tribal, que assim
ficara bem mais simplificada. De acérdo com as conclusdes de Lévi-
-Strauss, estariam os Xerente, em seu novo habitat” florestal, em fase
de regressio, — numa fase de regressio que, todavia, éle aponta como
sendo peculiar as tribos das savanas, que, emigrando das florestas ri-
cas em c¢aca para as savanas, onde o problema alimentar é mais ar-
duo, perderam a complicagdo e a riqueza de seus meios de subsistén-
cia, substituidos por outros mais simples impostos pelo meio. Os Xe-
rente teriam ido das savanas para a floresta; mas é impossivel determi-
nar se a existéncia num meio mais rico importou em desenvolvimento de
seu equipamento técnico e econdémico; a éste talvez se tenha acrescenta-
do a agricultura, e o fato de os alimentos provenientes da cultura do solo

nao figurarem em nenhuma ceriménia ou ritual seja explicado por terem
sido de aquisicao posterior & organizacao social. Se isto se deu (e €
apenas hipotese, de muito dificil verificagdao), teriamos ai também uma
prova de que o enriquecimento de um setor cultural ndo se reflete nos
outros setores ja organizados, isto ¢, da relativa autonomia dos diferen-
tes setores culturais entre si, de que a relativa autonomia da organiza-
¢éo social, uma vez organizada, diante do meio fisico ¢ outra prova.

Se os Xerente migraram da savana para a floresta, nao se compro-
va a tese de Lévi-Strauss, tdo naturalmente sugerida pelo senso comum,
mas por isso mesmo necessitando da verificacdo proporcionada pelo con-
fronto com o real, de que as tribos nativas da Ameérica do Sul teriam
sido tédas primitivamente habitantes da floresta e de que sé6 quando
dela expulsas se teriam estabelecido nas savanas. Segundo a tradicao
tribal, colhida da boéca dos velhos por Nimuendaji, os Xerente foram
da savana para a floresta, e “a tenacidade com que sucessivamente in-
vadiram essa reqiao (a savana) até a metade do século passado, é ex-
plicada pela mesma tradigao™, isto é, pela saudade da patria antiga, pe-
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lo desejo de, abandonando a floresta, voltarem a se estabelecer na rude-
za do antigo “habitat”,

Poderemos classificar os Xerente como povo regressivo? De acor-
do com Lévi-Strauss, a regressao é evidenciada, nao pela simplicidade
dos elementos de uma cultura, mas pela existéncia, dentro dela, de dese-
quilibrio, de desarmonia entre seus varios setores. Harmonia e equili-
brio sio tomados pelo autor no sentido de desznvolvimento sincronico
das diferentes esferas; a uma maior complicagdo econémica, por exems-
plo, corresponderia também organizagao social mais complexa.

Ora, existiria ésse equilibrio na vida dos Xerente, que oferzce, ao
lado de relativa pobreza econdmica e técnica, uma organizagdo compli-
cada com metades, clas, sociedades e familias, e também um cerimonial
rico e pomposo? O que é mais grave é que 0S Proprios indigenas in-
dicam que viveram da mesma maneira num meio arido e pobre, que jus-
tifica a sua economia rudimentar, isto é, de acérdo com Lévi-Strauss,
no “habitat”’ anterior seriam os Xerente um povo regressivo, porque ja
possuiriam desarmonia interna na cultura. Regressivo em relacdo a
gue estagio, a estagio anterior de vida florestal, mais rica, em que se
teria formado a cultura, sequindo-se a éste um estagio de vida na sava-
na, em que o setor econémico da cultura teria regredido, para depois
termos um terceiro estagio, florestal, em que a organizagado social, aten-
dendo as facilidades do meio, regrediria por sua vez, acompanhando a

ordem economica?

Vimos, todavia, que o préprio fato da pobreza do meio pode ex-
plicar a complicacao social que entre éles notamos; o fator que impediu
o desenvolvimento econémico — as rudes condi¢des de vida no local —
deu impulso ao desenvolvimento das organiza¢des sociais e do cerimo-
nial. Justamente depois de transplantados para uma regidao rica em
caca e em meios de subsisténcia, oferecendo mais amplas possibilida-
des de desenvolvimento econdmico, é que o cerimonial, que se construi-
ra todo em térno da “ansiedade alimentar”, vai tendendo a se simpli-
ficar. |

Estas observa¢ées por um lado reforcam nossa conclusdo anterior
de que as partes diferentes de uma cultura, uma vez organizadas, go-
zam de certa autonomia. Por outro lado, evidenciam também que o de-
senvolvimento de uma cultura ndo é uniforme em seus diversos setores.

Todas as partes de uma cultura sdo solidarias — e por isso mesmo
essa afirmagdo nao implica em que todas as partes se compliquem sin-
cronicamente. Formando-se por intera¢do entre o grupo social e o meio
fisico, a organizagdo social primitiva, devido a influéncia de um ou ou-
tro, pode ver alauns de seus elementos se complicarem enquanto outros
permanecem mais simples. O maior desenvolvimento num setor pode
ser ora uma compensagao, ora uma acomodagao diante da precariedade
de outro — o cerimonial complicado do Grande Jejum se desenvolveu
como acomodagéo diante do fenémeno da séca, que por outro lado limi-
tava os recursos econdomicos.
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Assim sendo, a harmonia interna de uma cultura primitiva nao si-
gnifica desenvolvimento e complexidade paralelos de economia, institui-
cOes sociais, cerimonial etc., mas sim funcionamento de todos os seus ele-
mentos de maneira a assequrar uma adaptacao satisfatéria do grupo so-
cial ao meio externo. Este o sentido que se deve dar a harmonia e ao
equilibrio do meio interno de uma cultura qualquer, e nao a congruén-

cia ou incongruéncia de suas diversas partes, que nada querem dizer
quando examinadas cada qual por si, mas que encontram explicagao no
conjunto a que pertencem e no funcionamento déste conjunto dentro do
meio externo. Os grupos xerente tinham conseguido justamente essa
harmonia num meio tao hostil e que impossibilitava grande desenvolvi-
mento econdmico, por um lado gracas a maleabilidade de uma complica-
da organizacdo social interna, por outro lado gracas a satisfacao psico-

~ légica que trazia o aparatoso cerimonial do Grande Jejum.

Pode parecer temeridade a contradicio a uma teoria com base num
anico exemplo, quando Lévi-Strauss cita varias fontes em apdio dela,
como o trabalho do Pe. J. M. Cooper sébre “The South American Mar-
ginal Cultures”, o artigo de Lowie, “A note on the Northern Ge of
Brazil”, o trabalho de Lowie e Nimuendaji sébre os Canelas, o de Bal-
dus sobre os Tapirapé, o de Cook sdbre os Bororo, o de Fric e Radin
sobre os mesmos Bororo, o d2 Nimuendaji sébre os Apinajé e os déle
proprio, Lévi-Strauss, sobre os Nambikwara. Mas justamente porque
entre as tribos citadas estao as do grupo jé, justamente porque o autor,
no corpo do artigo, inclui entre os exemplos o dos Xerente, sem todavia
citar a monografia de Nimuendaju, é que éstes reparos, que tém por base

o confronto da organizagdo de uma tribo da familia jé com o critério ela-

borado pelo autor, parecem adquirir certo valor, o valor de uma verifi-
cagao. So6 depois de efetuada a verificacio de uma teoria para todos
os casos considerados semelhantes é que ela pode merecer confianga; um
caso aberrante mostra que ha necessidade pelo menos de revisdo, isto é.
de novo confronto da teoria com a realidade, para se averiguar se de

fato a teoria foi bem construida, se ndo necessita de emendas e se o dado
que nela nZo se enquadra é realmente aberrante.
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