RESUMO E CONCLUSAO

Como passo final, impGe-se agora um sumdrio d
aqui expostos e das conclusGes a que a sua analise d
correr do trabalho.

OS principais fatos
cu margem no de-

Quanto a unidade subjacente ao pensamento desenvolyido nos va-
rios capitulos, a primeira vista dispares e desconexos, creio que ela se
evidencia através da maneira de colocar_ Os problemas ¢ de examinar os
elementos concretos utﬂggdos em sua discussdao. Uma visio de conjunto
terd, nao obstante, 0 merito de destacar algumas das linhas diretrizes da
analise e, assim, auxﬂlfir uma integracao melhor dos resultados parciais.
Isto se torna tantcz mais recomendavel quanto nZo houve em tudo o que
se disse a pretensao d’e.acaso fundamentar uma nova teoria de mudanca
cultural, mas O proposito expresso de alcancar uma compreensio mais
satisfatoria dos fendmenos aculturativos observados entre indios brasilei-
ros, mediante o emprégo de recursos tedricos ¢ metodologicos da etno-
logia moderna. E sem o intuito de em todos pontos chegar a conclusdes
por assim dizer definitivas, o que, ainda mais no estado atual das pes-
quisas, ndo passaria de ingénua pretensdo. Bem mais 1til me parcceu,
sempre que os dados nao permitissem ir além, localizar problemas mais
ou menos importantes, sugerir hipéteses de trabalho e abrir novas pers-
pectivas aos que possam € queiram retomar a investiga¢do dos aspectos
que lhes despertem maior interésse. Diante da amplitude do campo, em
flagrante contraste com a limitacao dos elementos acessiveis, numerosos,
mas em geral sobremaneira fragmentarios, decidi-me por um procedimen-
to seletivo com vistas a questdes especificas ¢ fenomenos particulares que,
embora necessariamente destacados do quadro geral do processo, se apre-
sentassem, assim mesmo, bastante expressivos para através déles se enca-
minhar a eventual determinacdo de tendéncias caracteristicas, ou entao
explicar a reacdo diferencial desta ou daquela cultura a presenca de fato-
res aleatérios, responsdveis pela obliteragdo dessas tendéncias. EEm tal
mister, ndo me pareceu de bom alvitre procurar guarida no conf9rtq de
uma teoria qualquer, com exclusdo das demais, nem confinar-me a l?ltola
de principios metodolégicos capazes de revelar apenas uma determinada
dimensdo de fenémenos extraordinariamente complexos e de levar a uma
visdo sempre unilateral de sua natureza. Conquanto nao s¢ possa, €m tra-
balhos dessa ordem, deixar de conferir a primazia a um tratamento fun-
cionalista dos problemas, nio se hd de prescindir, por outro lado, da pers-
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pectiva diacrOnica, ja que se trata de processos que se desenvolvem no
tempo, nem se ha de ignorar a dimensdo psicoldgica, uma vez que a acul-
turacao afeta profundamente a personalidade dos individuos por ela atin-
gidos, cujas atitudes mentais influenciam a dire¢ao do processo, em suas
fases subseqiientes. Talvez nao seja exagerado dizer que o carater noto-
riamente problemdtico de tantos estudos de mrudanca cultural se deva em
grande parte ao receio de seus autores de serem acoimados de ecléticos,
que os leva a se enclausurarem nas limitacdes de uma escola tedrica e a
submeterem o seu raciocinio a disciplina de um método estreito.
*

Vejamos agora o que de mais significativo se nos deparou nos dife-
rentes passos do caminho percorrido.

Apesar de tudo o que foi dito de inicio a respeito da falta de ordem
no desenvolvimento das pesquisas, seria injusto negar que a resenha his-
torica, aqui feita, de uma selecio dos trabalhos patenteia real progresso
no tocante a conceitos tedricos e a expedientes de método. Tém surgido
também analises concretas cada vez mais satisfatOrias ac€rca de questOes
particulares e algumas obras de cunho monografico elaboradas do ponto
de vista da mudanca cultural. Quero crer que a melhor forma de se fazer
o balanco geral €, a esta altura, a de por em relévo precisamente o que
de mais positivo se discerne no campo da teoria € do método, elementos
de cujo aproveitamento adequado dependerd o progresso organico das in-
vestigagoes no futuro. .

Excecao feita do principio explicativo contido na tese de von Mar-
tius e que se resume na idéia da inexoravel decadéncia fisica e cultural de
todas as populagdes aborigenes do Continente, por lhes faltarem os mini-
nimos pressupostos para assimilarem uma cultura: “superior”, cuja pre-
senga veio apenas acelerar o processo de desintegracdo que, segundo o si-
bio, de longa data se havia desencadeado, ndo se registrou até ha poucos
decénios nenhuma tentativa de interpretacao cientifica dos fendmenos acul-
turativos entre os indios do Brasil. Vamos encontri-la s6 na obra de Her-
bert Baldus (1937), com referéncia a suas observacoes pessoais em va-
110s grupos. Quanto aos dados em que se baseia, o préprio autor se dis-
poe a classifica-los como “ligeiras notas” (1945 b, pag. 285); quanto aos
resultados, sentiu dificuldade em reduzi-los a conclusdes de ordem geral
(1962, pag. 193). A posicdo tedrica do etndlogo, no que respeita ao as-
sunto, € a tese ou hipdtese de uma alternativa entre “mudanga parcial de
cultura”, caso em que subsiste a configuragdo de origem, ¢ “mudanga to-
tal de cultura”, em que esta se desintegra. Dentre as tribos de que se fala
no presente ensaio, a dos Guarani € talvez a que melhor evidencia a vali-
dade désses conceitos de Baldus, contanto que nio sejam colocados rigo-
rosamente em térmos de alternativa, mas antes de fases, que podem, ou
nao suceder-se, segundo as circunstincias do contacto.
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Os estudiosos sdo unanimes em reconhecer que
{1952) sobre a aculturagdo dos Kayové representa talvez a maj
{ribuicio metodoldgica no campo da etnologia brasileira . A‘*m{l[z;:;m“con-
figuracional” por éle proposta e aplicada tem indiscutivel vwfor er e
na explicagdo da mudanga cultural de tribos indias, Sobretu;Jo ESE&?YO
tem em mira a compreensao do complexo jogo de fatdres primf?ri()s e s:f
cunddrios que se entrelacam no processo global. No que diz respeito ao
caso concreto dos Kayovz‘i, com relacdo ao qual o autor a dcscr:wo[vcu e
pbs em pratica, cabe possivelmente a restricio — nio ao método em si
mas no que tange a perspectiva em que Watson se colocou para cstud:u:
a aculturagdo daquela tribo — de que, pelo destaque dado
nomica, permaneceu em segundo plano o conjunto dos valores nucleares
os da esfera religiosa, precisamente os determinantes da configuracio 01;
do estilo da cultura dos Kayova, como de outros Guarani. Decidindo-se
por outro angulo de visdo, teria o etndlogo, ao que parece, estabelecido
correlagio mais estreita entre a configuracio do sistema cultural e a do
processo aculturativo. Isto em nada diminui, é claro, o valor dos con-
ceitos e dos principios de andlise, que tém, entre outros, o mérito de for-
“necer boa base para uma possivel tipologia da aculturaciio.

a obra de J. B. Watson

a esfera eco-

Outro autor que tem a seu crédito haver mostrado novos caminhos
¢ Eduardo Galvao. Foi o primeiro a insistir na conveniéncia de se alar-
gar o horizonte pela consideracao da dialética inerente a bilateralidade dos
fendmenos, ou seja, aos efeitos reciprocos nos grupos indigenas e na po-
pulacdo nacional em interagao. Preconiza também a conjun¢io do ponto
de vista antropoldgico stricto sensu com o socioldgico ¢ a utilizacio do
critério espacial de areas culturais segundo as situagdes de contacto nas
diversas frentes nacionais de expansdao econdmica, critério ja ndo restrito
a seu tradicional carater estatico, mas aplicado sempre em dimensdo tem-
poral, portanto dindmico.

- A distin¢ao das referidas frentes de expansdao econdmica, como porta-
doras, cada qual, de fatéres de mudanga especificos, coube a Darcy Ri-
beiro (1957 b), que propds, além disso, uma tipologia das tribos atuais
segundo o grau de sua integragio no mundo dos brancos. Distingue qua-
{ro categorias ou tipos: as tribos isoladas, as que estao em contacto per-
manente ¢ as integradas, uma seqiiéncia, pois, segundo a intensidade das
relagoes, 4 semelhanca do que anos antes fizera Herbert Baldus (1945 b).
Para Darcy Ribeiro cada um désses tipos corresponde a uma fase neces-
siria do processo de integragio. A sua sucessdo afigura-se-lhe inexora-
vel, contanto que as circunstincias histéricas nao imprimam ao processo
cardter e ritmo tais que certas tribos ou saltam uma das fases intermedia-
rias ou ndo resistem sequer o tempo suficiente para passarem por todos
OS graus.
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Se é certo que as situagdes variam grandemente com a respectiva fren-
te de expansio econdmica, sem mencionar outros fatores aleatérios ca-
pazes de imprimir desvios ao rumo inicial da aculturagdo, ndo ¢ menos
verdadeiro que os pressupostos soOcio-culturais do sistema nativo condi-
cionam nio 86 a reagiio demogréfica da tribo, como a vulnerabilidade ou
resisténeia de sua cultura. O ensaio comparativo de Charles Wagley
(1942) sbbre os Tenetehlra ¢ os Tapirapé € o que mais claramente de-
monstra a necessidade de examinar Esses pressupostos. O etnblogo for-
mulou a importante hip6tese de que, na suposigao de relativa equiva-
léncia dos demais fatOres, h4d uma significante correlagdo entre a maior
ou menor complexidade estrutural de uma tribo ¢ o grau em que tende
a manifestar-se uma crisc socio-cultural pela incidéncia das forgas dis-
sociativas

Ao contrario de J. B. Watson, que, em seu estudo da aculturacio
dos Kayovii emprega principios explicativos proprios, Robert F. Murphy
nio salicnta como objetivo priméario, em scus trabalhos so6bre a religido
(1958) ¢ a mudanga social ¢ econbmica (1960) dos Munduruka, o de
apresentar novos fundamentos para a metodologia. Mas nido estd au-
sente a preocupagiao, nem carccem essas obras de inconteste valor para
o refinamento dos métodos de andlise, em especial pela maneira inteli-
gente de nesta se conciliarem e integrarem as linhas de interpretagio.
Poderiam as obras de Murphy servir de modélo para uma séric de inves-
tigagoes paralelas a serem levadas a cfeito, com o objeto final de com-
paragio, em certo nimero de tribog cxpostas a situacoes varias. Alids,
0 propésito de conduzir a andlise de mancira tal que os resultados se
prestem a €sse intuito estd subjacente nos diferentes livros ¢ artigos do
autor. Excelente ensaio, €ste com a intengio cxplicita de contribuir pa-
ra a metodologia, escreveu-o juntamente com Julian Steward (Murphy ¢
Steward, 1956). O confronto que ai se estabelece entre os Munduruk (i
¢ os Montagnais (Algonkin) da América do Norte leva os autores, entre
outras, 4 conclusiio de que, dada a presenca de certos fatdres aculturati-
vos, definidos antes em térmos funcionais do que formais, o nucleo da
cultura se transformard de forma previsivel ¢ prognosticavel (op. cit.,
pag. 353). Os estudos maiores de Murphy sObre os Munduruk( valem
por uma demonstragio dessa hipOtese através de seu exame sistematico
num exemplo concreto,

O primeiro esférgo sério de mostrar a importincia metodol6gica da
andlisc de clementos preexistentes na organizagio social quanto a scus
cfeitos diretos ¢ indirctos — quer do ponto de vista estético. quer do
dinimico — foi desenvolvido por Florestan Fernandes (1960) em scu
trabalho sObre a reagiio dog Tupinambd & conquista portuguésa. Eviden-
cia-se, por ai, o sentido em que a perspectiva sociologica pode precisar,
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enriquecer ¢ corrigir os resultados obtidos pela aplicagio unilateral de
conceitos antropoldgicos. — De forma semelhante, Sérgio Buarque de
Holal_ldzf _(1948; 1957), em suas pesquisas sdbre o papel do indio na
constituicao sécio-cultural do Brasil, faz uso de pontos de vista que de-

monstram como a atitude ¢ o método do historiador sio capazes de alar-
gar, por sua vez, o horizonte do antropélogo.

De interésse a um tempo tedrico e pratico ¢ o ensaio de Thales de
Azevegi_o (1959).sﬁbrc a catequese jesuitica. O autor nido tinha em mi-
ra senao uma primeira andlise de um caso concreto de aculturagio diri-
gida, que — ¢ nido podia ser de outra forma — se reduzia a simples ex-
pericncia empirica, orientada apenas por umas tantas atitudes ¢ normas
praticas de que a Igreja se vinha servindo h4 muitos séculos na conver-
sdo dos infi¢is, ¢ ndo, naturalmente, por quaisquer propésitos de antro-
pologia aplicada. Nio obstante, o método jesuitico da catequese, pelos
entraves com que esbarrou, pelas frustragdes e pelo seu relativo éxito,
encerra proveitosa ligio para o missiondrio ¢ para quem quer que hoje
em dia esteja as voltas com a tarefa pratica de integrar o indio na socic-
dade nacional. Além disso, o exame daquela experiéncia fornece cle-
mentos de valor para a teoria geral da aculturagiio, permitindo entrever
as razoes pelas quais em certos pontos falharam as técnicas dos jesuitas,
cnquanto em outros surtiram o efeito desejado.

A integracio mais sistemdtica de conceitos socioldgicos na teoria
da aculturagdo ¢ a que foi tentada por Roberto Cardoso de Oliveira em
seus estudos sobre os Teréna (1960) e os Tukdna (1964). Conquanto
caiba a restricdio de haver nestas obras um certo desdém pela andlise
prévia dos respectivos sistemas culturais, sem a qual nio hd como des-
cobrir os mecanismos de sua mudancga, a claboracio, tal qual € feita pelo
autor, enriquece os recursos de método necessarios & compreensio da
fase social dos fendmenos postos em relévo. Através do cuidado, por
exemplo, de sempre distinguir entre o processo de distribalizagio ¢ o de
assimilagdo, indica pistas novas para um, conhecimento melhor de um e
de outro. Procura também discernir fatbres “convergentes” ¢ “divergen-
tes”, isto é, positivos ¢ negativos, na assimilagio das tribos estudadas,
oferecendo um dos poucos esbogos de uma tipologia de fatdres até ago-
ra propostos. No estudo dos Tukina, a sua principal contribui¢io me-
todolégica talvez seja o exame comparativo dos fatdres inerentes i or-
ganiza¢do social e econémica nio somentec de um, mas de ambos 0s gru-
pos em interagdo.

Conquanto o interésse dos autores brasileiros pelos estudos de acultu-
racdo indigena tenha surgido principalmente da consciéncia de sua c\.fcngual
utilidade pritica na corregdo das notérias deficiéncias da politica indige-
nista nacional, ndo h4 ainda a registrar a €ste respeito muitos resultados




282 Egon Schaden

positivos. Continua a separagdo entre a pesquisa cientifica € a concepgao
de normas praticas. Baldus deplora com freqiiéncia a falta de formacao
etnolégica de missiondrios ¢ de agentes do Servio de Protegdo aos In-
dios, Galvdo (1955) aponta requisitos basicos para uma reorientagio das
pesquisas no sentido de seu melhor aproveitamento na administragao das
comunidades indigenas, mas sdOmente Darcy Ribeiro (1962) empreendeu
um balango critico mais compreensivo da politica indigenista nacional, em
que baseia uma série de recomendagOes. Ainda assim, contenta-se com
principios gerais, sem extrair das investigagcdes concretas as conclusoes
praticas que possam justificar. De ordinario, os proprios autores de tra-
balhos mais completos se abstém de langar uma ponte entre as suas con-
clusoes etnoldgicas e o seu possivel alcance no campo da acio.

%

Na segunda parte apresentam-se trés situacoes concretas: das tribos
do alto Xingu, onde o contacto com o branco veio incidir sObre um qua-
dro caracteristico de aculturacido intertribal; a dos Guarani, que muito an-
tes da fase recente assimilaram grande ntumero dos elementos de origem
crista propostos pela catequese jesuitica; por fim, a dos Tenetehira, que
ajustaram o seu sistema de vida a satisfacdo de necessidades criadas pelo
convivio com a populacdo vizinha, sem contudo sacrificarem o cunho au-
toctone de sua cultura.

Pelo nimero de problemas peculiares que encerra, o territério do alto
Xingu € tido como o paraiso dos etndlogos. Selecionaram-se aqui alguns
dos aspectos mais significantes da acultura¢ido intertribal e analisaram-se
as conseqiiéncias da presenca do branco e de elementos da civilizacio. A
escolha presidiu em parte o levantamento feito por Fritz Krause em artigo
sobre “tarefas de pesquisa na regido das nascentes do Xingu” (1937), cujo
exame, a luz dos trabalhos realizados no entretempo, permite avaliar a
medida em que a etnologia da 4rea progrediu e determinar a mudanca
de perspectiva na coloca¢do dos problemas.

No decorrer da andlise, concentrou-se a atengiio, entre outros, nos
seguintes topicos: a situagdo cultural dos Suya face as tribos integradas
na area; o estado de continua tensdo e as caracteristicas do equilibrio in-
terétnico; o ajustamento reciproco das orientagdes culturais e os seus efei-
tos sobre a imagem da personalidade ideal masculina; aspectos da socia-
lizagdo com referéncia a ésse tipo de personalidade; as praticas esportivas
iptertribais ¢ a sua fungdo catartica e de auto-afirmacfio tribal; a especia-
lizagdo técnica e o sistema de comércio como expressao da dependéncia
econdmica ¢ social entre as populagdes da 4rea; a discrepancia entre a re-
lativa homogeneidade cultural e a manutencdo da pluralidade de linguas;
os efeitos dissociativos do despovoamento e a perturbacdo do sistema de
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relagdes mtf:rtl;ibais, principalmente no tocante ao comércio e as grandes
festas e cerimonias coletivas; a introdugio de artigos de origem industrial
estranha e os conseqiientes indicios de depauperamento.

O interésse dos Suya para os problemas aqui focalizados consiste pre-
msagmente em terem €les resistido a sua integragio completa e definitiva
na “confederacdo xinguana”. Ndo sdmente conservaram em sua cultura
(infelizmente mal estudada) um nimero maior de elementos distintivos,
como também a sua excessiva agressividade os impediu de se manterem
sujeitos as instituicGes que regem o convivio no interior da 4rea. Assim
mesmo, pelo que sugere o confronto de sua cultura com as demais, devem
ter expprimentado um longo periodo de conjuncdo relativamente pacifica
¢ estreita com as outras tribos. Os importantes caracteres diferenciais pa-
recem apenas testmunhar uma resisténcia cultural maior. De qualquer
forma, também os Suya estiveram expostos as pressdes, ecoldgicas e ou-
tras, que levaram as restantes tribos a formar uma frente comum contra
as belicosas populagdes vizinhas. Nos dias de von den Steinen participa-
vam ativamente da réde de relacOes comerciais. Como trago mais signi-
ficante de seu carater “xinguano” foi salientada a sua participagdo em com-
peticdes esportivas (yawari) com os Kamayurd, que torna provavel ter
havido alteracdo de seu comportamento em direcdo de uma agressivida-
de ritualizada e, portanto, menos aberta. O fato de, apesar disso, nao te-
rem logrado reprimir a sua turbuléncia, tanto que afinal se puseram a
margem das outras tribos, mostra a condicdo precdria e o equilibrio ins-
tavel da paz xinguana, que se explica em grande parte pela auséncia de
uma organizagdo estatal, com hegemonia de um dos grupos, ou de um
organismo politico supratribal. Além disso, também os Suya exemplifi-
cam em certa medida uma tendéncia manifesta nas populacdes que hoje
compdem o sistema, a saber, que notaveis passos dados na marcha acul-
turativa entre os diferentes grupos ndo significam, por si sos, a renuncia
3 auto-afirmacdo tribal e, por conseguinte, um avango para a assimila-
cdo reciproca. Registra-se uma atitude contrdria a assimilagdo, atitude
que refreia o nivelamento cultural, pois que éste, sim, poria em cheque
a identidade étnica das respectivas tribos.

Em todo caso, estas levaram a homogeniza¢do a um ponto tal que —
se estd correta a interpretagdo sugerida — acabaram sacrificando as
primitivas orientagdes culturais no sentido de encontrarem, por assim di-

zer, uma plataforma comum para uma interagao satisfatoria e relativa-
mente pacifica. Por ndo haver condi¢des propicias a hegemonia de uma
tribo sobre as demais, ndo a poderia ter fornecido o sistema de valores
peculiar a qualquer das culturas em conjungao. Veio a ser determinada

pelas caracteristicas da propria situagao intertribal, que ndao podiam se-
nio levar a um incremento das valoragdes etnocéntricas. A tendéncia
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acentuada para a auto-afirmagdo tribal afigura-se, com efeito, como trago
dominante e decisivo ndo s6 do complexo sistema de relagdes entre as
populagdes da drea, tédas elas muito ciosas do seu valor e de sua auto-
nomia, como até do préprio ethos das respectivas culturas — na medida
em que as conhecemos. Tal atitude cria inevitdvelmente continuos esta-
dos de tensdo; éstes, ndo podendo relaxar-se de modo regular por meio
da guerra, 0 que poria em perigo a seguranga coletiva frente aos inimi-
gos comuns, exigem mecanismos eficientes de ritvalizacdo da agressi-
vidade.

Creio ter ficado claro que o exame bastante minucioso dos dados re-
lativos ao ideal de personalidade masculina, ao processo de socializa-
¢d0, A situacdo lingiiistica, &s competi¢des esportivas, ao cerimonialismo
¢ at¢ do comércio intertribal institucionalizado parecem vir em abono
dessa maneira de ver as coisas. Na mesma dire¢do aponta, por sua vez,
a reagdo das culturas Xinguanas aos efeitos perturbadores da chegada do
branco, em especial a histéria recente dos Trumadi, grupo outrora popu-
loso, para cujo declinio contribuiu, ao que tudo indica, a situacdo des-
vantajosa criada, para €les, pela introdu¢io do machado de ferro. tornan-
do obsoleto o machado de pedra, o principal produto désses indios no
mercado intertribal. Por fim, a reagdo dos xinguanos ao despovoamento
pelas epidemias e & presenga dos mais diversos elementos de nossa civi-
lizagdo tendem a conformar-se, por sua vez, & mesma linha de inter-
pretagao.

Portadores de culturas voltadas ndo sdbre si mesmas. mas cada qual
para o conjunto das tribos que compdem a drea (portanto “abertas”). os
xinguanos revelaram notdvel receptividade com relagio ao que lhes veio
do mundo dos brancos. Mas a difusio de produtos de origem industrial,
a par da redugio demogrifica, redundou antes em depauperamento do que
em enriquecimento dos sistemas culturais. Além de desmantelar em par-
te as instituicdes que regem a interagdo normal das tribos. reduziram es-
tas a uma situagdo de dependéncia que, se tardarem medidas corretivas.
produzird um estado de irremedidvel penuria cultural. ainda mais por-
que nao se vé por onde possam os Xinguanos induzir uma reorientagio
de suas culturas com vistas a um ajustamento razodvel 3 nova situagao.
Pois ¢ preciso ndo perder de vista também a circunstincia de que as re-
lagGes entre indios ¢ brancos do alto Xingu ndo decorrem de sistemas
sociais em conjungdo. Sociedades existem s de um lado. do outro ape-
nas individuos mais ou menos isolados.

Os Guarani, que constituem o segundo exemplo, sdo estudados com
referéncia A religido, o centro em tdrno do qual se organiza téda a cul-
tura da tribo. Embora as fontes antigas sejam omissas quanto as carac-
teristicas primitivas do sistema religioso, ¢ possivel descobrir e descre-
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ver, com razoavel grau de certeza, através das crengas e praticas atuais,
a manewra pela qual os Guarani reagiram 2 Oposi¢ao entre a sua doutri-
na e a dos missiondrios. Por inferéncia indireta €, ¢4 e acold, com re-
curso ao confronto com a religizo de outras tribos tupi-guarani, chega-se
a identificar conceitos, simbolos e cerimonias de origem crista que, de-
vidamente reinterpretados, se instalaram no sistema de origem, sem al-
terar-lhe o espirito. ! Discutem-se déste ponto de vista principalmente o
conE:elto do Ser Supremo, a figura de Cristo, a salvacio dos bons e a da-
nag¢ao d?s maus, a imagem do Inferno, a representacao do Diabo, a idéia
do Paralsc_), a previsao do fim do mundo frente i concep¢do do Juizo Fi-
nal, a cerjmﬁnia do Batismo, a cruz como simbolo religioso. Através da
comparacdo de grupos guarani menos expostos, em época recente, ao
mundo dos brancos, com outros, mais aculturados ou até em vias de
desintegragdo, a andlise revela o sentido em que ésses elementos, a prin-
cipio aproveitados por assim dizer como reférco de antigas concepgoes,
vém afinal constituir, em estidio posterior, o flanco por onde tém aces-
so os valores cristdos enquanto tais, provocando conflitos sérios, insegu-
ranca ¢ desorientagdo. Distinguem-se, destarte, duas fases da acultura-
¢ao religiosa dos Guarani e procura-se, pela discussio dos fendmenos ob-

1) O aspecto analisado ¢ apenas o da assimilagio de elementos cristios propostos
pela catequese jesuitica. Receio que o problema complementar, relativo 4 perda, nos
primeiros séculos, de priticas, conceitos e valores religiosos tradicionais, nio possa ser
abordado com expectativa de éxito. Nao seria, em todo caso, justificado desdenhar a
hipotese de que essa perda, deslocando acaso consideravelmente o acento ou a énfase
em valores religiosos nativos remanescentes, teria contribuido, quer para modificar —
¢ dificil saber em que grau — a orientagio da religiio e, com ela, de todo o sistema
cultural, quer para tornar éste mais suscetivel de incorporar determinados conceitos de
origem cristd, quer, ainda, no sentido de conferir posicio mais central a valores ori-
ginalmente menos decisivos para o cardter da cultura guarani. Cabe mencionar, neste
contexto, a supressao da guerra e, por conseguinte, do complexo da antropofagia. En-
tre os Tupinambd, a antropofagia ritual estreitamente ligada ao sistema religioso, as-
sumira importincia bdsica em téda a cultura, e a sua extingao, imposta pelo jesuita e
pelos poderes da Coldnia, é tida como fator crucial na desagregacio desta. Para os
Guarani, é verdade, os efeitos ndo foram tao catastréficos, mas seria ingénuo acre-
ditar que ndo tivesse havido, por ai, a necessidade de ajustamentos sérios na religiio e
nos demais setores da cultura. Como quer que seja, as antigas fontes revelam extraor-
dindria correspondéncia pelo menos entre os aspectos formais do canibalismo guarani
e o tupinamb4; revelam, outrossim, que também para o Guarani a figura do “vinga-
dor” fazia parte da imagem ideal da personalidade masculina. Coisa que nio se coa-
duna de modo algum com o espirito religioso e com os valores determinantes do com-
portamento aceitos pelos Guaranf atuais. Todavia, por importante que seja o pro-
blema e por maior que possa ser o seu alcance com relagio a validade de algumas
das interpretagdes sugeridas no presente trabalho, ndo vejo, por enquanto, como enca-
minh4-lo para uma solugdo, mormente porque as informagdes existentes nao parecem
fornecer o necessirio ponto de apoio. Fica, porém, feita a ressalva.



286 Egon Schaden

servados, compreender a maneira pela qual se dd a transi¢cdo entre uma
¢ outra. Verifica-se que essa transicdo representa, em uUltima instancia,
o processo pelo qual se desintegram as comunidades e, com e¢las, toda a
cultura guarani.

Curt Nimuendaji (1914), ao apresentar a mitologia ¢ a vida reli-
giosa sObre a base do que observara em principios déste século num ban-
do nandéva-guarani (os “Apapokiva”) do interior paulista, chegou a con-
clusao de que ésses indios ndo haviam conservado quase nada dos ensi-
namentos jesuiticos. O estudo feito no presente ensaio, nao so6 daqueles,
como de outros Guarani, conduz a um resultado diverso. H4, nao obs-
tante, um ponto essencial em que éste concorda com o de Nimuendaji, a
saber, no que diz respeito a rejeicdo, pelos Guarani, do espirito religioso
peculiar a ideologia crista, inferéncia que se tira do lugar que todos os ele-
mentos aqui examinados ocupam na doutrina ou no ritual. Em sua quase
totalidade, foram despidos de quantas denotagbes se opusessem as crencas
de origem, sobrevivendo apenas em seus aspectos formais. Alguns, em
especial a imagem apocaliptica do fim do mundo, em lugar de enfraquece-
rem a doutrina guarani, serviram antes para hipertrofiar idéias correspon-
dentes da velha mitologia, perturbando, porém, de certo modo o equili-
brio entre os valores da religido nativa. Parece ndo haver divida de que os
movimentos messianicos dos Guarani surgiram em conseqiiéncia da exa-
cerbacdo da primitiva cataclismologia pelo encontro com a imagem crista
do Juizo Final. Idéias outrora secundérias no sistema mitico-religioso trans-
formaram-se em motivos centrais. Mais tarde, ja na segunda fase, o estado
de inseguranca psiquica ligado as continuas frustracoes e a desorganiza-
¢ao social haveria de realcar ainda mais ésses motivos e, com éles, o de-
salento tipico de alguns grupos guarani da atualidade .

Apesar de a cultura guarani, enquanto encontra um minimo de apoio
na existéncia comunitaria, conservar a religidlo como foco de interésses e
motivagoes, a capacidade de reinterpretacio de idéias cristis arrefece com
a cnse estrutural dos grupos. Esta, que atinge o seu ponto culminante
com o aumento dos matrimdnios mistos, leva ao abandono das cerimdnias
coletivas, e, conquanto as praticas corriqueiras se perpetuem no ambito da
familia, mesmo conjugal, a doutrina comeca a corromper-se¢ pelo conflito
com os valores religiosos estranhos. O conflito ¢ tanto mais grave quan-
to o Guarani, em virtude de sua excessiva sensibilidade com relacdo as
coisas do sobrenatural, nio se mantém indiferente s contradi¢des, que o
preocupam sobremaneira. O aspecto tragico da situacao dos Guarani se
resume, afinal de contas, na impossibilidade de abdicarem de seu espirito
mistico enquanto ainda se reconhecem por indios e, portanto, etnicamen-
te diversos da populagdo que os rodeia. E nio deixam de reconhecer-se
por indios enquanto a sua consciéncia guarani se nutre dos valores da ideo-
logia nativa. Incapazes de assimilar-se, mas incapazes também de realizar
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o ideal ‘fle vida que a culjtura lhes propde, tornam-se inexoravelmente viti-
ma da “apatia elegiaca” ji tdo bem caracterizada por Nimuendaja. Nao
obsta que procurem compensar €sse pessimismo pela valoragio etnocéntrica
d.a rehglzio tribal, atitude que predomina hoje nos grupos em vias de de-
sintegracao.

E’, sem divida, flagrante o contraste entre as duas situacoes estuda-
das, a dos Guarani, de um lado, a das tribos xinguanas, do outro. A co-
megar pi:l(.)'tipo de relagdes que ligam uns e outros com 0s representan-
tes da civilizagdo: a0 passo que os Guarani as mantém com populagoes
scdf:ntarlas em sua vida normal, os xinguanos estio expostos a contactos
mais ou menos amiudados com visitantes fortuitos, dos quais poucos es-
tabelecem vinculos definidos e¢ permanentes com éles. De uma forma ou
de Eutra, a maioria dos Guarani esta integrada nas lides econdmicas das
regioes em que vivem, enquanto os indios do alto Xingu recebem pro-
dutos industriais de maneira irregular e sem que tenham meios de influir
sObre a selecdo désses elementos. Até hi oito decénios, os xinguanos
mal sabiam da existéncia do homem branco; os Guarani entraram na Or-
bita da agdo missiondria ji& em principios do século dezessete. Agquéles
permanecem confinados a um territério de “refigio”, sendo que éstes vi-
vem em reservas ¢ nucleos disseminados por grande parte do Brasil me-
ridional e de areas contiguas. E assim por diante. Tudo isso, natural-
mente, sem falar da notdvel diversidade das culturas de origem, que sc
exprime sobretudo na orientagio mistica da dos Guarani em confronto
com o cardter bem mais secular da dos xinguanos: éstes tém o interés-
se voltado em primeiro lugar para a posi¢io da prépria tribo frente as
demais, o daqueles se dirige decididamente para as coisas do mundo so-
brenatural. De acérdo com isso, os tipos de personalidade de uns ¢ ou-
tros sdo também profundamente diversos.

Pergunta-se, diante de tdo grande contraste, sc haveria rcalmente al-
go de similar na historia das transformacoes sofridas pelos Guarani ¢ pe-
los grupos xinguanos, bem como na mancira de as suas culturas resisti-
rem a desintegracdo. A resposta ¢ positiva. O essencial pode ser resu-
mido em poucas palavras. Desde logo, se registra um paralelo no fato
de uns e outros haverem atravessado uma primeira fase de aculturacio,
experiéncia que agugara por certo a sensibilidade com relacdo aos pro-
blemas que viriam depois. Mas nota-se também que um periodo previo
de aculturagdo, mais ou menos encerrado, nao representa, de modo al-
gum, defesa contra as tensoes ¢ os fendmenos de desorganizagdo do es-
tadio subseqiiente. E’ o que se depreende de ambos os exemplos, alias
dispares quanto a essa experiéncia anterior: as tribos do Xingu se haviam
aculturado umas as outras, a ponto de obliterarem em alto grau as dife-
rencas de origem, ndo s6 nos aspectos concretos ¢ palpaveis dos respec-
tivos sistemas, mas também, e mais aincda (se estd certa a interpretagao
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tentada neste ensaio), no tocante & prépria orientagdo cultural; os Gua-
rani tinham incorporado a4 sua ideologia grande numero de elemeptqs
cristdos, reinterpretando-os com firmeza segundo a mistica de sua primi-
tiva concepcdo do mundo e da vida. O que em um € outro caso s€ nos
depara na transi¢io da primeira fase para a segunda, ¢ ainda no desen-
rolar desta, é a notdvel persisténcia dos valores centrais da cultura, cujo
nicleo se mantém integrado a despeito de quanto se passa na situagdo
ecoldgica, na estrutura demogréfica, na organizagdo social € em outros
dominios. Nem entre os xinguanos, nem entre os Guarani se descobrem
indicios da emergéncia paulatina de interésses substitutivos que encami-
nhem uma reorientagdo geral da cultura. A ideologia sobrevive a des-
truicdo do substrato institucional, ainda que a realizagdo concreta do ideal
de vida se torne cada vez mais problemética. Em nenhum dos dois casos
se delineia um “esvaziamento” dos valores nucleares, talvez por se preci-
pitar muito o ritmo das mudancgas em geral. Para as tribos do alto Xingu
mais atingidas pelo despovoamento, o antigo ideal de vida subsiste como
simples utopia, sem que, por isso, pare¢a perder a sua vigéncia. Na mente
de parte dos Guarani se estabeleceu o conflito com idéias divergentes, mas,
nao obstante, a primitiva cultura continua determinando as atitudes e o
comportamento. Assim como as tribos xinguanas nao se assimilaram umas
as outras, acentuando antes a sua consciéncia étnica, também os Guarani
nao se assimilam ao mundo dos brancos, procurando em etnocentrismo
exaltado um meio compensatério de auto-afirmacio.

O terceiro dos exemplos escolhidos, os Tenetehdra do Maranhio, nos
coloca diante de um quadro inteiramente diverso. Exposta hd séculos ao
contacto com brancos e caboclos, a tribo alcancou afinal uma integragio
bastante satisfatéria na economia regional, principalmente pela exploracio
do babagu. A sua marcha aculturativa se vem processando de forma gra-
dual e sem ser perturbada por um conflito aberto de valores, nem pela in-
terferéncia de nruitos dos fatdres de desorganizagio em geral inerentes 3 si-
tuacdo interétnica. Foi favoravel aos Tenetehira a circunstincia de o con-
tacto se dar de preferéncia com uma populagio mestica, de cuja cultura
fazem parte numerosos elementos amerindios e cuja economia tem muita
semelhanca com a da tribo. Favoreceu-os também a auséncia, na orga-
nizac¢do social de origem, de um sistema complexo de instituicdes que en-
travassem os ajustamentos necessarios a satisfacio das novas necessida-
des econdmicas. E, por fim, o fato de a emergéncia paulatina dos novos
@terésses nao ter provocado conflito aberto com ag antigas crencas reli-
glosas, que por enquanto subsistem com vigor ao lado désses interésses.
Tudo isso preveniu os fendmenos agudos caracteristicos de uma crise
aculturativa propriamente dita, razio pela qual nio se observa nos Te-
netehara atuais inseguranca de atitudes e desorientagdo em grau compa-
ravel ao que distingue, por exemplo, grande parte dos Guarani.
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~Fato de crucial importancia foi a disposigio dos Tenetehdra a sa-
crificarem, na medida em que contrariasse as novas solicitagoes, as anti-
£as fcstus'rcligiosas, que reclamavam muitos meses de atividade. Nio obs-
tante, o sistema tradicional de crencas ¢ valores continua determinando a
linha mestra da imagem do mundo ¢ orientando o comportamento nas si-
tuagoes da vida quotidiana. Apenas poucas idéias cristis se instalaram no
espirito dos Tenetchdra ¢ ainda assim como alternativas que nio abalam
nem perturbam o consenso social quanto a “verdade” da doutrina dos ante-
passados, ou entio sofreram reinterpretacio nos térmos desta .

Mais do que outras tribos brasileiras a dos Tenctehdra incita o an-
tropologo a conjeturas sobre o rumo que a aculturacio vird tomar no fu-
turo. Na tentativa de um progndstico deve-se, ¢ evidente, considerar o
eventual aparecimento de fatdres novos. Se, entretanto, excluimos esta
hipotese, parcece provivel que o desenvolvimento prossiga de forma lenta
at¢ a final dissolugdo da tribo na sociedade cabocla. A medida que dimi-
nuircm as discrepancias culturais ainda cxistentes reduzir-se-a também a
barrcira, ainda considerdvel, aos casamentos interétnicos, os quais, uma
vez mals numerosos, tenderiao a destruir os Gltimos arrimos da consciéncia
€tnica. Por ora, esta, ¢ verdade, se opoe a assimilacio, de onde a hipotese
alternativa de Eduardo Galvio de, apesar de tudo, os Tenctehara se fir-
marem na sua condi¢do de populacio indigena, mantendo-se como unida-
de distinta a margem do mundo caboclo. Neste caso, porém, supoe-se que
o conjunto de crengas ¢ valores da religido deveria conservar até certo pon-
to a sua integridade, a fim de¢ através déle se marcar, também para o fu-
turo, a principal distingdo entre a tribo ¢ a populagio vizinha. O proble-
ma scria entdo o de saber por quanto tempo deixara a doutrina de cor-
romper-se, ja que estd destituida, em boa parte, de um de scus suportes
naturais, a realizacdo regular do ciclo das grandes festas religiosas.

4

Na terceira parte sc¢ focalizam, numa séric de capitulos menores, di-
ferentes esferas culturais, de preferéncia com vistas a aspectos narticula-
res passiveis de serem abordados, em sentido comparativo, para um certo
nimero de tribos através do cxame de informacoes mals ou menos coc-
rentes, dispersas pela tdo hetcrogénea literatura ctnoldgica. Scria dcacj:}
vel que tal fosse feito de forma sistematica ¢ conscquente para grupos pre-
viamente escolhidos segundo critérios uniformes, o que, cntretanto, nao
seria vidvel por causa das lacunas do material . Tais como tiveram de scr
escritos, ésses capitulos se resumem antes de mais nada numa tentativa,
com éxito evidentemente relativo ¢ desigual, de apontar problemas espe-
cificos sugeridos pelos dados ¢ de indicar a direcao em que parcce venha
a justificar-se a procura, quer de tendéncias comuns, quer (!c fatores Tes-
ponséveis pelas situaghes concretas que se configuram de tribo em tribo.
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Por precério que seja, por férga das contingéncias, grande nimero das ex-
plicacdes aventadas, e ainda que seja dificil, por ora, integrar as conclu-
soes parciais num quadro de conjunto, muitas delas oferecem, ao que es-
pero, um ponto de apoio para pesquisas futuras. Nada mais se pretende,
pois, do que abrir algumas clareiras em floresta densa e bastante escura.
O rumo das mudancas da organizagdo social € determinado, de um:
lado, pelo conjunto das institui¢des pré-existentes e, do outro, pela pre-
senca de fatores especificos, em geral de natureza econdmica, na situacao-
de contacto. Dada a grande diversidade em um e outro campo, isto €, do.
meio interno como do externo, a enuncia¢ao de tendéncias gerais se torna
particularmente dificil. Em todo caso, a transformagdo da sociedade in-
digena “fechada” em sociedade “aberta”, que ja ndao basta a si mesma pa-
ra satisfazer as necessidades emergentes, é fendbmeno comum, que tem co-
mo coroladrios, entre outros, a mudanca da divisdo de trabalho, a indi-
vidualiza¢do econOmtica, o aparecimento de institui¢des vinculativas com
o mundo de fora. Embora essas transformag¢des em suas linhas gerais
resultem numa semelhanga cada vez maior com o tipo de organizagio-
social observado nas populagOes vizinhas, ndao se trata em primeiro lugar
da adogdo de instituigoes destas. A convergéncia, que € manifesta, se ex-
plica menos pela cépia de modelos da sociedade cabocla do que pelo en-
trosamento na economia da regido, cuja natureza obriga o indio a uma
série de ajustamentos em seu sistema social. As tribos organizadas sObre
a base da familia extensa revelam maior plasticidade para conseguir &s-
ses ajustamentos do que as que se caracterizam por um complexo sistema
de instituigdes, com divisdo em metades, clas exégamos, grupos cerimo-
niais ¢ assim por diante. Tais instituicOes contrariam em particular a pro-
gressiva fragmentacdo dos grupos locais em unidades menores, inevita-
vel quando a produgdo econdOmica exige a dispersdo por uma area exten-
sa. E € o que se da na maioria dos casos. O exemplo dos Mundurukd,
analisado por Murphy e Steward (1956), demonstra, no entanto, que em
circunstancias especiais também tribos com organizacio complexa ten-
dem a tomar afinal o mesmo rumo. Os Munduruk(i encontraram-nas no.
fato de haverem experimentado ajustamentos prévios em fases anterio-
res, entre €les a supressao de instituigoes em que repousava o exercicio da
vida religiosa, supressao essa que solapara as bases de tdda a estrutura
social. Havia, assim, condi¢Ges propicias a emergéncia da familia nuclear
como unidade social e econémica independente. Outras tribos de organi-
zagao social complexa, como a dos Bordro, continuam resistindo a essas.
transformagaes. '

Em sua maioria, as mudan¢as no sistema social resultam de novos.
interésses econdmicos. Dentre as que se dao na esfera econdmica pro-
priamente dita, ressalta a adog¢ao de um regime de trabalho consentineo
com a necessidade de produzir para o mercado ou entio de entrar como.
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ma‘io—de—obra. na industria extrativa. E’ €sse um dos passos mais peno-
508, que exige profunda revolugio do conceito de trabalho e, em certa
medida, de tdéda a imagem do mundo. O vagar com que se processa a
mudgngg da. “mentalidade econémica” ¢ uma das causas da continug si-
tuagao\u.lfenor do indio frente A sociedade nacional; reflete-se também,
secundarlamcnt(?, na organizagdo interna dos grupos, gerando uma série
de aspectos chritl.cos. A auséncia, nas culturas nativas, de padroes de com-
peticao economica, como de atitudes de ambicio ou mesmo previsio no
tocante a valores materiais, reduz o silvicola a um estado de depaupera-
mento. Acresce a dificuldade de compreender a funcio da moeda na
cconomia mercantil, em que o indio se enquadra para sobreviver. Por
filin,. a tutela econdmica, da forma como costuma ser exercida pela ad-
ministragdo dos postos oficiais ¢ por missiondrios, tem, ao lado de indis-
cutiveis aspectos positivos, o sério inconveniente de ndo desenvolver no
aborigenc maior seguranga ¢ defesa em suas transagoes com os agentes
do mundo dos brancos.

Também as mudangas na organizagio politica derivam, as maig das
vézes, de solicitagcdoes de natureza econdmica. Ora a chefia tradicional,
hereditaria ou ndo, se modifica no sentido de corresponder a fungdes vin-
culativas entre a tribo e a populacio vizinha ou a lideranga de grupos
de producdo para o comércio, ora se institui, ao lado dela, um ndvo tipo
de chefia, na maioria dos casos por interferéncia direta do branco. O
fato de coexistirem os dois poderes gera problemas especificos, variaveis
de uma tribo para outra. Os Guarani reconhecem separacdo bastante ni-
tida das esferas de competéncia, cabendo a religiosa ao sacerdote. outro-
ra chefe unico do grupo, ¢ a secular ao capitio, nomeado pelo S. P. 1. O
capitdo, que, além de funcOes internas, como as de policia, de arbitra-
gem ¢ de justiga, tem o encargo de representar a comunidade perante o
mundo civilizado, oferece ao individuo salutar cnsejo para um ajusta-
mento mais satisfatorio de sua personalidadc. Enquanto o sacerdote, gra-
¢as ao apanagio do carisma, ndo ¢ passivel de critica, esta converge re-
gularmente para o capitdo, que sc¢ transforma nido somentc em bode ex-
piatério de reveses e males de tdda sorte, como tambcém em alvo de mil
e uma reclamacgdes contra deficiéncias, reais ou imaginarias, da admi-
nistracdo oficial, de cujo apoio depende, por outro lado, a sua autorida-
de. A éste aspecto, em certo sentido positivo do ponto de vista da har-
monia social, se opdem, entretanto, fendmenos de desorganizagio, mani-
festos nas intrigas, nas rivalidades ¢ nas lutas politicas que se travam em
tdrno do pdsto de capitdo por instigagdo de eventuais candidatos ¢ de seus
seguidores por causa de vantagens, materiais ¢ outras, inerentes ao exer-
cicio do cargo. No caso dos Munduruki, entre os quais o chefe tradicio-
nal teve, por algum tempo, acréscimo de poder como representante de
grupos de producdo de farinha de mandioca para o mercado, seguiu-sc,
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j4 na época da borracha, o répido declinio com a npmeagﬁo de capitaes,
aos quais incumbia velar pelos interésses dos comerciantes € que, por sua
vez, foram perdendo as suas fungdes a medida que avancava a indivi-
dualizacio econdmica. Dai resultou a ruina de toda autoridade politica.
Os Boréro, enfim, exemplificam as situacdes em que a instituicdo dos
chefes hereditdrios persiste por ter profundas raizes na estrutura social,
nio conseguindo éles, porém, fazer face aos problemas tipicos de uma
sociedade em crise € para cuja solugdo a cultura nao desenvolveu padrdes
adequados.

No panorama, que a seguir se esboga, da mudanca tecnoldgica in-
duzida pelo europeu, aponta como primeiro fator de efeitos revoluciona-
rios o uso de instrumentos de ferro, especialmente do machado, de acei-
tacdo espontinea, por corresponder, com eficiéncia muito superior a do
machado de pedra, a fungdes preexistentes nas culturas de tribos lavra-
doras. Através da andlise, sem duvida sumdria, daqueles efeitos eviden-
ciou-se que em curto espaco de tempo ¢Eles transcendem o dominio da
técnica, repercutindo em todo o sistema sdcio-cultural e alterando, ade-
mais, o equilibrio ecoldgico, ndo s6 entre a tribo e o ambiente natural,
mas também no nivel interétnico. O conhecimento do ferro determina
em alto grau o tipo ¢ a intensidade das relagdes que prendem o indio ao
branco. Evidenciaram-se, outrossim, as conseqiiéncias diretas para a di-
visao sexual de trabalho, além de manifestacdes correlatas de desorgani-
zacao social e de problemas ligados ao excesso de lazer. Enfim, a fer-
ramenta aparece menos como simples aquisicdo que enriquece o equipa-

mento adaptativo do grupo do que como elemento-chave responsavel por
mudangas bastante profundas em varios sentidos.

Similares, embora de alcance em geral mais restrito, sio os efeitos da
substituicao total ou parcial de arco e flecha por armas de fogo. A espin-
garda aumenta o 4nimo agressivo de populacdes guerreiras, € 0OS grupos
cacadores experimentam através dela uma progressiva individualizagdo de
seus métodos de caga. Um ponto em que a posse da espingarda supera
quanto ao significado, a do machado e de outros utensilios de ferro diL:
rtzspeito ao valor de simbolo que se lhe confere como elemento de di’stin-
cdo social e fonte de prestigio, aspecto éste que se reflete de maneira ine-
quivoca na caracterizagdo comum do homem civilizado na 'mitologia.

Na medida em que resulta da introducio de novag plantas de cultivo
e.de animais domésticos, a alteracio dos habitos alimentares enriquece a
dieta. Mas como em parte decorre também da destrui¢do das antigas fon-
tes de subsisténcia, ela se traduz ndo raro em depauperamento e, pela im-
pqssxbilidade de levar avante as atividades econdmicas tradicio;ais res-
critas pela cultura, em fonte de desajustamento social e psiquico Osp -
pos de coletores e cagadores parecem revelar-se neste particular 'mais Ez-
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cetiveis de efeitos negativos do que tribos ha muito habituadas a cultivar a
terra.

O uso de roupas se difunde com a intensificacao dos contactos com
0s brancos, que encaram a nudez como expressao da inferioridade do in-
€i10.~Este, entretanto, tarda a integrar o indumento em sua cultura com as
tungoes € 0s padrdes de comportamento que lhe correspondem na civili-
zagao, aparecendo, por isso, maltrapilho e em situacdo inferior & do cabo-
clo. A falta de cuidado higiénico com relacio ao vestuirio é apontada co-

mo uma das causas da q_isseminagﬁo da tuberculose ¢ de outras moléstias
que dizimam as populacdes nativas.

Mostra-se, por fim, a relacdo estreita entre 2 mudanca da habitacao
e fené}menos aculturativos em outros setores da cultura, principalmente na
organizacao social e econémica. Tal como unidades sociais nativas se frag-
mentam em parcelas menores, com tendéncia fregiiente para a sua redu-

¢do a familia conjugal, as antigas habitacoes coletivas acabam cedendo o
lugar ao rancho caboclo.

Com referéncia ao idioma, destaca-se o papel da Lingua Geral no pro-
cesso aculturativo, quer em é€pocas passadas, quer nos dias atuais. A di-
fusdo dessa “lingua franca” nao somente favoreceu a homogenizagdo cul-
tural das tribos silvicolas de certas regides do norte, mas veio formar
também uma ponte de ligacdo entre varias populacdes indias € o mundo
caboclo, particularmente na Amazénia. Outras linguas indigenas, como
o Tukano e o Guaikurd, desempenham ou desempenharam apenas a pri-
meira dessas funcoes. Quanto a situacdo reciproca do portugués e dos
idiomas nativos, como também as respectivas transformacdes das linguas
em contacto, pouco de concreto se pode dizer por enquanto. O que se
nota é que, apesar do emprégo cada vez maior do vernaculo, que se in-
tensifica naturalmente com a integracio econdmica, o uso dos idiomas
nativos costuma persistir paralelamente até¢ a fase final da aculturacao.
As vézes, a lingua toma a funcdo de simbolo de identidade tribal. Entre-
tanto, a maioria dos problemas referentes a situacdo lingiiistica das tri-
bos em contacto com os brancos nio foi ainda estudada. Limitei-me a
chamar a atencio para alguns dos que a meu ver deveriam merecer o
interésse preferencial dos especialistas.

Também sObre as mudancas no dominio das manifestagoes estéticas
continuam escassos os elementos disponiveis. Ja permitem, porém, entre-
ver algumas tendéncias, entre elas a transformacao ‘d:a_ arte no sentid? de
corresponder 2 mentalidade tecnicista do mundo civilizado. De acordf)
com isso, os desenhos tomam, por exemplo, cardter menos formal e mais
naturalista. O desenho abstrato cede o lugar ao figurativo. A concepgao
do objeto a ser representado deixa de ser global, para tornar-se analitica.
Isso de maneira geral. Excecao notdvel — que, no entanto, antes con-
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firma do que invalida a regra — € a da arte decorativa da cerdmica dos
Kadiwéu, que mantém firme o seu cunho abstrato, a despeito de muda.n-
¢as profundas no sistema sécio-cultural. Estas, porém, afetaram muito
mais o mundo masculino do que o feminino, ¢ sdo precisamentec as mu-
lheres que se dedicam 2 arte ornamental. O vigor com que o cstilo per-
siste sugere nao ter havido transformagio séria na estrutura da persona-
lidade feminina como tal e muito menos em sua imagem ideal. Por outro
lado, a incipiente decadéncia da arte pluméria dos Kaapér, uma das mais
requintadas que s¢ conhecem, e apandgio dos homens da tribo, parece
estar em relacio estreita com a mudanga da auto-imagem da personali-
dade masculina désses indios, que, no dizer de D. ¢ B. Ribeiro (1957,
pag. 81) ja “aprendem a ver a si mesmos com os olhos do sertanejo”.
— Por fim, na arte oleira das mulheres karaja, famosas pelas suas incon-
fundiveis bonecas de barro, vai tomando corpo uma concepgido nitida-
mente naturalista e realista da figura humana. Todavia, ¢sse desvio dos
padroes talvez ndo testemunhe ainda uma reorientagio definida da per-
sonalidade feminina, ¢, em particular, do senso estético das mulheres,
mas, ¢m esséncia, uma concessiio necessdria ao gosto dos turistas com-
pradores.

De varias maneiras reage a mitologia ao contacto com o mundo dos
brancos. De ordindrio, porém, é&sses reflexos, testemunhando embora a
progressiva incorporagao de conceitos e valores novos, bem como a dis-
posicao do espirito para explicar as transforma¢oes do ambiente sécio-
cultural, ndo afetam, senao em estadio tardio, a estrutura basica da ima-
gem do mundo em que se enquadram ¢ através da qual sc¢ justificam os
tradicionais padroes de comportamento. Quer isto dizer que a forma de
se processarem as mudangas da mitologia, seja pela aceitagao de elemen-
tos alienigenas, seja pela criagao de novos mitos com o intuito de resol-
ver problemas outrora inexistentes, documenta, no fundo, a extraordini-
ria resisténcia da doutrina dos antepassados e, com ela, das atitudes in-
telectuais ¢ emocionais que definem a mentalidade caracteristica da tri-
bo. Documenta-o de maneira convincente sobretudo a sele¢io que se faz
dos motivos biblicos ¢ a reinterpretagio déstes em térmos da mitologia
tribal. Pela identificacao dos personagens do Cristianismo com deuses e
herois da mitologia nativa, como pela confusio, digamos, entre a histo-
ria do Diltvio biblico ¢ antigos mitos de cataclismas, contorna-se habil-
mente o perigo de possiveis conflitos. E nos casos em que essa reinter-
pretagdo se torna dificil, os relatos ou sao rejeitados por muito tempo ou
passam a existir como simples contos profanos, de cunho puramente re-
creativo. Assim se foge ao confronto das doutrinas.

Dentre os assuntos novos que estimulam o pensamento mitico, os
que mais tém contribuido para a criagdo de relatos ¢ episédios — mas
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sempre de acdrdo com a antiga maneira de ver as coisas — sdo as carac-
teristicas culturais do branco e a situa¢do da tribo em face das transfor-
macoes a éle devidas. Ao passo que a origem do branco é em geral en-
caixada como simples episédio no mito tradicional da génese da prépria
tribo e de outras populacdes nativas, os objetos fascinantes de que €le €
portador ¢ que despertam a inveja do indio, em especial os utensilios de
ferro e as armas de fogo, encontram explicagdo através de mitos novos.
Estes exprimem nao raro atitude ambivalente, mais ou menos disfarca-
da, diante das vantagens técnicas da civilizacdo. Procura-se justificar o
fato de a tribo ndao possuir desde sempre machados, facas, tercados e es-
pingardas, atribuindo a superioridade do branco a falha de um her6i mi-
tico. Mais tarde, com as sucessivas experiéncias do contacto, inscrevem-
se no mito também os problemas decorrentes da situagdo interétnica, ain-
‘da aqui sObre a plataforma da primitiva concep¢do do mundo. E sOmen-
te numa ultima fase, em que o sistema cultural j4 comega a desintegrar-
se, as figuras e os epis6dios da mitologia tendem as vézes a sofrer uma
reintepretacdo mais radical sObre a base de valores da doutrina crista.
Agrava-se entao o conflito aberto que marca a crise aculturativa.

Costuma ser, pois, sobremodo acentuada a estabilidade da religido,
particularmente no que se refere a doutrina. A sua resisténcia se con-
verte quase sempre no principal empecilho a integragao da tribo no mun-
do dos brancos. Os entraves, entretanto, ndo resultam primordialmente
da diferenca entre as religides, mas do destaque dos conceitos religiosos
como determinantes da configuracdo cultural nativa. A adogdo de nu-
merosos elementos do mundo civilizado, revolucionando a tecnologia, as
atividades de subsisténcia e outras esferas, costuma acarretar grande des-
nivel da cultura, uma vez que ndo se acompanha, em ritmo correspon-
dente, de uma secularizagdao geral do sistema. Salvo casos excepcionais,
o choque dos valores religiosos aborigenes com, os do Cristianismo, sem
davida de graves conseqiiéncias para a organizacao social e para o equi-
librio da personalidade, ndo tende a assumir fei¢cdes cruciais, a ndo ser
num estidio em que os ensinamentos da religido tribal ja se converte-
ram, por assim dizer, no ultimo reduto da cultura nativa e em simbolo
de identidade étnica. Nem mesmo a catequese cristd logra solapar os
fundamentos da religido dos antepassados enquanto ela encontra ainda um
minimo de apoio no conjunto das instituicdes. Os missionarios s3o, aliis,
undnimes em reconhecer qudo raro € o fendmeno de conversio genuina,
motivo pelo qual procuram implantar as idéias evangélicas de preferén-
cia na geracdo dos imaturos.

Em suma, se o sistema religioso entra em crise, esta nao se inicia
pela contradi¢ao com ensinamentos estranhos que se lhe oponham. E’ na
perda do cerimonialismo que residem as raizes do declinio da vida reli-
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giosa. Em conscqiiéncia das mudangas na estrutura demografica, na or-
ganizagio social ¢ no regime econbmico, o exercicio regular do culto, mor-
mente em suas manifestagdes coletivas, se torna cada vez mais proble-
mético. Por longo tempo, porém, continua vélida a doutrina como tal,
embora destituida de suas bases institucionais. E na hipoOtese de ocorrer a
implantacio de festas ¢ cerimOnias cristiis, passam e¢las por mudanga de
fungiio, nio servindo nem como expressio visivel da nova doutrina, que
nio se assimilou, nem como substituigio das correspondentes priticas pa-
gis, originariamente vinculadas com, todo o sistema social. S6 em peque-
na parte as cerimonias cristis conseguem ser reinterpretadas. ¥ Despe-se,
destarte, o culto externo do Cristianismo de sua denotagio religiosa, pas-
sando a ter fungio integrativa para o grupo ou até de mera recreagao.,
Certas praticas se transformam em simples téenicas de magia. Ao lado
disso, permancee viva a religiao dos antepassados, mas tio somente ¢n-
quanto explicagio do mundo ¢ csquema de orientagiio para o comporta-
mento. Uma vez que lThe faltam os meios de manifestagio concreta atra-
ves do ciclo normal de cerimOnias, acaba por fim vulnerdvel, como foi
dito, a competigho com a ideologia estranha, Ao que parcece, éste estadio
coincide quase sempre com a dissolugio da comunidade. Raras tribos, co-
mo a dos Teréna, perderam o apépo i doutrina religiosa dos ancestrais,
sem a0 mesmo tempo entrar em colapso enquanto unidades Etnicas .

Por si 80, a conversio g umy, credo cristio, quando ocorre, nao im-
plica, evidentemente, uma reorientacio do espirito com referéneia aos pro-
blemas do sobrenatural Jainda que o catequizado se tenha por membro sin-
coro ¢ fiel da Igreja, Na adesio formal ao Cristianismo ressalta o descjo
de vencer os Obices que dificultam a accitagio do indio, em pé de igual-
dade, no mundo dos brancos. Entre os Teréna, cingdidos em uma faccio
catdlica ¢ outra protestante, o protestantismo na realidade até contraria es-
sie pretensiao, levando os indios a melhor [irmarcem, ¢les prﬁprins, a4 Sua
consciénein indigena em oposigio 4 populacio rural catolica. Por outro la-
do, a proscrigiao de bebidas alcodlicas ¢ outras proibigoes, conferindo-lhes
maior aufo-respeito, os ajudam a superar os cfeitos de depressiio psiquica
resultantes dainseguranga do homem marginal . Para os Tukina, entre os
(quals somente agora a catequese parcce registrar algumas conversoes, a

2)  Creio ter deixado claro, através da andlise de alguns aspectos da religiio gua-
ranl, no tercelro capitulo déste ensaio, que, contra t0da expectativa, a assimilacio de
clementos doutrindrios, na medida em que nho afeta o sentido das crencas tradicionais,
se aligurn bem mais Taell do que o aproveitnmento de priticas crisths no contexto da
religiio tribal, O caso dos Guarani talvez sejn extremo, por causa do notorio senso
mistico désses indios, mas até certo ponto os informes esparsos sObre outras tribos con-
Hrmam o resultado, Entretanto, o que se apreende niio vai além de nspectos formais da
doutrina, Quanto aos elementos ritunis e aos petrechos de culto, aparecem éles no con-
junto com cariter meramente acessorio,
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aceitacao esporadica do credo batista se explica pelo conteudo reivindica-
torio da doutrina, que encontra eco favoravel no espirito de indios sempre
CXpostos ao esbulho e a discriminacdo. E’ semelhante o que se passa no
Rio Negro. E cabe salientar que tanto entre as tribos dessa drea como
entrq os Tukilna houve surtos messidnicos — de que se fala no capitulo
seguinte — com objetivos muito mais de reivindicag@o face aos brancos do
que de retdrno a primitiva cultura em sua original pureza.

2

Segue-se a parte final. Do grande niimero de temas especificos mere-
f:edore'_i de tratamento mais aprofundado, escolheram-se trés de particular
Importancia. Em primeiro lugar, examina-se o messianismo, fendmeno
sempre ligado, no contexto indigena, a perturbacio do equilibrio interno
do sistema cultural, mas em certas circunstancias antes de mais nada um
esforco de superar os aspectos deprimentes da situacao interétnica. Em
segundo, sublinham-se alguns pontos em que os fatos expostos e analisa-
dos no decorrer do trabalho parecem sugerir a possibilidade de um enri-
quecimento de perspectivas tedricas e metodolégicas. Em terceiro, por
fim, procura-se mostrar a maneira pela qual os principais resultados do
estudo podem ser postos a servico de uma politica indigenista mais racional.

Os movimentos messianicos, surgidos em culturas indias de diferen-
tes tipos e em situagbes de contacto igualmente variadas, propiciam ele-
mentos valiosos para se estudar a natureza das atitudes antiaculturati-
vas conscientes € as razdes de ordem social em que se funda a exacerba-
cdo reivindicatoria da consciéncia étnica em oposicao a sociedade nacio-
nal. Empreendida embora com o intuito de por em foco o cariter espe-
cificamente antiaculturativo do messianismo entre indios do Brasil, a ana-
lise de alguns dos exemplos mais conhecidos demonstrou que as vézes o
segundo désses aspectos se revela como dominante.

Os fenémenos de tipo messidnico se relacionam ora mais, ora menos
com pressupostos inerentes ao contexto da cultura nativa. Encarados dés-
te ponto de vista os movimentos havidos entre os Guarani, ressalta desde
logo o clima favoravel que a éste respeito deriva da orientacdo sécio-cul-
tural peculiar a tribo. Formas por assim dizer embrionédrias ou, melhor,
potenciais de messianismo contém-nas o proprio espirito da religido gua-
rani, determinada por extraordinirio misticismo, € encontram apoio €m
elementos da mitologia, especialmente na idéia do paraiso € na previsao
de um cataclisma que vira destruir o mundo. As manifestagoes concretas
de reacio messianica, porém, emergem de situagbes de crise cultural, isto
é, numa fase em que os efeitos de desintegragdo e de desorganizacao so-
cial gerados pelo contacto com os brancos ji nZzo permitem a realizacao
satisfatoria dos ideais propostos pela religido tribal. Néao tardam entdo ati-
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tudes decididamente antiaculturativas, nem o incremento morbido das va-
loragoes etnocéntricas. Mas conquanto se associem a presenga do branco,
as situacdes de pentria cultural cada vez mais graves, ndo se dirige con-
tra éle hostilidade aberta. Longe de levar a atitudes de agressiao, o mes-
sianismo guarani representa uma fuga para o mundo das vivéncias religio-
sas. Acentuando, assim, a barreira entre a tribo e os representantes da
civilizagiio, ¢ mantendo vivos a consciéneia étnica e os valores de origem,
cabe-lhe, entre outras, a importante fungdo de revigorar a coesao social do
grupo.

Na medida emy que nd-lo parccem revelar as descrigdes, em geral mui-
to sumdrias, dos surtos messiinicos na drea do Rio Negro, nido tem ha-
vido néles o predominio de aspiragdes revivalisticas, ainda que na reali-
dade as tradicoes miticas nativas fornegam, o que ndo admira, o principal
substrato ideoldgico em que se baseia a pregagdo. Ao menog em sua maio-
ria, os lideres procuram, com éxito relativo, colocar-se na perspectiva do
Cristianismo, mal compreendido ¢ mal assimilado. Mas como o Cristia-
nismo simboliza o estrato social dominante, ¢ nessa plataforma que encon-
tram entre os seus seguidores o necessario ponto de apoio para as suas
reivindicagoes face aos civilizados, que os mantém em situagio social e eco-
n6mica inferior ¢ a cuja posi¢io o indio deseja ascender. Por ai se explica
também em parte o ressurgimento de idéias messianicas em, ¢poca recente
em conseqiiéncia da propaganda do protestantismo, sobretudo por éste in-
sistir, como ¢ sabido, na igualdade de todos os homens perante Deus.
Extraecm-se, enfim, do Cristianismo os elementos capazes de dar suporte
a pretensoes de ordem social ¢ econdmica.

Ao contririo das tribos do Rio Negro, os Tukina do alto Solimoes
s¢ mostraram até ha pouco refratirios & catequese cristd, nio aceitando
sequer aspectos formais da nova doutrina. Nio poderia, por conseguin-
te, 0 miessianismo tukina assumir o mesmo cardter. A grande analogia
com o das populagoes do Rio Negro consiste em sua natureza reivindi-
catéria, uma vez que se preconiza a destruigio de todos os brancos por
meio de um cataclisma ¢ o usufruto, pelos indios, dos beneficios da civi-
lizagdo. Para id¢ias revivalisticas hd pouco terreno entre os Tukina, em-
bora s¢ penitenciem de ndo conservar integra a sug antiga cultura espi-
ritual .

Vém, no capitulo seguinte, algumas consideragdes sdbre a situagio
do antropdlogo em seu empenho de determinar relagdoes causais entre
fatdres e tendéncias ¢ sObre os entraves que dificultam a distingio entre
principios do desenvolvimento ¢ a maneira pela qual os fenOmenos se
apresentam de tribo em tribo. Advoga-se a id¢ia de que, diante da gran-
de variagio observada, conviria preliminarmente chegar a uma tipologia,
para, sObre a base desta, melhor se discernir o que de regular e cons-
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tante apresenta o processo. Essa tipologia, para a qual faltam ainda as
necessarias pesquisas de campo, pressupoe, como primeiro passo, um cri-
terio fundamental para a classificacio dos fatores. que se combinam de
mnumeros modos: de um lado, fatdres internos, inerentes ao sistema sécio-
cultural indigena, ¢, do outro, fatdres externos, caracteristicos da cultura
do branco ¢ da maneira pela qual se manifesta a sua presencga. Isolam-
se assim desde logo os dois cixos a0 longo dos quais se situam as varidveis.
E pela distingio subsididria entre fatores gerais ¢ especificos, de um ¢
outro lado, abre-se um caminho para a andlise dos casos particulares, em
perspectiva dindmica, e para explicar os desvios ou a obliteragio dos cfei-
tos teoricamente previstos, mas que, pela conjungao peculiar de fatores
externos ¢ internos na situagio concreta, se configuram sempre de forma
peculiar. Através da dialética préopria dessa conjuncio, determinados efei-
tos se convertem em fatdres de mudangas subseqiientes.

Para explicar as variagoes, nao basta, pois, reconstruir o sistema so-
cio-cultural e as condigoes ecolOgicas preexistentes. E’ preciso analisar
também o campo de determinantes ativas na situagio de contacto. As di-
versas frentes de expansdao econdmica do branco, cada qual portadora de
um tipo humano préprio, com interésses proprios, apresenta ao indio di-
ferentes facetas do mundo civilizado, que condicionam formas especificas
de interagdo, com efeitos dissociativos de grau variavel. Esbogam-se as
linhas gerais que distinguem, a &ste respeito, as frentes de cxpansdo eco-
noémica. A agricola poc o nativo em contacto com grupos organizados ¢
permanentes, cuja forma de vida proporciona melhores perspectivas para
um entrosamento gradual no conjunto das atividades regionais. A pasto-
ril, se bem que dé oportunidade para uma interagiio regular, mantém o abo-
rigene em situagdo de dependéncia ¢ favorece a dissolugiao dos grupos. A
extrativa leva, na maioria dos casos, a uma desintegragio ainda mais ra-
pida das unidades sociais ¢, se nao extinguec a populagio indigena em
uma ou duas geragoes, encaminha irreversivel depauperamento socio-cul-
tural. |

A dimensio psicoldgica da aculturacao dos indios L.)msilui.ros-tcm si-
do pouco estudada. Cumpre, por isso, ressaltar a sua importincia. Ati-
tudes intelectuais e emocionais que tem por base a imagem do branco no
espirito do indio e, inversamente, o estereotipo do uznd'io em vigor entre
os civilizados tém papel decisivo nas relagdes interétnicas, que determi-
nam o ritmo e o cunho da aculturagio. Ao longo das experiéncias, 0 in-
dio vai incorporando o esteredtipo que déle forjou a mente _do civi.lizu—
do. Altera, por conseguinte, a primitiva ima}gqm de si proprm._‘O ides
do branco passa a ser modélo que procura imitar, ¢ as fruhstragucs neste
esforco se traduzem em sentimentos de inferioridade ¢, as vézes, em etno-
centrismo compensatorio. Tanto mais, quanto a antiga 1magem do mun-
do e a estrutura mental nativa continuam por largo tempo a fornecer as
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categorias para O pensamento e, em ultima instancia, os critérios para a
formacdo de juizos.

A dimensao historica € marcada, em tese, por duas grandes fases,
ora mais, ora menos nitidas, com momentos de avango ¢ de recuo. Con-
cebidas antes como aspectos do que como simples periodos ou espacos de
tempo, destaca-se, em primeiro lugar, a fase da reinterpretacdo de ele-
mentos estranhos no contexto da cultura nativa e, em segundo, a substi-
tuicdo de valores antigos pelos do mundo civilizado. Entre uma e outra,
a reorientacdo do sistema, correspondente ao processo crucial da crise acul-
turativa. A maneira pela qual se configura a crise, que ora assume carater
mais agudo, ora se desenvolve de forma cronica, € decisiva para o grau de
disnomia e de seus efeitos no curso geral da aculturagdao. Tribos hd em que
ela se manifesta principalmente pelo conflito aberto entre valores tradi-
cionais € novos; em outras, desintegram-se antes os fundamentos estrutu-
rais, para com o desnivelamento, atrofiar-se afinal o primitivo sistema
axiologico. No primeiro caso, a disnomia se acentua com maior violén-
cia, no segundo ha a expectativa de se restabelecer de algum modo o equi-
librio, contanto que os fatores incidentes nao aceleram por demais o ritmo
das mudancas e haja condi¢bes propicias a emergéncia paulatina de inte-
résses substitutivos.

No capitulo final procura-se extrair do conjunto das anélises algu-
mas conclusdes praticas para a fundamentagdo de uma politica indige-
nista menos empirica. Defende-se o ponto de vista de que os objetivos
ultimos a serem colimados deverdo fixar-se de preferéncia sdbre a base
da situacdo concreta de cada grupo em particular, considerando-se, para
iss0, a fase do processo aculturativo por éste atingida e a eventual possi-
bilidade de se preservar, pelo menos por algum tempo, a identidade étni-
ca, sem maiores prejuizos de ordem social e psiquica, na constelacio de
fatores que atuem sébre a respectiva tribo. Também os meios a serem
empregados para o fomento da aculturagdo, em uma hipétese, ¢ a sua
frenagdo, em outra, dependerio do conhecimento dos fatdres especificos
preexistentes. No Brasil atual, a grande maioria dos grupos indigenas tem
pouca probabilidade de alcangar a inevitavel integracio no mundo dos
brancos sem passar por uma reorientacdo radical de sua cultura. Salvo
raras excegoes, cabera ao antropdlogo prevenir ou corrigir os efeitos nega-
tivos das mudancas e, sobretudo, conduzir estas de forma a nio se preci-
pitarem em ritmo crescente, sempre que haja vantagem em fazer com que
se processem com mais vagar, a medida que se forem sucedendo as gera-
¢oes. Um dos recursos para atenuar o ritmo se resume em promover no
silvicola atitudes de razodvel auto-afirmacdo no tocante i sua condicap de
indio, qualquer que seja o grau em que a sua cultura se tenha transfor-
mado. Numerosos fatos discutidos neste ensaio deixam claro que os maio-
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res Obices que o indio enfrenta decorrem de sua inseguranca e da frustra-
¢ao no desejo de realizar o ideal do homem civilizado.

Na hipétese de se considerar inevitdvel ou conveniente orientar O
processo no sentido de integrar o indio na economia regional, as mudan-
gas'mduzidas hdo de variar de acdrdo com os pressupostos da organizacao
SOCI?.] e com os valores determinantes do respectivo ethos da cultura, os
quais seria imprudente por em choque aberto com novas solicitacdes. De-
penderao, além disso, das caracteristicas do mercado. Em geral, depara-
se a alternativa de fazer o indio produzir para a venda, solucao que ga-
rante ao silvicola maior independéncia, ou aproveitd-lo como mao-de-obra
em atividades extrativas. A segunda dessas solucOes promove quase sem-
pre a destruicdo total do antigo sistema econdmico, levando, através da in-
dividualizacdo, a um estado de depauperamento em todos os sentidos. O
que se recomenda, por isso, € evitar que se radicalize a destribalizacao, pe-
lo menos enquanto o indio ndo haja assimilado atitudes e padroes que O
habilitem a competir com relativa autonomia ¢ maior eficiéncia numa eco-
nomia aberta. E sempre que se afigure viavel a integracio econdmica sem
o sacrificio total da identidade étnica, se hdo de procurar meios para nao
reduzir o silvicola a simples mao-de-obra, mas para aos poucos fazer déle
um produtor autdonomo. Haverd entao melhores perspectivas para prevemr
efeitos diruptivos e nfo se acarretar a rapida dissolucdo das comuni-
dades. Enquanto o nativo continua organizado em grupos relativamente
coesos, 0 antropdlogo chamado a assistir ao administrador encontrard tam-
bém possibilidades para poér em pratica uma agéo educativa que vise a
criar ¢ firmar as atitudes € os padroes de confportamento econdmicos in-

dispenséveis 2 conquista de posi¢do menos desvantajosa face 2 sociedade
regional.
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