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RESUMO: Este artigo traz uma reflexdo sobre o método etnogriéfico
enquanto encapsuiando o tema da identidade narrativa do antropologo,
em especial, enfocando o problema ético-moral da busca da coeréncia
interna de sua produgdo etnogréfica através da andlise do processo de
constru¢ao do conhecimento antropoldgico. Trata-se de pontuar, neste
processo, 0 que esta verdadeiramente em jogo, ou seja, o ato de con-
figuragcao e reconfiguragdo do tempo que encerra a agdo interpretativa
em Antropologia.
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Introducao

O método etnografico aponta para uma ética de intera¢ao, de in-
tervencdo e de participagcdo construida sobre a premissa da
relativizag¢do, onde os temas da interpretagao e da crise da identi-
dade pessoal do antrop6logo despontam como centrais. Guarda-
das as divergéncias tedrico-analiticas, trata-se de toda uma gera-
¢do de antropélogos que priorizaram o ponto de vista do “outro”
compreendido a partir do processo interativo em campo: 0 encon-
tro intersubjetivo entre o pesquisador e os sujeitos pesquisados
construido nas tensdes entre identidade/alteridade de ambos.
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A singularidade do discurso émico proferido pelo antropologo
residiria, portanto, no cardter reflexivo expresso em suas pesqui-
sas, tema este que tangencia uma “hermenéutica do si”?, da qual
ndo se pode afastar a produgao/constru¢do do conhecimento an-
tropolégico em suas bases mais profundas. Como se vera, a se-
guir, nao é por acaso que o campo da matriz disciplinar da Antro-
pologia ¢ atingido por tais temas especificos do discurso filoséfico
contemporineo?.

Trata-se de um momento singular da produgdo teorica e con-
ceitual da Antropologia, quando a experiéncia temporal do “su-
jeito do investigador” — na correlag@o entre o “si” e o “diverso do
si”* — comeca a ser incorporada como centro de suas preocupa-
¢oes desde o momento em que seu “objeto de pesquisa’ desloca-
se das ditas sociedades “primitivas” as sociedades “complexas™.

Acompanhando este “ponto de revolucao™, o antropologo pas-
sa a interrogar-se a proposito de “quem fala designando-se a si
mesmo como locutor (dirigindo a palavra a um interlocutor), de-
sencadeando-se ai toda uma reflexao sobre o estatuto indireto da
posi¢ao do si’.

Pretende-se com este artigo refletir sobre o método etnografico
referido ao tema da identidade narrativa do antropdélogo, em es-
pecial, o problema de sua identidade pessoal no que tange a al-
cangar, em Antropologia, uma ética da acao.

Assim, quer-se aqui problematizar metodologicamente a medi-
acao narrativa como constituinte, em Antropologia, do método
etnografico que, se acredita, possa elucidar os paradoxos da iden-
tidade pessoal do antropélogo como fundamento da produgio téo-
rico-conceitual desta matriz disciplinar na contemporaneidade.
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A producao antropolégica sob a égide do
deslocamento do sujeito da consciéncia

Em seus estudos das culturas e sociedades humanas, os antropé-
logos passam, entdo, a confrontar-se com o fendmeno da interio-
ridade do tempo. Isto €, por exigéncias de “deslocamento” do su-
jeito cognoscente na produgdo da “objetividade” cientifica, o
antropologo constata que suas reflexdes, oriundas da andlise de
suas proprias experiéncias vividas em campo, traduzem assertivas
relativas a problematica do si.

Nestes termos, as “estruturagoes do real” produzidas pelo an-
tropdlogo, consideradas segundo percepgdes subjetivas objetiva-
das, tanto quanto as prdticas e a¢des sociais dos grupos por ele
investigados, passam a ser analisadas como “ordens de significa-
do de pessoas e coisas” (SAHLINS, 1979: 10). Por esta via, a “ma-
triz disciplinar da Antropologia”® desloca suas ordens de preo-
cupagdes epistemoldgicas para o “cardter reflexivo do si”’ na
producdo de seus conceitos e teorias, onde o tema da identidade
narrativa e autoral ganha importiancia na polémica encerrada pe-
las produgoes etnogrificas em Antropologia®.

De Bronislaw Malinowski a Marcel Mauss, passando pela obra
de Franz Boas, apreende-se, pela via da tradi¢do empiricista, que
o método de uma observacdo completa, participante e viva das
sociedades estudadas, em que o antropdlogo deve realizar um per-
curso de “imersao no cotidiano de uma outra cultura™, pressupoe
uma particularidade ético-moral: um grau de neutralidade axiolo-
gica do investigador “em campo”. A necessidade de dominar a
lingua do “outro” permitir-lhe-ia, por exemplo, traduzir a “seman-
tica” do agir humano dado em cada cultura, reservando-se ao dia-
rio de campo os dilemas da “mesmidade do cariter”!” do antrop6-

logo dissociado da “manuten¢do do si”'!.
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Neste momento da reflexdo antropoldgica, gera-se 0 conceito
de “etnocentrismo”’, onde a ipseidade € substituida pela mesmidade
no debate sobre a identidade do antrop6logo'. Encobre-se, aqui,
o fato de que a “dialética do si”, gerada na “descentracao do su-
jeito”"3, do antropdlogo ¢é redutivel ao carater das identificagoes
(valores, normas, ideais, modelos) nas quais o investigador/co-
munidade investigada se reconhecem, desvendando-se alteridades,
ficando latente a problemdtica da ipseidade'".

Nos termos de uma sociopsicogénese das teorias e conceitos da
Antropologia, a tarefa do etnografo se consolida, assim, como sen-
do a de investigar “um sentido em configuragdes muito diferen-
tes, por sua ordem de grandeza e por seu afastamento das que es-
tdo imediatamente proximas do observador™ (LEVI-STRAUSS in
MAUSS, 1985).

Fica evidenciado que a pratica antropoldgica como a “busca da
gramatica da vida humana e social a partir da diversidade presen-
te” (1d.) ainda ndo desabrochara para o problema filosofico da “her-
menéutica do si”, ficando presa ao empiricismo ¢ as armadilhas
das filosofias do Cogito.

Assim, o método etnografico nascia e tomava forma nas tradi-
¢oes empiricistas da Escola Funcionalista ¢ Culturalista, dife-
renciando-se na tradi¢cdao intelectualista-racionalista'®, mas con-
vergindo num mesmo ponto. Ou seja, a auséncia de uma reflexio
em torno da problematica da distensdo temporal interior que
preside a configuracio da identidade pessoal do antropélogo ¢ a
mediacdo da narratividade que preside o método etnogrifico,
tornando-o mstrumento eficaz de inteligibilidade das vidas humanas,
nao pela compreensdo do “si”, mas pela via da interpreta¢io do si
do pesquisador.

Ao contrario, o que se coloca € a “objetividade™ através da cer-
teza de que o Cogito, via neutralizacido da ipseidade, da sobre a
verdade de uma versido “subjetiva” de regras inconscientes e
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universais da cultura humana, “as estruturas permanentes” nos
termos de Lévi-Strauss'®. Em particular, com o estruturalismo, o
estatuto do sujeito epistémico do antropologo nao € confrontado
com os paradoxos e as perplexidades da sua identidade pessoal
no quadro da dimensio temporal tanto do si quanto da prépria
acao do seu pensamento sobre o mundo.

Se faltava ao método etnogrédfico nas tradicdes empiristas
problematizar a legibilidade das “histérias” dos grupos/individu-
os humanos contidas nas suas etnografias, onde o questionamento
da identidade pessoal do pesquisador segue apenas o critério do
questionamento da identidade-idem'’, presenciava-se, na tradi¢io
intelectualista da Antropologia estrutural, um modelo de unifica-
¢ao do sujeito epistémico do antropélogo na vacuidade do Cogito
como parametro de procedimentos de estudo das culturas e socie-
dades humanas, em que a questido da ipseidade é por principio
eliminada por perda de suporte da mesmidade'®.

No quadro do mundo colonial, que inspira tais tradigdes e para-
digmas em Antropologia, inexiste uma referéncia as “dinamicas
interacionais e dialogicas que subjazem, a intersubjetividade, gra-
¢as a qual o sujeito epistémico do antrop6logo aparece num per-
pétuo processo de descentracdo, na tentativa de “por-se no lugar
do outro”, assumindo perspectivas e posturas alheias a sua identi-
dade pessoal (SOARES, 1994: 105).

Abre-se, assim, espago para se problematizar, no corpo das pra-
ticas antropoldgicas, o tema da constituicdo do “si-mesmo” do
etndgrafo como “um outro”, confrontado na escritura de seu texto
com o lugar de autoria/autoridade de sua produgao teorico-con-
ceitual, segundo uma hermenéutica da existéncia, na impossibili-
dade do tratamento impessoal da identidade no plano conceitual.
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A dramatica temporal na interioridade da consciéncia
do antropologo

No mundo pds-colonial, uma vez confrontada a producao téorico-
conceitual em torno do tema do método etnogrifico, a Antropolo-
gia e seus temas correlatos do relativismo/etnocentrismo realiza
um giro interpretativo na busca de melhores critérios para situar o
tema da identidade pessoal do antropdlogo'”. Neste contexto, a
no¢do de identidade narrativa®’ e a questiao da “hermenéutica do
si” parecem ser uma das vias de acesso a compreensao do metodo
etnogrifico “aplicado as pessoas e as comunidades™ estudadas
pelos antropdlogos.

Na tradi¢do intelectualista (firmada pela Escola Francesa de So-
ciologia), o método etnogrifico encontra-se preso as armadilhas
de uma abordagem longitudinal da identidade pessoal do antro-
pologo, sendo concebido como forma de apreensdo de represen-
tacoes simbolicas coladas ao vivido. Em Mauss, por exemplo, o
metodo etnografico ¢ uma forma de apreensao do fendmeno so-
cial como total, posto que recompoe o social integrado num siste-
ma com significado, segundo o conceito de fato social total (LEVI-
STRAUSS in MAUSS, 1974).

A partir de um tributo a tradi¢dao intelectualista, Jean Piaget
apontou, entre os anos 40 ¢ 50, a debilidade de uma orientacao
filosofica com base na fenomenologia do sujeito social para o caso
dos estudos das categorias de entendimento humano, em prol do
debate dos diferentes niveis hierdrquicos de estruturagdo do espi-
rito, individual e coletivo, nos termos de uma psicogénese?!.

Inspirado nos estudos da tradi¢do intelectualista francesa, esse
autor reconhece o relativismo como método de investigacao e
amplia sua feicdo do debate ai localizado, no que aqui nomeamos
a “1dentidade pessoal do antropologo™, ao propagar a tese central
de que a dialética sujeito/objeto se processa nos termos de um
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construtivismo reflexivo: tanto conhecimento é “uma exteriori-
zagao objetivante” do sujeito quanto uma “interiorizacio reflexi-
va’ do real.

Se resituada, nesse contexto, a dialética da “identidade-idem™ e
“identidade-1pse”, no caso da identidade pessoal do antropélogo,
se reveste da polémica do polimorfismo das estruturas cognitivas
presentes no trajeto antropoldgico de conformacdao do sujeito
epistémico.

Reunir uma “hermenéutica do si” com as descobertas da episte-
mologia genética pode significar aqui um esfor¢o na tentativa de
elucidar os paradoxos que sustentam os critérios de identidade pes-
soal do antropdélogo na configuragio do método etnogrifico em
Antropologia, fazendo dialogar as instincias da dimensao tempo-
ral que preside o ato de conhecimento humano e o processo
cognitivo que o faz reflexivo.

Seja através dos desdobramentos entre identidade-idem (mesmi-
dade, idéntico a si e imutdvel através do tempo) e identidade-1pse
(identidade pessoal e flexiva, talhada pela alteridade) para a com-
preensio do “primado da mediacdo reflexiva sobre a posi¢do ime-
diata do sujeito”, seja através da epistemologia genética, € a or-
dem de suas preocupagdes com as condigdes possiveis nas quais
os dados da consciéncia atingem o grau de compreensao “objeti-
va” das acOes executadas pelos sujeitos sociais, o debate em tor-
no do ato interpretativo que preside o método etnografico na pes-
quisa dos signos e dos simbolos culturais, das regras e dos valores
sociais que configuram a experiéncia da vida coletiva, so tem a
enriquecer.

Visto sob a escala do construtivismo piagetiano, 0 pensamento
sociolégico elaborado por Durkheim, em fins do séc. XIX, con-
frontado aos sistemas teleolégicos de sociedades tribais, 0s quais
eram o centro de interesse da Escola Socioldgica Francesa, confi-
gura-se, em niveis distintos de hierarquia, como aspectos indisso-
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ciaveis de toda a formagdo do real que experimentou a espécie
humana ao longo de sua evoluc¢do e maturagio.

Nas obras de seus seguidores — Marcel Mauss, Claude Lévi-
Strauss ou Louis Dumont — as categorias do entendimento per-
sistem no centro das indagagdes antropoldgicas (CARDOSO DE
OLIVEIRA, op. cit.: 45), sendo que cabe ao antropélogo a
reconstrugao formal, por exceléncia, das ordens de significados
oriundos da cultura/sociedade humana, capaz de “explicar” valores
sociais ou decifrar codigos simbdlicos de sociedades “outras”,
buscando desvendar ideologias e representagdes numa perspectiva
comparativa com sua propria ideologia-cultura de socializacao.

Em decorréncia, poder-se-ia dizer que a problemdtica do si atin-
giria, aqui, patamares de tipos distintos de esquemas de pensa-
mento. O relativismo significaria ndo apenas a passagem de cate-
gorias de entendimento egocéntricas (operagdes cognitivas
modeladas pela I6gica individual) para sociocéntricas (operacoes
cognitivas modeladas pela l6gica social).

No caso do pensamento socioldgico, tratar-se-ia de fazer ope-
rar a interdependéncia da consciéncia individual da l6gica social
a partir do ato de descentrag¢do da consciéncia individual, levan-
do-se em conta sua interdependéncia da l6gica social, desdobrada
em operagdes mentais l6gico-abstratas®?.

Poder-se-ia observar, a titulo de exemplo, que o proprio objeto
de investigacdo antropoldgica pertence ao campo das represen-
tagoes coletivas, uma vez que o paradigma racionalista que funda
tal tradi¢do de pensamento, privilegiando a consciéncia — ou, nos
termos de Gilbert Durand, as filosofias do Cogito — nos seus
estudos acerca das categorias do entendimento humano estabelece
uma hierarquizagio de niveis entre as operagoes logicas e racionais
do “homem da civilizag@io”, com as quais ele opera o entendimento
do mundo, das categorias de entendimento dos povos ditos
primitivos??,
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Diferentemente de Emile Durkheim e Marcel Mauss, se em
Louis Dumont, o tema da identidade pessoal do antropo6logo €
enriquecido com a no¢do de pessoa e o tema da “identidade de
atribui¢do”, trazendo a tona, dentro de certos limites, a dependén-
cia do método etnogrifico em Antropologia (RICOEUR, 1991)*
ao esquema espaco-temporal que o contém, em Lévi-Strauss, € a
univocidade da estrutura inconsciente do espirito humano que esta
na raiz da investiga¢do etnogriafica®, sendo no cardter vazio
de tais estruturas que reside sua eficdcia heuristica.

Em termos do que interessa a este artigo, for¢oso € se reconhe-
cer que, no estruturalismo lévistraussiano, as categorias de enten-
dimento empregadas pelo antropélogo, com base numa “redugao
translingiiistica”, resolvem a problemadtica do relativismo em An-
tropologia pela via da “opacidade do inconsciente” e de sua fun-
¢ao simbdlica. J4 em Dumont, as categorias de entendimento uti-
lizadas pelo antropdlogo sofrem a critica de seus critérios de
atribuicdo, sendo que a for¢a do questionamento da logica da re-
feréncia identificante do antropélogo eclipsaria a problematica da
ipseidade.

Em particular, o mergulho ortodoxo no estruturalismo Ievi-
straussiano aporta dificuldades ao trabalho antropolégico no que
se refere tanto ao “privilegiamento da razao analitica em detri-
mento, quase uma anulagio, da razao dialética” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1983: 197), quanto a supremacia do momento
sincronico. Tornava-se necessario encontrar, na histéria dos con-
tatos entre sociedades e na propria histéria da disciplina, os limi-
tes e as eficdcias do ato interpretativo na construgdo do conheci-
mento antropolégico (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988).

Se no pensamento estruturalista tem-se “uma codificagao de leis
regulares” (AZZAN JUNIOR, 1993: 22), pela via do sujeito do
Cogito, no paradigma interpretativista, o ato de conhecer realiza-
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do pelo antropologo depende da capacidade de interrogar-se so-
bre o poder de autodesignar-se face a alteridade do outro.

A proposta interpretativa, na qual a figura de Clifford Geertz é
paradigmatica, valoriza a experiéncia etnogrifica e o trabalho
artesanal das etnografias — essas sdo fic¢oes no sentido de “algo
feito™, “algo construido” (id.).

No contexto desta tradi¢do, o encontro etnografico relaciona-se
tanto ao contexto do encontro histérico em si, quanto a constru-
¢do da narrativa, uma vez que “é o sentido que proporciona um
entendimento sobre o mundo, e a racionalidade é apenas uma
expressao desse entendimento. A racionalidade, também ela, esta
mesmo inserida dentro de um ponto de vista. Assim, sé ha racio-
nalidade se houver sentido™ (id.: 16-17).

Estudar a cultura €, portanto, “estudar um codigo de simbolos
partilhados pelos membros dessa cultura” (LARAIA, 1989: 64): é
interpretd-lo e ndo decodificd-lo, como propde Lévi-Straus, numa
“tentativa nao de exaltar a diversidade, mas de tomd-la seriamen-
te em si mesma, como um objeto de descri¢do analitica e de refle-
xao iterpretativa” (GEERTZ apud CARDOSO DE OLIVEIRA.,
1988: 15).

Aproximando as dimensoes sensiveis e inteligiveis do processo
de construgido de conhecimento, o paradigma interpretativista ab-
dica de uma pritica positivista, jd que o método etnografico en-
cerra-se no proprio ato de traducdo (CARDOSO DE OLIVEIRA.,
op. cit.: 97). Entretanto, permanece ainda presa 4 armadilha das
filosofias da consciéncia, uma vez que preconiza que o métier do
antropologo se centra no ato de “transformacio da histéria
exteriorizada e objetivada em historicidade, viva e vivenciada nas
consciéncias dos homens e, por certo, do antropologo™ (id.).

Chega-se, aqui, finalmente a questio epistemologica do aban-
dono de uma reflexdo mais criteriosa da démarche simbélica que
configura o método etnograifico, a favor da supremacia da vonta-
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de subjetiva de sua unificagdo formal por parte do antropélogo.
Um problema de consideragio inevitdvel para qualquer investiga-
cao etnografica que se pretenda consistente com a atualidade da
Antropologia nos quadros do pensamento humanista contempo-
raneo (1d.).

Conquista-se “a realizag@o de andlises que levam conjuntamente
em considerag¢do acdo e representacio no contexto de circunstan-
cias especificas que se desenvolvem através do tempo” (FELD-
MAN-BIANCO, 1987: 11), ainda que num esfor¢o de supressao
dos contrarios, dos antagonismos e das alteridades que interpe-
lam constantemente o métier do antropdlogo, segundo o principio
do tiers exclu.

Finalmente, seja a polémica da objetividade/subjetividade, seja
a controvérsia do relativismo/etnocentrismo em Antropologia,
ambas sucumbem a tentacdo “dialética” de exclusdo, tanto no
ato de compreensiao do paradoxo que subjaz as agdes/intengoes
humanas quanto na forma como af se coloca o sujeito cognoscente
do investigador nos termos de um principio da ndo-dualidade 106-
gica entre as ordens sensivel e inteligivel do conhecimento.

A posicdo interpretativa do antropélogo em relagdo a seu “ob-
jeto” de estudo reside ndo s6 na aceitacdo da conaturalidade de
ambos; sendo “sujeito” humano como ele, o antropologo encon-
tra-se, ele préprio, sujeito em seus atos de consciéncia, atraves da
linguagem, as formas simbdlicas que presidem suas fungoes
cognitivas. Ou seja, as diversas vias que o espirito humano segue
em seu processo de objetivagdo no mundo.

Foi para sair do impasse de um espirito a priori que reina sobera-
no sobre as formas de arranjo da vida social, em que o individuo
se sente presa da armadilha da “natureza humana”, no processo
de equilibracdo entre inteligéncia individual e vida coletiva, que
a epistéme Ocidental construiu operagdes mentais mais comple-
xas a partir da mdxima de um sociomorfismo: “E necessério
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explicar o homem pela humanidade e ndo a humanidade pelo
homem™.

O métier do antropologo deriva-se, assim, deste processo
antropossociopsicogenético das representacdes racionais no Oci-
dente moderno. Segue-se a idéia de que certas formas de pensa-
mento humano siao o reflexo das preocupagoes coletivas do grupo
a que pertencem, chegando muitas vezes a radicalidade da afir-
macao de que “nao € a consciéncia do homem que determina sua
forma de ser, sendo sua forma de ser social que determina sua
consciéncia™?,

Para além da importincia de se discutir o contexto em que se
da o processo de constru¢do etnogrifica, as determinagdes
politicas, historicas e conjunturais da construcdo do enunciado e
a avaliag@o da apreensdo tedrica feita pelo pesquisador (CALDEI-
RA, 1988). 0 que hoje deve ser ponderado pelas ciéncias huma-
nas ¢ o fato de que o conhecimento humano, em sua pluralidade,
segue todo um outro percurso que nio o da causalidade finalista e
fatalista da formulagdo de ordens complexas de estruturacio do
conhecimento?’.

De acordo com tais formulagdes, todo o conhecimento (mesmo
0 produzido pelo antropélogo em torno da sua identidade pessoal
na Antropologia) ¢ o conhecimento transcendente de uma totali-
dade na qual cada coisa se situa em relaciio a unidade do conjun-
to, numa rede de correspondéncias e similitudes simbédlicas cuja
causalidade ndo se reduz a conexdes de coisas a séries infinitas e
simples. Isto em razdo de que a funcio simbélica que preside as
operagoes cognitivas € essencialmente funcio eufémica, obede-
cendo a um dinamismo prospectivo a partir do qual o homem ten-
de a organizar as suas formas ordindrias de conhecimento do e no
mundo e a subsidiar até mesmo suas operacoes logico-formais.
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O método etnografico e a pratica do “si-mesmo como
um outro”

Como sugere Peirano, “somente a inclusio de um questionamento
num contexto tedrico mais amplo poderia, em Gltima instancia,
abrir espaco para um didlogo maior entre os praticantes da disci-
plina. Este tipo de didlogo implicaria combinar os problemas do
encontro etnografico, a construcao de etnografias e a reflexdo te-
orico-sociologica” (PEIRANO, 1985: 262).

Na atualidade, os antropélogos estdo atentos aos limites do meé-
todo etnogrifico, embora continuem reconhecendo sua eficacia
metodoldgica como instrumento-chave na formacao de competén-
cias em Antropologia. Apreende-se, pela investigacao etnografi-
ca, a relagdo entre acdo e representacdo, “desse modo, a pratica
social adquire forma e sentido, mas ndo € estritamente determina-
da, admitindo-se todo um espaco de arbitrio, criatividade, impro-
visagdo e transformacdo” (DURHAN, 1984).

Nio se trata, pois, de destruir uma ordem cientifica estabeleci-
da, mas “desconstruir’ (DERRIDA apud MARCUS: 1986) a or-
dem para melhor avaliar nossos papéis na construgdo de uma tem-
poralidade mais humanitaria.

Segundo se afirma, freqlientemente, as interpretagoes nascem
no processo da investiga¢do antropoldgica, que € produto, a um
s6 tempo, do tema objetivado pelo pesquisador e do encontro de
duas subjetividades. Pesquisador e sujeitos pesquisados viven-
ciam, no tempo de dura¢do do trabalho de campo, uma espécie de
jogos de interacdes e de negociagdo de interesses, onde informa-
¢des sdo trocadas assim como afetividades, angustias, tensoes,
frustragoes etc.

O dinamismo do método etnogréifico se afirma, assim, como
férmula metodoldgica coerente quando se detalha o esquema es-
paco-temporal da constitui¢do da pessoa do antropélogo na
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“operacionaliza¢ao™ do entendimento dos “conjuntos de signifi-
cados” que lhe foram transmitidos e desenvolvidos. E onde sua
“agao humana”, face as propriedades dos grupos/individuos ob-
servados, entidades diretamente localizaveis, “é mediada por um
projeto cultural no contexto das complexidades dos processos
sociais” (FELDMAN-BIANCO, op. cit.).

Dizer, portanto, que os dados etnograficos recolhidos pelo an-
tropologo em campo e sua conseqiiente “descricdo densa” nas-
cem de uma relagdo intersubjetiva e dialégica é colocar énfase no
carater reflexivo que encerra o conhecimento antropolégico, mas
nao € o bastante para o caso que se pretende estudar aqui.

Trata-se de ir mais além e pontuar, neste processo, o que estd
verdadeiramente em jogo, ou seja, o ato de configuracio e re-
configuragdo do tempo que encerra a acdo interpretativa em
Antropologia.

Encoberto sob o véu do relativismo/etnocentrismo em Antro-
pologia, o que estd em jogo, entretanto, é o fato de que sido as con-
vergéncias e divergéncias inesperadas entre os dados recolhidos
€m campo e as expectativas/inten¢oes do pesquisador ali situado.
a lhe exigir uma submissao a um principio formal de composiciao
para oS mesmos, que confrontam o antropdlogo a sua identidade
pessoal. No bojo do tema do relativismo/etnocetrismo encontra-
s¢ o problema ético-moral da busca da coeréncia interna de sua
producdo etnogrifica que nada mais é do que o esforco da acao
reflexiva do seu sujeito cognoscente face a descontinuidade de
um tempo vivido rememorado e a seu compromisso com a “ma-
nutencdo do si”?®.

Atraves da composi¢do narrativa que retoma o tempo da acio
“em campo”, o antropdlogo faz coincidir as redes de relagdes nas
quais os atores/comunidades se movimentaram com as que regis-
trou em seu didrio de campo, numa referéncia as negociacoes co-
tidianas do sentimento de pertencimento ou exclusiio (negagao
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voluntaria ou exclusido involuntiria), onde todos os elementos do
conjunto estdao numa relagdo de “intersignificacio”.

Antes de ser texto, o método etnografico fornece o contexto de
descri¢do, considerando a mediacdo simbélica, indutora de narra-
tiva, ai envolvida nos termos da sua legibilidade na textura da
acao antes mesmo de ser submetida a interpretacio.

Agenciando fatos, situagdes, acontecimentos, personagens e
seus dramas num todo ordenado (para além de uma l6gica acrdnica
ou cronologica), o antropélogo emprega os recursos da configu-
racao narrativa, busca re-presentar a acdo. Para tanto, realiza uma
atividade de configuragdo, que faz do método etnogrifico uma
solucdo poética para os paradoxos de “considerar junto”, numa
totalidade coerente, os episddios vividos e registrados “em cam-
po”, rumo a uma fenomenologia da consciéncia temporal de si,
que € fundante para compreender seus atos de interpretacio.

Neste plano, reconhece-se que ndo mais pode haver confusao
entre a propriedade da enunciac¢do narrativa do antropologo, e suas
marcas especificas de interpreta¢do, ¢ o enunciado das coisas
contadas. Entre ambos emerge a compreensdao do método etno-
grafico como poiesis ao transformar acontecimentos em histéria®’.
A riqueza do método etnografico reside, justamente, nesta tensao
entre diversas modalidades simbolicas do controle do tempo que
configuram a mediagao narrativa: a vivéncia e a escritura que se
desdobram na distensao temporal do si.

Nao hd ambigao racionalista que dé conta do fendmeno parado-
xal que preside o método etnografico. Nenhuma garantia que o
antrop6logo possa, no campo € na escritura de sua obra, descro-
nologizar sua experiéncia reflexiva, a um so tempo, subjetivagdo
e objetivagdo do ser, alteracao e distor¢ao de si.

O método etnogrifico permanece vigoroso, portanto, mesmo
quando adota um estilo de narrativa realista, uma vez que sempre

se deixa captar pelo abismo dos fluxos de consciéncia do antro-
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pologo. Em seus jogos de composicao configuradora da etnografia,
o antropdlogo permanece assujeitado pela poiesis que encerra a
funcdo simbodlica da consciéncia, onde o ser se da a conhecer.

Pela énfase na reconstrucao dos sistemas de valores, ethos, for-
mas de vida social, mitos, rituais e crengas sobre os quais 0 méto-
do etnografico se objetiva, o antropologo nao pode prescindir da
inteligéncia narrativa que suporta seu ato de conhecimento.

A compreensao da narrativa €, pois, significativa na formacao
de competéncias em Antropologia na medida em que ela esboga
os tracos da experiéncia temporal humana, exigindo do etnégrafo
o dominio dos procedimentos de interpretacdo da acao semantica
que o preside.

Neste ponto ha que se considerar um dos problemas das apren-
dizagens do métier do antropologo, precisamente, saber inscrever
a dialética do si na configuragao?®’ da seqiiéncia dos acontecimen-
tos contingentes observados em campo, numa ordem compreensi-
va do mundo das acdes humanas, onde a linguagem ¢ lancada fora
de s1 mesma, por sua veeméncia ontoldgica, uma vez que € atra-
vés dela que a coeréncia interna de sua obra conjuga a experién-
cia temporal de seu ato interpretativo.

O declinio do método etnografico? “Do estar 18 ao
“eu estou aqui”

No contexto desses comentdrios, cabe aqui resgatar também a po-
si¢do epistemoldgica advogada pelos pos-modernos’!, segundo a
qual a intersubjetividade concretizada na experiéncia de campo
reflete uma nova dimensio comparativa em Antropologia, atra-
vés da preocupacdo com um “no6s”. Esse “nos” se refere a uma
crise da ipseidade na conformacgio da identidade pessoal do an-
tropdlogo, onde se pensa a sua alteridade nos termos da uma con-
digcdo imutdvel no tempo, sendo que o texto etnografico recobriria,
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em sua composi¢ao formal, a a¢do etnografica experienciada em
campo.

Trata-se, agora, de replicar o real vivido, copiando-o0 no corpo
da escritura do texto etnogrifico. Nos termos da critica de Paul
Ricoeur a teoria da narrativa: “vendo refor¢ar-se mutuamente uma
semiodtica do agente [actant] e uma semidtica dos percursos nar-
rativos, at€ o ponto em que aparecem como percurso do persona-
gem” (RICOEUR, 1994), visto aqui como a figura do antropdlo-
go. O método etnografico dissolve-se, assim, no movimento da
consciéncia dos personagens da acdo relatada, até mesmo no ato
de aniquilamento dos mesmos, em prol da etnografia posta a ser-
vigo da ndao-narratividade da identidade pessoal do antropdlogo.

Na assertiva de que a Antropologia “nao se desenvolve como
perspectiva tedrica, mas como resultado politico da pesquisa”
(PEIRANO, op. cit.: 261) e na critica ao formalismo do género
realista que contamina esta matriz disciplinar, os pos-modernos
investem na desconstru¢ido de seus paradigmas pela critica a in-
consisténcia de sua escritura, em que o lugar autoral do etnograto
encontra-se freqiientemente encoberto tanto quanto suas intengoes
politicas veladas.

Talvez se possa aqui parafrasear Paul Ricoeur, afirmando-se que
os p6s-modernos, confrontados ao cardter dial6gico da experién-
cia etnografica®? e em sua “vigilancia formal”, ao submeterem a
critica a escritura etnografica em Antropologia, permanecem pa-
rasitarios da motivagdo realista que a engendra. Tal “realismo” s€
dissimula, agora, sob a observagdo impessoal do encadeamento
da totalidade das vidas humanas que estuda na escritura do texto
etnografico, provocando uma “crise interna a ipseidade”, pela eli-
minacdo da totalidade da obra etnogrifica em prol da factualidade
do acontecimento.

Desvendando, com os pés-modernos a justo titulo, o carater
ficcional da narrativa etnografica, o argumento da verossimilhan-
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ca foi deslocado da intriga que engendra a narragao etnografica
para os personagens da a¢ao que a conduzem: o antropologo e a
comunidade pesquisada.

Poder-se-1a dizer, sem equivocos, que os pos-modernos, ao fi-
nal do percurso, no sentido de explicitar a intencao representativa
que motivava a convenc¢ao do género realista em Antropologia,
sucumbem ao esforco de libertar-se de qualquer paradigma ao cri-
ticarem as condigoes formais que criam a ilusao de proximidade
do antropélogo com seus “objetos” de estudo? pela neutralizacio
da questao da ipseidade até a sua crise.

Num ato de desapossamento do si e de decomposi¢ao da forma
narrativa, os pos-modernos transpoem os seus limites pelo trata-
mento 1mpessoal dado a ela, eximindo o antropdlogo da respon-
sabilidade da “manuten¢do do si” que estd na origem das razdes
de suas escolhas e julgamentos segundo os quais constrdi sua es-
crita etnografica.

Para a Antropologia dita pés-moderna, ndo se trata apenas de
“ler” e “traduzir” um corpus estavel de simbolos e significados,
como nos sugere Lévi-Strauss, ou interpretar as interpretagdes,
segundo Geertz, “adere-se agora a uma defini¢do de cultura tem-
poral ¢ emergente, na qual os codigos e representagoes sdo susce-
tiveis de serem sempre contestados” (DWYER, 1979 e CLIF-
FORD, 1986 apud PEIRANO, op. cit.: 254).

Na expulsdo das convencoes realistas, a hermenéutica do si ¢
abandonada, entre os pos-modernos, em proveito de uma reflexio
sobre as condig¢oes formais de uma representagio veridica do real. Con-
funde-se o ato de constru¢do da verossimilhanga com o de “repre-
sentacao”; ignora-se aqui o desdobramento epistemoldgico que
subjaz no ato de configuragao de uma descri¢io etnogrifica.

Poder-se-ia pensar que a questdo da ipseidade foi por principio
eliminada dos julgamentos dos pés-modernos a respeito da iden-
tidade pessoal do antropélogo. Ironias a parte, os poés-modernos
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explicitam, mais que o género realista, o plano da verossimilhan-
¢a na escritura do texto antropoldgico, uma vez que € a busca do
principio da concordiancia sobre a discordincia que faz parte, mais
uma vez, da condi¢do da inteligibilidade do si-mesmo do antro-
pologo que “ndo cessa de preceder e de justificar-se a si mesma”
(RICOEUR, op. eit., v.2: 45).

Segundo alguns p6s-modernos, na etnografia realista ou mo-
dernista, a constru¢cdo de uma etnografia segue trés quesitos fun-
damentais: espago, tempo e perspectiva ou voz. Trés requisitos
que ddo conta das estratégias para estabelecer a presenga analiti-
ca do etnografo na produgdo de seu texto: o didlogo adequado de
conceitos analiticos (onde se privilegiam autobiografias, que me-
lhor permitem avaliar as experi€ncias histéricas “carregadas na
memoria e que determinam a forma de movimentos sociais con-
temporaneos”), a bifocalidade e a justaposi¢do critica das possi-
bilidades (MARCUS, 1986: 10-12, 14).

O carater bifocal da pesquisa etnografica, “um carater que € res-
saltado pelo significado modernista do real”, conduziria, parado-
xalmente, “a uma diversidade cada vez maior das ligacoes entre
os fendmenos, antigamente concebidos como dispares e perten-
cendo a mundos diferentes” (1d.: 20).

A guisa de conclusao

Em sua critica exacerbada ao positivismo instrumental em Antro-
pologia, os p6s-modernos realcam a dimensdo politica que engen-
dra a escritura do texto etnografico pelo viés da critica a auséncia
do sujeito da enunciagdo. Com os pos-modernos pode-se ainda
falar da unidade narrativa da vida? Ou estaremos diante da “mor-

te do método etnografico™?

- 125 -



ANA L. C. pA ROCHA & CORNELIA ECKERT. A INTERIORIDADE DA EXPERIENCIA TEMPORAL

Certamente a resposta € negativa, uma vez que os multiplos
sentidos dos termos “autor” e “posi¢do do autor”, antes de elimi-
nar o ato interpretativo em Antropologia, poem em destaque a pre-
senga, no seu interior, de uma “exegese espiritual”3* que acompa-
nha toda a produg¢do do conhecimento humano.

No entanto, presos as armadilhas do “pensamento de ocasiio”,
0s pos-modernos concluem que € na organizacgio da realidade so-
cial contemporinea que se coloca a exigéncia de “um quadro de
referéncia diferente” para a producio antropolégica, sendo ela
mesma “um projeto de auto-identidade que ainda ndo se comple-
tou ou que talvez ndo seja possivel completar” (MARCUS, op.
CIt.).

Ausenta-se, na critica, a razdo da qual deriva a critica a cultura
no pensamento dos poés-modernos: uma referéncia as herancas
escolasticas do pensamento antropoldgico que o fazem herdeiro
de uma visdo do Ser oposta ao nio-Ser, separando o eu e o mun-
do, o sujeito e o objeto do conhecimento.

Por 1sso, vale lembrar aqui a obra que inspira este artigo, O si-
mesmo como outro, ¢ os comentarios que faz Paul Ricoeur sobre
os tracos da experiéncia temporal que separam identidade-idem e
a identidade-ipse na formulagio da identidade pessoal, para o caso
do métier do antropologo e seus desdobramentos epistemolégicos
na geragao do paradoxo que encerra o método etnografico: fazer
convergir o tempo da agdo e o tempo da narragio.

A “falha secreta” do pensamento antropoldgico contemporineo,
inclusive dos pés-modernos, talvez resida no enfoque moral mais
do que ¢tico do método etnogrifico ao ignorar a distincia que se-
para “a modéstia da manuteng¢do do si e o orgulho estéico da in-
flexivel constancia a si”, que s6 faz colocar o antrop6logo na hu-
milde situagdo de um autor em busca de seus personagens para
melhor compreender seu lugar no mundo.
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Notas

Agradecemos ao CNPq pelo concessio de bolsa produtividade no proje-
to integrado “Estudo antropologico de itinerdrios urbanos, memaria co-
letiva e formas de sociabilidade no mundo urbano contemporaneo™, a
Fapergs pelo financiamento do Projeto Banco de Imagem, do Laboraté-
rio de Antropologia Social/PPGAS/UFRGS sediado no ILEA/UFRGS.

Segundo Ricoeur(1991 1:28-38), a “hermenéutica do si” instaura-se se-
gundo trés enfoques maiores: o “desvio da reflexiio pela andlise”, carac-
terizada pela referéncia a posi¢io indireta do si; a dialética “da ipseidade
¢ da mesmidade”, segundo a qual identidade esta ligada a da temporalida-
de, e, enfim, a da “ipseidade ¢ da alteridade™, identidade construida sob o
signo da €tica e da moral. Neste ponto, segundo o autor, a “hermenéutica
do si” estaria distante das filosofias do sujeito que buscam refletir sobre
0 “eu” na busca do complemento intrinseco da intersubjevitidade, tanto
quanto do “eu” sem confrontagdo com outro, isto €, “em igual distincia
da apologia do Cogito e de sua destitui¢ao”.

Sobre o termo “matriz disciplinar”, adota-se aqui os comentarios de Car-
doso de Oliveira (1988), onde o autor oferece uma visdao compreensiva
da formagdao do pensamento antropolégico nos quadros de sua consti-
tuigdo nos espagos da academia, “através da andlise de seus principais
paradigmas ¢ da sua ‘articulacdao matricial’”.

A dialética do “s1”’(Cf. RICOEUR, 1991), a alteridade construida em um
grau intimo, € a garantia da alteridade reflexiva pois no seu encadea-
mento o “‘si-mesmo’ € considerado...”outro”. Noutros termos, o objeto
da Antropologia ao deslocar-se para as “sociedades complexas™ inaugu-
ra uma nova fase desta matriz disciplinar, uma vez que conduz a perda
do “valor reflexivo onitemporal” do “eu” do pesquisador.

Marcel Mauss, ja em 1902, recomendava aos etnografos “buscar os fatos
profundos, inconscientes quase, porque eles existem apenas na tradig@o
coletiva”. Mauss recorre a no¢ao de inconsciente para melhor dar conta
da natureza das representagoes coletivas (“categorias do entendimento™):
“Para Mauss, a no¢ao de inconsciente parecia indispensdvel para expli-
car nao apenas a categoria, mas igualmente o costume, os habitos em
geral” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988: 38).
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6 Para (Cardoso de Oliverira, 1988: 15), “uma matriz disciplinar ¢ a articu-
lagdo sistematica de um conjunto de paradigmas, a condi¢do de coexisti-
rem no tempo, mantendo-se todos ¢ cada um ativos ¢ relativamente efi-
cientes.”

7 O cardter “reflexivo do si” que encontra-se mencionado no texto, refere-
se a particularidade, apontada por Ricoeur (1991), da perda do privilégio
da questdo do mesmo com relagdo a do si, ocasionando ndo uma indaga-
¢do a respeito da autodesignagdo, sobre “o quem daquele que fala™ mas
uma interrogagdo sobre “o qué dos particulares dos quais falamos™, ou
seja, a sua localizagdo em relagao ao esquema espago-temporal que o
contém.

8 A respeito ver a compilagdo de artigos que remontam ao surgimento da
antropologia pés-moderna, obra de REYNOSO, 1991, onde constam al-
guns artigos ja cldssicos de Clifford Geertz, James Clifford, George
Marcus, Dennis Tedlock e Stephen Tyler sobre os géneros em antropo-
logia, a autoridade etnografica, a antropologia como texto, a antropolo-
gia dialégica e o tema do oculto na etnografia pés-moderna, respectiva-
mente.

9 “Culturas eram totalidades que deveriam ser recompostas pelo antropo-
logo ¢ descritas como tais, embora ndio se apresentassem a experiéncia
dessa maneira” (CALDEIRA, 1988: 137).

10 A expressao “mesmidade do carater” (cf. RICOEUR, 1991), € aqui em-
pregada para ressaltar o estatuto de quase-personagem que adquire o
antropélogo na construgao de sua obra etnografica, referindo-se a sua
busca da fidelidade com a palavra dada, constituindo o movimento da
narra¢do o polo estiavel da sua afirmag¢ao autoral e assim como o “fazer
antropologico™ adquirido, algo que se torna disposigdo duravel.

T A técnica do didrio de campo, que fundamenta a narrativa etnogralica,
procede segundo os dilemas da “manutengdo do si”. Situado neste inter-
valo de sentido entre a sua alteridade face aos “nativos™, o antropologo
confronta-se aos paradoxos da sua identidade pessoal e ao estatuto da
imutabilidade de seus hdbitos, preferéncias ¢ disposi¢oes tendo por base
uma operagao de comparagao do eu “consigo mesmo” ¢ uma reflexio a
respeito do si.
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A problematica da dimensio temporal da “identidade pessoal” do antro-
pologo aparece, precisamente, na alteragdo da pergunta “quem sou eu?”
para "o que sou eu?”.

Emprega-se aqui expressao cara a Piaget (1997), no sentido de referi-la
as reflexdes de Ricoeur (1991: 31), isto é, o ato de “descentracao” do
sujeito do conhecimento antropoldgico esta referido as determinacoes
¢tico-morais de suas agdes face a realidade investigada através das per-
guntas : "Quem faz o qué? Quem fala de qué? De quem ¢ de que estamos
fazendo narrativa? Quem é moralmente responsavel de qué?”.

O aspecto €tico aqui envolvido se traduz no fato de o antropologo
“relativizar”, num processo descentrado de seus hébitos e identificagoes
adquiridas (seu “eu mesmo”) sem, no entanto. explicitar af seus vinculos
com a capacidade de designar-se, a si proprio, como “um outro”, jogan-
do-se no campo da indeterminagdo e do julgamento moral da manuten-
¢ao do si.

Ct. CARDOSO DE OLIVEIRA. 1988. Interessante cotejar as afirmacoes
do autor a respeito da “matriz disciplinar da Antropologia quando o au-
tor inscreve as tradigdes intelectualista e empirista em quatro dominios,
segundo as perspectivas polarizadas no interior da “categoria” tempo com
os comentarios de RICOEUR, 1991, acerca da media¢do da narrativa e
da temporalidade no interior do debate da “dialética do si”.

E “no que € seguido por Dumont que, a semelhan¢a de Mauss, agrega a
dimensdo do inconsciente aos ‘elementos de base da ideologia’”(cf.
CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988: 45).

Inspirados em Ricoeur (1991), pode-se dizer que os dilemas da identi-
dade pessoal do pesquisador em campo amarravam-se, por um lado, ao
problema da manuten¢do do “si-mesmo” do antropélogo no interior da
diferenca (mesmidade) e, por outro lado, as dificuldades de reconheci-
mento de suas experiéncias para com ele proprio (ipseidade). A dialética
da ipseidade, aqui no caso, que ndo garantia ao antropélogo o reconheci-
mento da alteridade das sociedades investigadas, do diverso do si, uma
vez que o “outro” figurava, na maioria das vezes,, como antonimo de

"

“mesmo”’, “ao lado de “’contrario’, ‘distinto’, diverso’”.
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A respeito, ver os comentdrios presentes na obra de Durand (1976, 1979),
sobre a hermenéutica redutora que preside o pensamento antropolégico
de Lévi-Strauss.

Até este momento, ainda que houvesse, por parte do antrop6logo, o re-
conhecimento da equivocidade da sua identidade pessoal em face das
sociedades com as quais trabalhava, reunindo acepgoes variadas do mes-
mo (idéntico, semelhante) ¢ do distinto (diverso, desigual), no interior
de um quadro comparativo, isso ndo lhe garantia o rompimento com a
busca do semelhante na diferenca.

“Elaborei entdo a hipdtese segundo a qual a identidade narrativa, seja de
uma pessoa, seja de uma comunidade, seria a do lugar procurado desse
cruzamento entre histéria e ficgao” (RICOEUR, 1994: 138).

Vale a pena situar a critica feita pelo pés-construtivismo ao fato de, em
seus estudos, Piaget ter ignorado na construcdo do sujeito epistémico o
lugar das motivagdes simbélicas ¢ das pulsoes subjetivas na formulagao
da psicogénese dos esquemas de pensamento humano.

Explorando-se os comentdrios de Piaget (1997), sobre a tradi¢ao inte-
lectualista francesa ¢ a explicag¢iio que traz seu paradigma racionalista
em Antropologia, poder-se-ia aprofundar, inclusive, alguns aspectos
importantes acerca da sociopsicogenése dos conhecimentos cientificos
em Antropologia ¢ de sua evolugiio histérica, 0 que nao vem ao caso
neste artigo. Os comentdrios desse autor convergem com as observagoes
de Khun (1994), em torno do processo de revolugdo de paradigmas que
marca a transformacao do pensamento cientifico ¢ da sua pratica.

A respeito do assunto ver ROCHA, 1998.

Impossivel ndo esquecer que, dentro do proposito deste artigo, na pers-
pectiva dumontiana da teoria da hierarquia, trata-se aqui unicamente das
propriedades reflexivas da enunciagdo, uma vez que a ordem cultural
atuaria como fonte de particulares de base ¢ instrumento de referéncia
identificante para os sujeito biologicos.

Se, o estruturalismo “contribui para recolocar a importancia da dimen-

sdao simbolica da vida social, pelo biais do conceito de estrutura que se
coloca no préprio cerne dos fendmenos culturais, pois implica o reco-
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nhecimento de uma l6gica prépria da produ¢ao simbdlica” (cf.
DURHAN. 1984: 9), cabe reconhecer que ele o faz as custas de uma
hermenéutica redutora que elimina o pluralismo coerente do simbolo.

E'sla elxprcssiio ¢ oriunda dos postulados de um construtivismo pos-
plzlgetlgno que Incorpora 2 sociopsicogénese do processo cognitivo tan-
to as visdes de homem que o sustentam quanto o trajeto arqueoldgico
que da suporte ao nascimento da figura homo sapiens sapiens. Ver a
respeito, ROCHA, 1993,

Ver a .respeito CASSIRER, 1972, obra que poderfamos relacionar tanto
com Piaget (1970), Vigotsky (1995) ¢ Wallon (1945) quanto com Levi-
Strauss (1970) e Lévy-Brhiil (1925).

Segundo Ricoeur (1991:143), “ao falar de n6s mesmos, dispomos de fato
de dois modelos de permanéncia no tempo, que resumo por dois termos
a0 mesmo tempo descritivos e emblematicos: o cardter ¢ a palavra consi-
derada” sendo que “a fidelidade a si na manuten¢ao da palavra dada mar-
ca o afastamento extremo entre a permanéncia do si ¢ a do mesmo e,
portanto, atesta plenamente a irredutibilidade das duas problemadticas uma
a outra”. Uma aproximag@o com a temdtica geral apontada por Geertz
(1989), a respeito da figura do autor que preside a obra etnografica, pode
ser aqui operada.

Traslada-se, sem muita sofistica¢do, as consideragdes de Ricoeur (1994,
v.2), a respeito da mimese 1 e mimese Il no plano da andlise do método
etnografico.

Segundo Ricoeur (1991:169): “Aplico o termo configuracdo a essa arte
de composi¢ao que faz mediagao entre concordincia e discordancia”.

Localiza-se a oficializagdo desse movimento no semindrio realizado em
Santa Fé, Novo México, em 1984, do qual participaram, entre outros,
James Clifford, Mary L. Pratt, Vincent Crapanzano, Renato Rosaldo,
Stephen Tyler, Talal Asad, George Marcus, Michael Fischer, Paul
Rabinow etc. Entre eles, George Marcus e Michael Fischer defendem a

disciplina como critica cultural.

Embora nao seja intencao deste artigo, valeria a pena confrontar a pro-
dugdo téorico-conceitual dos pds-modernos com a critica feita por
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Durand (1993), a respeito da insisténcia, em Antropologia, em s¢ con-
fundir simbolo ¢ signo no momento em que a produgao escrita se pre-
tende uma estrutura discursiva autonoma.

s
(5%

Impossivel ndo aproximar os comentdrios que faz Ricoeur (1994: 16-25)
a0 romance moderno as criticas dos pos-modernos dirigidas ao género
realista em Antropologia.

34 Cf. expressao cunhada por Durand (1979).
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ABSTRACT: This article brings a reflections about the ethnographic
method while encapsulating the identity theme describes by the anthro-
pologist, in special, focusing the moral-ethic problem of the searching
of the internal coherence of its ethnographic production through the
study of the process of the anthropologic knowledge construction. It is
to point, in this process, that is really in the play, or, the act of configura-
tion and reconfiguration of time that stops the interpretative action in
anthropology.

KEY-WORDS: ethnographic method, ethnographic narrative, anthro-
pologic research
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