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RESUMO
Este artigo retira da obra de Michel de Certeau indicacoes a respeito do lugar do
corpo na acao politica e nos processos de transformacao social, colocando em
foco a persisténcia nos escritos do autor de referéncias a corporalidade como
dimensao fundamental da experiéncia mistica, das operacdes de producao

de conhecimento, da politica das ruas de maio de 1968 e da inventividade

da vida cotidiana. Destacamos assim a centralidade dessa dimensao na
conceituacao das praticas na perspectiva do autor e no uso que faz da funcao
poética da linguagem como chave de reflexao sobre a acao social. Apontando

a atualidade e possiveis usos contemporaneos dessas proposicoes, refletimos
sobre algumas praticas de protesto dos estudantes secundaristas paulistas no
ano de 2015, observando como tiram partido da mobilidade sempre irredutivel
das estruturas de saber e poder, fazendo uso, em a¢oes disruptivas, de praticas
corporais cotidianas supostamente normalizadas pela disciplina escolar.
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de Michel de Certeau para uma antropologia do gesto politico

BODY-MAKING AS STORMING THE BASTILLE: READINGS OF MICHEL DE

CERTEAU TOWARD AN ANTHOPOLOGY OF POLITICAL GESTURES

ABSTRACT KEYWORDS

This article investigates Michel de Certeau’s understanding of the body as an instance of political action and social
change, focusing on the persistence in his writings of references to embodiment—first as a fundamental dimension

of the Christian mystic experience and later as a key to the politics of the streets in May 1968 in France—and on the
author’s ideas on how knowledge is produced and shared, embedded in the inventiveness of daily life. We highlight
the relevance of an embodied dimension of experience in the author’s conceptualizations of practices, converging
with the uses he makes of the linguistic notion of poetics in understanding social action. Pointing out the actuality and
possible contemporary uses of his propositions, we reflect on practices of protest performed by student movements

in S3o Paulo, Brazil, in 2015, addressing how the protesters seize the mobility of power structures, making use of
everyday body practices supposedly normalized by school discipline in order to generate disruptive actions of civil
disobedience.

Michel de Certeau, Practices,
Body, Embodied Action,
Social Movements

Essas arvores de gestos se movem em toda
parte. Suas florestas caminham pelas ruas.
Michel de Certeau ([1980] 2008: 154)

CORPO, FANTASMA DO TEXTO'

No trecho final da primeira parte de A invengdo do cotidiano: 1. Artes de fazer,
Michel de Certeau descreve o campo de sua pesquisa como a paisagem de
uma viagem noturna: “‘uma noite mais longa que o dia, imensidao maritima
em que os aparelhos politicos e socioeconémicos sao ilhas efémeras™ ([1980]
2008: 67). A “paisagem imaginaria’, ainda que careca de rigor, é um recurso
valioso—“terapéutico”, afirma—contra o privilégio que a descricao das insti-
tuicoes e mecanismos de repressao tende a adquirir na pesquisa social, em
prejuizo da indagacao sobre a proliferacao dos modos de fazer que escapam
ao controle e constituem redes de indisciplina.

Para Certeau, as instituicoes cientificas, pertencentes a ordem que preten-
dem elucidar, tém o inconveniente de ndo enxergarem as praticas que lhes
sao heterogéneas: aquelas (supostamente) reprimidas pelo sistema de rigores
de que a prépria operacao cientifica de elucidacao forma parte. O “modo
imaginario” introduziria um espaco “nao cientifico” na reflexao tedrica, para
que as astcias do “fraco” possam sobreviver a ordem que nossa aparelhagem
analitica lhes impde, assim como sobrevivem a outras tecnologias disciplina-
res. A introducdo dessa operacao poética na analise, diz ele:
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E o testemunho, que s6 pode ser fantdstico, e néo cientifico, da desproporgio
entre as taticas cotidianas e uma elucidacdo estratégica. Daquilo que cada
um faz, o que se escreve? Entre as duds coisas, a imagem, fantasma do cor-
po experto e mudo, preserva a diferenga (Certeau, [1980] 2008: 67-68).

“Imagem, fantasma do corpo”’, é uma formulacao posta em destaque pela sua
posicao na tltima frase do capitulo que conclui a primeira parte do livro. Ela in-
dica uma intengao e um problema para o autor: para escrever sobre a dimensao
cotidiana e errante das praticas que ele define como “de tipo tatico”, parece-lhe
necessario—ainda que sob a forma de uma imagem, de uma sobrevida do que
estd ausente—tornar sensivel no texto um corpo. Um corpo que sabe e que cala,
que opera um conhecimento préprio do saber fazer, mas que parece, nos termos
do préprio Certeau, permanecer estranho ao discurso teérico que o elucida,
estrangeiro e exdtico as técnicas e linguagens que o constituem como objeto
(Certeau, [1980] 2008: 110-111).
Em A invengdo do cotidiano, as referéncias a relacao entre corpo e linguagem —
na escrita, na leitura, na fala—acompanham a problematizacao insistente do dis-
curso cientifico diante dos fazeres “nao discursivos”. Nessa zona de limite, como a
beira de um despenhadeiro?, é que o autor define seu problema: o de conectar-se 3 outraimagem-—
outra paisagem—serve a

a profusao “daquilo que nao fala (ou ainda nao fala)” (Idem: 98) e dos modos de i h
esta reflexao: “A operagao

pensar que sé existem investidos em operacoes, em maneiras de agir e usar. O qUe  teorizante se encontraai

. « » . limites do t d
se convencionou chamar de “cultura popular’, afirma, se articula nessas artes de nosimites doterreno onde
funcmna normalmente,

fazer. E nessa fronteira da atividade tedrica que Certeau estabelece dialogos com como um automével 2 beira
. . . . -~ . falésia. Mais além, hi

as empreitadas de Michel Foucault e Pierre Bourdieu sobre as praticas sociais, da falésia. Mais além, hd o

mar” (Certeau, 2008: 97).

interessando-se pelo “imenso resto” de experiéncia humana nao “domesticada e

simbolizada” por uma linguagem verbal, irredutivel aos dispositivos disciplinares

e também as estratégias de explicacdo cientificas. O modo de interrogacao tedrica

que propoe reivindica o que o discurso do conhecimento cientifico exclui para

”m

constituir seu campo de autoridade, “é a memoria desse ‘resto™:

E a Antigona daquilo que néo é admissivel perante ds jurisdicoes cien-
tificas. Constantemente ela traz de volta isso que néo pode ser esqueci-
do aos lugares cientificos onde os constrangimentos técnicos tornam o
esquecimento “politicamente” (metodologicamente e provisoriamen-
te, em principio) necessario. Como ela procede? Por quais proezas ou
quais astticias? Eis a questdo (Certeau, [1980] 2008: 98).

Aproximada assim a histéria de Antigona, nao deixa esquecer: a questao do
saber tedrico diante do saber fazer diz respeito, também, ao destino de um

corpo. Aindagacao pelas praticas implica uma indagacao pelo lugar do corpo na
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producao do conhecimento, seja como espaco, ferramenta, matéria, sujeito ou
resto proscrito dessa producao.

MiSTICA E VOCABULARIOS DO CORPO

Dificilmente podemos entender aquilo a que Michel de Certeau se refere como

pratica cotidiana sem nos remetermos a escala do corpo humano. Acompanhan-

do aindagacao pelo corpo como fio condutor de sua reflexao, torna-se dificil

também separar sua contribuicao para uma antropologia das praticas de sua
reflexao comprometida sobre a histéria e a atualidade da experiéncia crista—
como pode acontecer na recepc¢ao das obras em que o uso de figuras e temas
religiosos aparecem mais indiretamente.

E primeiro como historiador da experiéncia jesuitica que Certeau desenvolve
seus proprios modos de fazer pesquisa e escrita historiografica, interessando-se

por figuras ligadas a movimentos de ruptura e transformacao no interior da
comunidade religiosa a qual adere. Como historiador da tradicao crista, em vez
de remeter-se a um passado de sentido acabado, a ser suplantado ou imitado
pelas novas formas de espiritualidade, Certeau buscava nos documentos
historicos encontrar sentidos abertos e inquietacdes, atento as vozes ocultas
(de autores menores, bruxas, possuidas, “idiotas”, iletrados, padres operarios

e “pequenos santos”), aos tracos de “experiéncia vivida’ que estes documentos
continham e servindo-se deles para aproximar passado e presente (Freijomil,
2015: 2). Seus estudos histéricos sao conduzidos pela busca atenta das marcas
do vivido no escrito, o que se traduz na sua prépria escrita como persisténcia
de figuras poéticas, como constante infiltracao de imagens: seu modo de fazer
presente para quem |é a densidade da experiéncia que insiste em escapar a
elucidacado historiografica.

Também na reflexdo sobre a experiéncia religiosa é que seu interesse pela
espessura corporal do fazer e da producao de sentidos se formula de modo
mais explicito. Ja no ensaio intitulado “CHomme en priére, cet arbre de gestes™”
([1964]1987:13-24), 0 interesse na corporalidade articula o modo como propoe
pensar a prépria fé religiosa: do ponto de vista das praticas ou modos de fazer.
No texto, dedicado a analisar a pratica da oracao, a prece chega a prescindir da
palavra, operando antes como organizacao do espaco sagrado pelo gesto. Ela
é uma sucessao ponderada dos movimentos, maos que se unem, se elevam, se
recolhem sobre o peito, reorganizacdes do eixo do corpo ao sustentar-se em pé
ou prostrar-se, flexoes e extensoes da coluna, ondulacoes da cabeca, do olhar,
nuances da respiracao.

Fazer uma prece, dird Certeau, é colocar-se em um estado de “vigilancia
fisica’, cujo sentido espiritual se articula na linguagem corporal (idem: 17). Po-
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deriamos mobilizar aqui o termo performance para qualificar, em termos mais
correntes na antropologia contemporanea, aquilo a que Certeau se refere como
uma espécie de “seriedade do jogo” (aproximavel a seriousness of play de Victor
Turner, de 1982) implicada no ordenamento gestual da pratica. “Isso é teatro

e fingimento? Nao, pelo contrario, [€] verdade diante de Deus com tudo que a
pode expressar” (Certeau, [1964] 1987:16). Nesse sentido, Certeau entende que o
gesto e a atitude corporal nao se reduzem a representagdes complementares de
uma proposicao conceitual: “a atitude de recolhimento corporal nao é uma de-
coracao da alma ouum simples comentario fisiolégico. Ela é a prépria oragao...”
(Certeau, [1964] 1987:15).

E claro, afirma Certeau, que a prece comporta também palavras dirigidas a
Deus. No entanto, elas se articulam também como gestos, ou melhor, “de gesto
em gesto”: se encadeiam em ciclos de engajamento e repouso do praticante
“como se pesasse nelas todo seu corpo’, em cada passo de uma “deambulacao
processional”. Alternativamente, afirma, as palavras na prece aparecem
“despidas de sua arrogancia’, na condicao também corporal de um sopro
amoroso. Para nao se perder em uma corrida abstrata, diz o autor, a linguagem
“requer uma residéncia e uma epifania fisicas” [...] “moldadas pelos trabalhos
e os amores cotidianos” (Certeau [1964] 1987: 17-19). Como residente do gesto
cotidiano, a palavra aqui—como serd em escritos mais tardios—é tratada como
pratica da linguagem: é da ordem dos atos de fala, dizendo respeito as relacoes
que esses atos produzem e transformam (Certeau, [1982] 2015: 257). Tema chave
do percurso intelectual do autor, a palavra tampouco é una nogao inteligivel fora
de uma acao de enunciacao (da fala, da escrita e da leitura), sem um corpo em
que se inscreva, ou que a tome, que a ponha em pratica.

Esse caminho da indagacao pelo corpo é um exemplo de como Michel de
Certeau, a revelia das fronteiras disciplinares, vai “a caca” (sem alarde, como bom
braconnier®), de figuras, narrativas e inspiracoes poéticas de que fara uso para
pensar, na teoria social, as relacoes de alteridade e os paradoxos das operacoes
de producao de conhecimento. Cada vez mais informado por seus percursos
nos territorios das ciéncias humanas (Freijomil, 2015), Certeau nunca deixa de
retornar ao tema dos misticos e as fronteiras que eles frequentam. Figuras como
Jean Joseph Surin, Jodo da Cruz, Teresa De Avila e Jean de Labadie oferecem a
ele, “com seus corpos e com seus textos” (Certeau, [1982] 2015: 2), inquietacoes,
imagens e recursos narrativos de que o autor faz uso para desenvolver reflexoes
histdricas e antropolégicas.

A histéria moderna das praticas cristas constitui um campo de onde o autor
retira elementos para pensar os fendmenos sociais e culturais de outras ordens.
O que nao equivale a dizer, como lembra Andrés Freijomil, que sua leitura da
vida cotidiana, da cultura popular e da politica sejam meras aplicacdes de sua
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contribuiu para difundir,
Certeau foi, a seu modo, um
bracconier dos territérios

disciplinares e institucionais.
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investigacao sobre o cristianismo (2015). Pelo contrario, seu modo de conceber
os fendmenos sociais e de tratar textos e documentos, mobilizado pelo questio-
namento da operacao historiografica, pela psicanalise, pelos acontecimentos
histéricos que presencia e pela abertura as proposicoes da filosofia de seu tem-
po, parecem exigir que o autor cruze as fronteiras disciplinares e institucionais,
em um movimento sem volta em direcao as ciéncias humanas. Tudo se passa
“como se a concepcgao certaliana do cristianismo— por sua maneira de aborda-la
em um texto ou de concebé-la epistemologicamente —resultasse em uma rup-
tura das praticas religiosas da sociedade de seu tempo” (Freijomil, 2015: 4).

O interesse de Certeau pelas resisténcias aos ordenamentos sociais, pelas
margens e vozes ocultadas nas explicacoes tedricas e historiograficas—misticos,
possuidas, pedestres e donas de casa, “escritores menores”, “gente ordinaria”—,
provoca deslocamentos nos problemas que investiga, levando suas indagacoes
a extrapolar rapidamente o campo religioso. Os textos, memdrias, cartas ou
documentos que toma como corpus para a investigacao histdrica do cristianis-
mo sao apresentados com materiais sempre profanados por muitas apropria-
coes, “assombrados” por corpos em movimento —viagens, preces, exorcismos e
arrebatamentos misticos. Atento as praticas de producao e circulacdo das fontes
histdricas, encontra e reescreve aproximacoes e transitos entre fazeres religiosos
e profanos, desestabilizando a suposicao de uma especificidade epistemolégi-
ca do “pensamento cristdo”: isso significava, para o historiador jesuita, colocar
abertamente em cheque seu préprio ponto de partida.

E essa mesma perspectiva, exercitada nas pesquisas sobre a espiritualidade,
que o confronta com o problema dos vocabularios corporais como vozes relevantes
na histdria: o corpo, assim como “diz a Deus o que a inteligéncia é incapaz de
exprimir”, dizdos homens (e a eles) o que nenhuma outra meméria é capaz de
reter (Certeau, [1964] 1987: 23). Na sua historiografia do cristianismo, os rumores
sem nome, agitacoes e sensacoes de gozo e de dor sdo as vozes do indizivel (divino
ou diabélico). E o corpo, “muito longe de ter de obedecer ao discurso, é ele proprio
uma linguagem simbdlica” (Certeau, [1982] 2015: 11). De La possession de Loudun a A
fabula mistica, a “questao de Deus” que, como aponta Luce Giard, nunca deixa de
habitar o autor, encontra pela via da mistica o problema da producao do corpo no
cristianismo, cujo papel nos momentos histdricos que organizam a corporalidade
ocidental ele percebera como decisivo (Certeau, [1982]1997).

GESTO: SABER, FAZER, DIZER
Uma nocao do fazer pratico intimamente associada a razao do corpo em mo-
vimento, que ja estava presente no lugar conferido ao gesto nas investigacoes

sobre a histdria das praticas religiosas, aparece em A invengdo do cotidiano como
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ponto de partida para uma reflexdo de longo alcance sobre a experiéncia cultu-
ral contemporanea. Nao por acaso, Michel de Certeau considera que as “linhas
de errancia’ (lignes d’erre), desenhos feitos pelo educador Fernand Deligny (1913-
1996) para anotar as deambulacoes de jovens autistas, poderiam ser uma ma-
neira de figurar as praticas multitudinarias da vida comum e cotidiana ([1980]
2008: XLV). Uma atencao ao vai e vem dos corpos, entre ditos e nao ditos, faz
parte do modo como o autor constrdi a conceituacao da atividade “sutil, tenaz,
resistente, de grupos que, na falta de um préprio, tem de se virar em uma rede
de forcas e representacoes estabelecidas” ([1980] 2008: 35). Um pouco como faz
Deligny, Certeau pretende dar a ver a eficacia inventiva de “vagabundagens” sem
mapa, insignificantes do ponto de vista do ordenamento tecnocratico e funcio-
nal dos espacos mas persistentes como presenca e circulacdo dos corpos.

Também nao por acaso, o autor retira de Kant a imagem do corpo que danca
sobre uma corda bamba para afirmar que ha uma relacao indivisivel entre saber
e pratica. Como o artista de circo “faz parte do equilibrio que altera” ([1980]
2008:114), empenhando seu préprio peso no estudo do préximo movimento,

o praticante produz na acao um conhecimento incumbido de reinventar-se a
cada passo, cuja condicao é implicar-se em uma estabilidade nunca resolvida.
Muitos exemplos podem ser retirados do livro para enfatizar como o corpo em
movimento fornece a Certeau um “modo imaginario” para construir a indagacao
tedrica pelas artes do fazer, no esforco de dar lugar, em seu préprio procedimen-
to analitico, para os “fazeres cognitivos” desprovidos de discurso, que apenas

as praticas—“gestos, condutas, maneiras de falar, de andar etc”—é que sabem
([1980] 2008: 111-112).

Essa perspectiva, ou melhor (para usar a expressao frequente do autor), esse
gesto tedrico esta presente, sem divida, no modo como propde pensar a cidade—
“o mais desmesurado dos textos humanos”—a partir do procedimento pedestre:
na escala de um corpo que caminha “possuido, jogador ou joguete, pelo rumor
de tantas diferencas”. O que se pode saber das cidades, senao pelas operacgoes de
“apreensao tatil” e “apropriacao cinética’ que definem a atividade dos passantes?
Quem circula todo dia por uma cidade nao sucumbe passivamente as determi-
nagoes do tracado urbano ou as regulacdes legais e culturais do que acontece nas
ruas, pelo contrario: conhecendo-as como ninguém (e como todo mundo) faz uso
delas para produzir uma multidao de outros enunciados —“a caminhada afirma,
suspeita, se atreve, transgride, respeita, etc” (Certeau, [1980] 2008: 140-150).

No gesto do autor de assumir o procedimento pedestre como modo ativo e
criativo de producao da cidade, as praticas cotidianas nao sio meramente toma-
das como objeto ou todo coerente, a ser examinado a partir de um ponto de vista
analitico exterior. Trata-se de admiti-las como operacdes de conhecimento. Se
uma “pulsao escdpica’ comanda o prazer cientifico de totalizacdo—de tomar a
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distancia (como quem observa uma cidade do topo de um arranha-céu) o conjun-
to delimitado e visivel daquilo que se pretende conhecer—, Certeau sugere uma
outra “erética do conhecimento’, seduzida pela mobilidade do saber-fazer, afim a
maneira pela qual os praticantes adquirem de tudo que frequentam um conheci-
mento “cego” como o de um corpo a corpo amoroso ([1980] 2008: 140-141).

As mdltiplas dimensoes — pratica, ética, estética (Certeau, [1980] 2008: 115) —
do fazer cotidiano sao, para ele, fundamentalmente irredutiveis aos regimes de
saber produzidos pela operacoes de transcricao—grafica ou verbal —que preten-
dam dar-lhes aparéncia de legibilidade racional ou ideolégica. O percurso de um
pedestre pode ser descrito como trajetéria (que vai de um ponto a outro) tracada
em um mapa, convertendo-se em uma linha que a totaliza sobre uma superfi-
cie de projecao. Essa visibilidade, obtida por procedimento de fixacdo, afirma o

autor, é também “um procedimento de esquecimento”—a transcri¢ao “substitui” a

pratica, tornando invisiveis as operagdes que a tornam possivel: os tracos “reme-
tem apenas, como as palavras, a auséncia daquilo que aconteceu” (idem: 147).

Como entao teorizar as praticas sem excluir seu carater de mobilidade e
criatividade? Como torna-las visiveis sem repetir o descuido de, fixando-as
como objeto, ocultar sua qualidade de “modo”, de economia de saber e “estar no
mundo” (Certeau, [1980] 2008:147)? Ou, como pergunta Luce Giard falando das
praticas que se repetem cotidianamente no interior das cozinhas domésticas,
“como escolher as palavras verdadeiras, naturais e vivas o suficiente para fazer
sentir o peso do corpo” (Giard, [1980] 1994: 280)¢? Assim como as performances
linguisticas, a acao social de um ponto de vista “pedestre” exige ser pensada
em termos de procedimentos, efeitos e possibilidades de apropriacao e reapro-
priacdo, como uma inteligéncia criativa “indissociavel dos combates e prazeres
cotidianos que articula” (Certeau, [1980] 2008: XLVII). Nesse sentido, as teorias
da fala oferecerao ao autor um outro terreno de onde retirar elementos para
fazer das praticas matéria de reflexdo teorica.

De maneira geral, Certeau identifica uma “homologia de procedimentos”
entre “artes de fazer” e “artes de dizer”. Praticar é apropriar-se de um sistema, fa-
zendo uso de regras e excecoes, como alguém se apropria da lingua que apren-
de. Retirando sugestoes de Freud, Wittgenstein, Austin e Searle, ele assume que
sao os praticantes de uma lingua ou de uma cidade que fazem acontecer esse
sistema ordenado, a0 mesmo tempo colocando em jogo—em risco—as relagdes,
convencoes e regras que o organizam ([1980] 2008:148). A maneira prépria da
oralidade—“porosa, ofertada, facilmente alterada por aquilo que s6 se dizcom
meias palavras” (Certeau, [1964] 1987: 267) —é o modo pelo qual as praticas se ar-
ticulam e se tornam audiveis: apresentam-se como enunciados nao discursivos
e, em Ultima andlise, inseparaveis da presenca e mobilidade de corpos individu-
ais e coletivos’.
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de A invengdo do cotidiano, o
estudo de caso de Luce Giard
sobre os fazeres da cozinha
doméstica é abundante em
reflexdes sobre a dimensio
incorporada das praticas:
atenta ao gesto técnico (que
distingue, no entanto, do gesto
“expressivo”) e ao fundamento
corporal daintimidade—
comunitaria, familiar ou
sexual—em que as praticas
culindrias se encadeiam como
uma “montagem sutil de gestos,
de ritos e cddigos, de ritmos e
de escolhas, de usos recebidos
e costumes praticados”

(Giard, [1980] 1994: 240).

7  Também nosegundo
volume de A invengdo do
cotidiano, isso se explicita
quando Certeau e Luce Giard
apontam oralidade como modo
prioritario da pesquisa da
cultura “tal como é praticada’,
destacando que seu lugar na
vida urbana e comunitaria esta
vinculado a sua dimensao de
“conexao visceral, fundadora,
entre som, sentido e corpo”
(Certeau, [1980] 1994: 353-355).
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Como acontece nos exemplos das caminhadas pela cidade ou da oracao, Cer-
teau parece tomar toda pratica (inclusive as praticas tedricas) em seu carater de
gesto: de operacao corporal em que um modo de saber e dizer é coextensivo a
um modo de fazer. Assim como a “arvore de gestos” do corpo de quem reza orga-
niza o espaco sagrado da oracao, é uma “floresta” de gestualidade anénima que
produz as possibilidades no espaco urbano: desloca-as, inventa outras, realiza o
espaco assim como os atos de fala realizam uma lingua ([1980] 2008:148).

POLITICA E EFICACIA POETICA

Nos escritos politicos do autor, organizados e publicados por Luce Giard na dé-
cada de 1990, 0 imaginario da experiéncia corporal também esta presente. Seu
olhar para os acontecimentos politicos de seu tempo dirige-se as operacoes pra-
ticas implicadas nos acontecimentos, conflitos e impasses. Nesse sentido, quan-
do afirma em “La Prise de parole” ([1968] 1994) que a experiéncia fundamental
do maio de 1968 francés foi uma “tomada da palavra” comparavel a tomada da
Bastilha na revolucao de 1789, o autor aproxima dois episddios histéricos do
ponto vista do fazer que os constitui. Com o auxilio dessa imagem, propGe que
tomar a palavra é um fazer tao pratico quanto tomar um edificio; sugere, com
isso, que duas singularidades histéricas sao comparaveis porque sao gestos, mo-
dos de enunciacao que se apresentam como modos de implicagao dos corpos.

Para Certeau, o gesto politico que caracteriza o maio de 1968, ao qual a
indagacao tedrica precisa se ater, nao é tanto a circulagao de um dito, mas o ato
mesmo de dizer (Giard, [1968] 1994: 21). “Nos pusemos a discutir enfim coisas
essenciais, sociedade, felicidade, conhecimento, arte e politica. Uma palavra
permanente se espalhava como fogo..” (Certeau, [1968] 1994: 42). Para o autor, 0
carater irredutivel daquela experiéncia esta antes na acao de “pronunciar-se” do
que no discurso que explica esse gesto. As formulacoes elucidativas se fazem em
algum momento necessarias—dai a abundancia de literatura produzida sobre
os episodios (Certeau, [1968] 1994: 81). Mas, assim como o tracado da trajetéria
nao substitui o caminhar, essas elaboracoes nao substituem o “ato de autono-
mia que precede de longe a inscricao da autonomia a um programa de reivindi-
cacao” (Idem: 41).

As inquietacoes de Certeau diante da experiéncia de 1968 nao perderam a
sua atualidade. Elas correspondem a sensacao de faléncia dos aparatos expli-
cativos diante de gestos de protesto que nao aderem aos vocabularios politicos
conhecidos. Ha nesses gestos algo que s6 se pode expressar como recusa, mas
constitui, paradoxalmente, uma experiéncia positiva: “Algo nos aconteceu. Algo
comecou a se mexer em nés”. Como manter acesa na analise a pergunta provo-
cadora da recusa cujo enunciado é o préprio gesto de contestacao? Como lhe
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fazerjustica, ainda que as reformas que dela decorrem abafem o seu sentido
com “objetivos mais ‘sérios’ dos reajustes sindicais, universitarios ou politicos”
(Certeau, [1968] 1994: 41-43)? Que espécie de transformacoes politicas e cultu-
rais sao operadas por modos de fazer que se manifestam naqueles gestos nao
previstos por nem redutiveis a nenhum programa reivindicativo?

Antes de ter contato com o pensamento de Michel de Certeau, enfrentei um
problema semelhante na pesquisa que realizei sobre formas de protesto e orga-
nizacao politica associadas aos ditos movimentos antiglobalizacao e altermun-
dialistas (Di Giovanni, 2012, 2015a). A pesquisa se referia a um ciclo de emergén-
cia de movimentos ou coalizdes ad hoc que realizaram protestos espetaculares
nas Américas e na Europa entre o final da década de 1990 e a metade dos anos
2000—tendo como auge os protesto contra a OMC em Seattle em 1999; contra o
FMI em Praga em 2000 e contra o0 G8 em Génova em 2001. O movimento anti-
globalizagao teve papel fundamental em reacender no imaginario politico de
nosso tempo cenas de manifestantes ocupando as ruas e (re)criando modos de
tomar a palavra, fazer-se ver e ouvir, confrontando forcas policiais e reativando
debates sobre a legitimidade e eficacia dos protestos de rua. Algo semelhante se
repete no ciclo mais recente que eclode em 2011, quando o movimento1sM e a
ocupacio da Praca do Sol em Madri, as revoltas da chamada “Primavera Arabe”
(Di Giovanni e Meihy, 2016) e 0 movimento Occupy nos Estados Unidos voltaram
a projetar no cendrio politico internacional manifesta¢does multitudinarias,
caracterizadas por certos modos de fazer.

Ambos ciclos de protesto pareciam diferentes daquilo que os precedia e
foram considerados, em muitos sentidos, eventos definidores, cada um a seu
modo, da experiéncia de uma “nova geracao politica”. Marcados pela tonica da
acao de rua, trata-se de periodos de grande intensidade de engajamento e con-
vergéncia, na pratica, de grupos de origens e identidades ideoldgicas distintas.
Estes protestos, apesar de sua veeméncia, raramente sao organizados em torno
de objetivos mensuraveis a serem conquistados ou pautas unificadoras. Seu tom
€ mais o de grandes recusas em torno das quais se formam coalizoes circunstan-
ciais, reunindo uma multiplicidade de demandas implicitas e nao necessaria-
mente coordenadas nem coerentes (quanto menos consensuais entre aquelas
e aqueles que se manifestam). Quer dizer, caracterizados por certa indefinicao
programatica—que muitos analistas consideram ser o motivo de sua “ineficacia”
politica (Di Giovanni, 2012:136,140).

Essa caracteristica nao programatica—as vezes explicitamente antiprogra-
matica (Di Giovanni, 2015a) —foi motivo suficiente para deslocar minha atencao
dos discursos para as praticas: para aquilo que os manifestantes faziam nas ruas
de diferentes cidades, para como esses modos de fazer se repetiam e se trans-
formavam em diferentes ocasioes e localidades e, sobretudo, para o modo como
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eram as praticas, ou melhor, as “taticas”, na linguagem ativista, que indicavam
uma unidade possivel daquele ciclo—para o modo como se produzia nos pro-
testos uma zona de experimentacao comum daquele movimento (Di Giovanni,
2012)%. Um experimentalismo que tateava, pela contestacao, “uma experiéncia
criadora: quer dizer, poética’, como diria Certeau a respeito daquele maio fran-
cés ([1968]1994: 42). A pergunta feita pelo autor em 1968 ainda faz sentido para
pensar as formas de agao coletiva que jogam, nas primeiras décadas do século
XX, com aquilo que uma sociedade admite tacitamente como impossivel®:
“Como vai se manifestar, como se pode reconhecer a novidade de uma experiéncia que
é a chance e talvez o sinal precursor—mas ainda nao a realidade —de uma revo-
lucao cultural” (Certeau, [1968] 1994: 48, destaque no original)? Como se produ-
zem os sentidos dos movimentos de protesto e da intensidade de experiéncias
que eles implicam quando nao se encontra um discurso ideolégico totalizante
que o faca? Como a acao se torna “simbélica”; em que sentido se pode afirmar
que uma manifestacao “abre uma brecha” (Certeau, [1968] 1994: 36) em uma
ordem politica e social?

Minha pesquisa explorava inadvertidamente uma hipétese semelhante
a que Certeau levantou sobre o maio de 1968: os modos de fazer indicam, as
margens dos discursos ideol6gicos e dos préprios paradigmas de analise, uma
dimensao criadora—poética—da agao politica, irredutivel a sua conversao
posterior a “objetivos mais ‘sérios™ ([1968] 1994: 43). Sao artes de dizer (fazendo),
tomadas de palavra (de acdo) que articulam nos limites do “dizivel”, aquilo que
precisa ser dito de impossivel sobre a experiéncia de uma época. Justamente
quando os discursos parecem insuficientes, as formas de acao de rua—taticas
que mobilizam corpos em intensidades lidicas, dramaticas e mesmo profunda-
mente tragicas— parecem ganhar uma eloquéncia maior, falar mais alto, ainda
que carecam de um discurso “positivo”. Certeau nos convida a indagar como
gestos politicos “tornam possivel um poder ali onde reinava um sentimento de
impoténcia” (Certeau, [1968] 1994: 35).

Diante da agdo de rua que analisara, os insights de Certeau sobre a dimensao
corporal dos modos taticos de acao reforcava minha compreensao de que era
preciso falar do corpo para dar conta daquilo que, na experiéncia politica dos
protestos antiglobalizacdo, aparecia sempre como uma intensidade que esca-
pava, seja ao discurso militante do balanco estratégico, seja as analises tedricas
centradas em nocoes de eficacia e conquista de objetivos. Passaria pelo corpo,
portanto, aquilo que esses movimentos carregavam como “novidade”—novidade
que permanece em grande medida irrealizada (uma chance, um sinal) e portan-
to inapreensivel do ponto de vista de uma analise de correlacao de forcas (senao
quando embutida na categoria um tanto exotizante de juventude).

Na presenca dos corpos é que as “brechas” se abrem, que os sentidos da poli-
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nem mesmo uma pauta de
reivindica¢bes unificada,

mas porque formavam uma
constelagdo de a¢oes, de modos
de presenca, gestos e imagens
que dialogavam entre si. Na
medida em que esses gestos se
multiplicavam e reapareciam
em lugares e contextos
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deslocamentos no que parecia
antes aceitavel e possivel em
termos de acdo e organizagio
politica (Di Giovanni, 2012).

9  “Elatemassim um efeito
de dissuasdo em relagdo a uma
organizacio dos possiveis: a
criagdo de um ‘lugar simbdlico’
é também uma agao”

(Certeau, [1968] 1994: 36).
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” «

tica se embaralham: criam-se “sombra e equivoco”, “arranjos ambiguos desviam e
deslocam o sentido para uma equivocidade, a maneira de uma imagem borrada
que perturba e multiplica o objeto fotografado” (Certeau, [1980] 2008: 152). No li-
mite, escrevi no meu livro sobre os protestos antiglobalizacdo—o préprio sentido
de contestacao dos protestos se concentra no que a acao de rua tem de mais po-
tente e de mais precario: o corpo do/da manifestante (Di Giovanni, 2012:106-107,
129,144). Esse corpo aparece como um lugar fundamental da sintese simbélica
“insuspeitada’, das formas politicas que se articulam “a margem”, nos limites do
dizivel, nas fronteiras do que pode expressar-se como ideologia identitaria, nos
limites do que é dado como possivel num dado momento histérico (Di Giovanni,
2012). Mas dizer “corpo” nao é o bastante. Dizer “corpo” ndo nos permite atraves-
sar a opacidade da experiéncia, muitas vezes serve tao somente para reitera-la

e reconduzir o que ha de mais intenso e criativo na experiéncia politica a uma
marginalidade, a uma indizibilidade, que ainda que consideremos atraente, nos
parece estar aquém do pensamento (pré-discursiva, pré-racional).

Em um ensaio de 1970 incluido em A cultura no plural, Michel de Certeau faz
consideracgdes sobre o lugar do corpo nos discursos de busca da felicidade, “de
uma busca do prazer, da comunhao, ou da realidade”. O corpo se torna, diz ele,
uma alegoria dessa busca, expressa frequentemente como transgressao. Ele se
torna sindbnimo de uma aspiracao por mostrar o que se oculta, de eliminar o que
separa, de atingir um aquém das representacoes. No centro de uma mitologia
de retorno a imediaticidade originaria do nao saber, “O corpo localiza um novo
exotismo, 0 N0sso, a0 mesmo tempo em que exprime a desmistificacao das uto-
pias de outrora, quiméricas ou etnolégicas” (Certeau, [1974] 2005: 48-50).

A reflexao provavelmente se formula no cenario do que, também em mea-
dos da década de 1970, Jean Maisonneuve chamava de “corporeismo”: a emer-
géncia nos paises ocidentais da ostentacao do corpo como objeto sensivel e
sensual, a0 mesmo tempo em que diversos grupos sociais passam a reunir-se
em torno da exploracdo do corpo através de experimentos e exercicios (Mai-
sonneuve, 1976: 555). Dos cuidados do corpo a ‘expressao corporal’, passando
pelos vocabularios da medicina, do erotismo e das drogas, o corpo, alegoria de
desmistificacao, se tornava ele mesmo mito de uma busca da verdade. Em uma
entrevista publicada originalmente em 1982 na revista Esprit, Michel de Certeau
fala mais uma vez do corpo como esse algo mitico, mas aqui também como algo
que é articulado por praticas: modos de fazer que sao também, sempre, modos
de dizer, de produzir e transformar relagdes, comparaveis aos usos da lingua:

Em suma, cada sociedade tem seu corpo, como tem sua lingua, constitu-
ida por um sistema mais ou menos refinado de opgoes entre um conjunto

inumeravel de possibilidades fonéticas, lexicais e sintaticas. Como uma
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lingua, esse corpo estd submetido a uma administragdo social. Obedece a
regras, rituais de interagdo e encenagoes cotidianas. Tem, igualmente, seus
desbordamentos relativos a essas regras. Como a lingua, o corpo é usado ds
vezes pelos conformistas, ds vezes pelos poetas” (Certeau, [1982]1997).

Assim como a lingua sé se realiza no ato de fala, Certeau imagina um corpo que
s se constitui na multiplicidade dos modos de fazer, obedecendo e desbordan-
do os codigos preestabelecidos. Enquanto fazer do corpo é que toda pratica ga-
nha sua dimensao de fala: ao mesmo tempo realiza e faz em pedacos os limites
de sua prépria lingua.

Nao por acaso, a precisao dos saberes praticos se traduz nos termos “gosto”
ou “tato” (Certeau, [1980] 2008: 110): onde sendo no corpo somos capazes de
uma sintese semelhante? Nesse sentido, o que opera na imaginacao tedrica do
autor nao é um corpo fixado por um olhar exterior, mas um corpo em movimen-
to, cujo “ponto de vista” é o da prépria sensorialidade, mobilidade e operativida-
de. Podemos assim reconsiderar, a partir das inGmeras sugestoes de Certeau, a
indagacao sobre o lugar do corpo na agao politica ou na emergéncia de modos
“novos” de fazer politica. O problema mais interessante, sob a inspiracao do au-
tor, nao diz mais respeito ao que o corpo €, como objeto ou produto de relacoes
sociais e mistérios “naturais”. Diz respeito, antes, aquilo que os corpos podem
fazer, saber e dizer.

Ja estamos falando, portanto, de praticas corporais. Nao mais no sentido que
Ilhes deu Marcel Mauss, como modos pelos quais as pessoas “se servem de seus
corpos” (Mauss, [1934] 2003: 407), ja que essa formulacao supoe um saber que
parece operar de fora, um calculo que antecede o fazer e prevé o uso corporal
como aparelho ou instrumento. Praticas corporais, como taticas de enunciacao e
como fundamento material (o que nao quer dizer “natural”) de toda “maneira de
pensar investida em uma maneira de agir” (Certeau, [1980] 2008: XLI).

Falar em praticas corporais (e nao simplesmente em corpo) abre possibili-
dades muito diferentes para o problema da eloquéncia das praticas politicas
fundadas pela presenca de corpos, tais como os protestos de rua. Primeiro, a
perspectiva das praticas permite deslocar mais explicitamente nosso foco do
problema das “identidades” politicas, das taxonomias dos “sujeitos”, baseadas
exclusivamente no discurso (serao heréis ou baderneiros? Anarquistas ou am-
bientalistas? Revolucionarios ou vitimas da sociedade de consumo? Artistas ou
ativistas?) para reconhecer nas praticas “indicadores da criatividade que pulula
justamente onde vem a faltar o poder de dar-se uma linguagem prépria” (Cer-
teau, [1980] 2008: XLIII).

Em segundo lugar, a atencao as praticas nos oferece um modo de, isto sim,
falar das intensidades da experiéncia corporal, mas ndo um modo qualquer. Ela
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nos permite falar do corpo sem supor uma coincidéncia entre corpo e individuo
ou entre corpo e subjetividade individual. O que estd em questao ndo é mais
uma qualidade excepcional ou um saber acabado—o que o corpo de um jovem
manifestante tem de especial, de “expressivo” ou de “préprio”—mas modos disse-
minados e socialmente compartilhados de manipular condi¢cdes impostas, que
coincidem com modos de fazer corpo®. Luce Giard, em sua introdugao aos textos
politicos, fala da atencdo de Certeau aquilo que a experiéncia de 1968 trazia de
“inaudito” como interesse por maneiras de saber “de que ninguém detinha o mo-
nopélio ou o segredo” (Giard, [1968]1994: 9). Como apontaria o préprio Certeau,
uma expressao cultural é antes de mais nada uma atividade e, vale dizer, uma
atividade social, um fazer com alguma coisa, com alguém: seu dominionao é a
([1974] 2005: 247).
Finalmente, o ponto de vista das praticas permite falar do corpo nao como

”m

excepcionalidade, mas “o operacional, o ilocutério, o ‘trivial

experiéncia que escapa a toda analise, nem como o lugar do inapreensivel, ou de
uma natureza original e pacificadora. Longe de ser uma totalidade dada e au-
toexplicativa, o corpo, propoe Certeau, é um “teatro de operacgoes” ([1982] 1997):
termo militar que descreve area fisica e operacional em que se concentram os
confrontos entre forcas armadas. Se como mito de uma busca pela verdade o
corpo é uma espécie de Jardim do Eden (ainda que perdido), deste outro ponto
de vista, a paisagem imaginaria das praticas corporais é um campo de batalha.

De volta aos protestos antiglobalizacao, essa perspectiva permite entender
que o fulcro da densidade dramatica das manifesta¢cdes nao é uma qualida-
de dada do corpo, mas as a¢des —“no sentido militar do termo”, diria Certeau
([1980] 2008: 52) —que produzem ao mesmo tempo corpos e enunciados. Como
apontei no livro Artes do Impossivel, é verdade que, seja no caso dos pixadores e
atiradores de pedras, seja no dos manifestantes ditos nao-violentos, que fa-
ziam oficinas para aprender, por exemplo, como melhor aguentar golpes de
cassetete, o proprio sentido de contestacao e engajamento dos protestos se
concentra no corpo do manifestante (Di Giovanni, 2012: 107). Mas é importante
perceber que esse corpo de manifestante nao esta pronto fora da manifestacao.
Mais do que constatar sua expressividade, é preciso perguntar-se como ela se
produz, por quais praticas esse corpo se faz e se transforma, tira partido de seus
préprios limites, cava a oportunidade de produzir (e produzir-se como) espaco
para uma surpresa em um jogo dominado pela violéncia das forcas da ordem.
Esses modos de fazer corpo é que sao, me parece, os verdadeiros estratagemas,
operacoes que envolvem destreza e tecnicidade, como define Certeau ([1980]
2008: 36). Nenhuma dramaticidade, nenhuma estética pode existir ai que nao
seja também uma forma de inteligéncia pratica e guerreira.

Como Certeau, os ativistas antiglobalizacao chamam suas praticas de
taticas: outro termo de um vocabulario militar, pertinente na medida em
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que nos ajuda a manter em vista as relacoes de poder e de forca implicadas
nessas operacoes corporais. A tatica, é sobretudo, “arte do fraco”, ou melhor,
de quem nao tem escolha senao mover-se “dentro do campo de visao do
inimigo”, “em um terreno que lhe é imposto e organizado pela lei de uma
forca estrangeira” (Certeau, [1980] 2008: 61). A tatica é a acdo cuja autonomia
nunca esta garantida, que precisa ser recriada a cada passo, como o equilibrio
da artista na corda bamba, que avanca tirando partido da mesma gravidade
que a ameaca. No final da década de 1990, a imagem da TAZ — Temporary
Autonomous Zone (ou Zona Autbnoma Temporaria), respondia a essa condi-
cao inconstante, que depende de uma brecha sempre prestes a se fechar (Di
Giovanni, 2012:108). Com algo de acrobacia, algo de bailado e algo de com-
bate, as taticas da acao direta e da desobediéncia civil continuam a produzir
deslocamentos simbdlicos, a gerar “possibilidades relativas as impossibilidades
até entao admitidas” (Certeau, [1968] 1994: 37), a dar enunciados gestuais ao
gue permanecia tacito.

Para pensar os movimentos sociais, essa perspectiva das praticas corporais
convida a trazer a politica ao rés do chao e partir da multiplicidade de artes de
fazer corpo, para refletir sobre qual espécie de transformacao é posta em curso
em um protesto de rua, uma ocupacao, uma revolta. A atencao detida as opera-
cOes praticas e técnicas corporais, as taticas e poéticas implicadas nesses acon-
tecimentos, €, assim, um modo de indagar pelo qué dizem do que é indizivel,
sobre como pensam o que é impensavel.

AULA NA RUA

Usar uma cadeira, uma camiseta, um moletom de capuz, uma faixa de pedes-
tres, estar na rua, andar em bando, dar as maos, cruzar os bracos, trocar palavras,
acomodar-se para dormir, preparar o que comer: assim enumeradas, estas sao
operacoes que nao se distinguem essencialmente das tarefas ordinarias pelas
quais, como propoe Annemarie Mol, cumprimos, entre os demais afazeres da
vida, a tarefa de manter-nos inteiros (2004:16). No final do ano de 2015, em
mais de duzentas escolas do estado de Sao Paulo, vimos a¢oes simples como es-
sas ganharem dimensoes taticas, poéticas e politicas. Entre os meses de setem-
bro e dezembro daquele ano, estudantes secundaristas sairam as ruas de suas
cidades para protestar contra medidas de “reorganizacdo escolar” anunciadas
pelo Governo do Estado e a ameaca de outras medidas de austeridade a serem
tomadas pelo Coverno Federal. Mais de cento e sessenta a¢oes foram registradas
no periodo, em sessenta cidades, apenas o come¢o de um movimento estudan-
til protagonizado porjovens, em sua maioria com menos de dezoito anos, que
culminou na ocupacao dos edificios escolares nos meses seguintes (Campos,
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Medeiros e Ribeiro, 2016).

Dessa grande multiplicidade de a¢bes e acontecimentos, um primeiro
conjunto de documentacao foi reunido por Antonia Campos, Jonas Medeiros
e Marcio Ribeiro no volume Escolas de luta, de 2016. Destaco desse conjunto
apenas um fragmento, um modo de fazer que os autores qualificam como “uma
nova forma de acao direta” (2016: 237), repetida em diferentes ocasioes e loca-
lidades, em centenas de pequenos atos organizados localmente. Trata-se das
acoes de trancago que consistiam em retirar as cadeiras escolares (carteiras) das
salas de aula einstala-las em fileiras ou circulos no meio de avenidas e cruza-
mentos movimentados da cidade, fazendo uso delas ali, enquanto fosse possivel
suportar as investidas da policia, travando o transito de veiculos motorizados da
regiao por algumas horas.

A“nova tatica’, nos termos dos autores de Escolas de luta, tornou-se inclusive
matéria de um pequeno manual ilustrado de autoria anénima intitulado “A
aulaagora é narua!” (Campos, Medeiros e Ribeiro, 2016: 237). No manual, como
nas fotografias publicadas emjornais e nas imagens da TV, as carteiras sao um
elemento fundamental, articulando uma multiplicacao de gestos e atitudes
corporais. Os estudantes as carregam nos bracos, erguem-nas sobre as cabecas,
vestem-nas como aderegos ou armaduras. Recortam com elas um espaco e
um tempo—uma aula—no meio do cruzamento. Fazem delas instrumentos de
batuque. Sentam-se nelas, no meio da rua, fitando de frente as filas de automé-
veis ou as barreiras policiais. Se deixam fotografar. Fazem sentar nelas outras
pessoas: professores, maes, passantes. E quando a policia tenta leva-las embora,
se agarram a elas com todas as forcas e sao fotografados também assim, defen-
dendo-as das maos dos oficiais armados.

As cadeiras, é claro, levadas para o meio da rua, tém uma eficacia evidente
em criar obstaculos, ainda que frageis, ao transito de automéveis. Criam proble-
mas, instalam na circulacao urbana um conflito que antes s6 era sensivel dentro
do espaco da escola. Do mesmo modo, dizia Certeau das barricadas parisienses
de 1968: cumprem um papel politico, constrangendo as for¢as da ordem a alter-
nativa de capitular ou, numa investida mais violenta, fazer dos manifestantes
martires de suas causas ([1968] 1994: 35). No entanto, a eficicia mais importante
da barricada, dird o autor, estd no modo como articula a¢des: “transforma o
medo da policia em acado coletiva; rompe o feitico da autoridade; faz de uma
paralisante atomizagao uma experiéncia animada de transgressao criadora em
comunidade” (idem). Seu sentido simbélico se produz, desse ponto de vista, em
sua relacao direta com os corpos, ou melhor, com a producao, pelas praticas im-
plicadas em sua construcao, manutencao e uso, de um corpo coletivo onde antes
havia atomizacio e impoténcia.

” «

“Carteiras andantes”, “corpos-carteiras”, nomeia o texto produzido pelo
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Grupo Contrafilé, coletivo de arte paulistano que dedicou ao movimento secun-
darista a publicacao A batalha do vivo, colecao de textos, fragmentos de relatos e
imagens, publicado em 2016 por ocasiao da exposicao “Playgrounds”, do Museu
de Arte de Sao Paulo (Contrafilé, 2016:135). A cadeira é uma ferramenta entao,
posta em sinergias operatdrias inusitadas com os corpos que a manipulam®™.
Servindo-se de um elemento ndo apenas ordinario, mas também fortemente
marcado pelo que as relacoes escolares tém de mais conservador, os estudantes

secundaristas também movem uma constelacao simbdlica. Neste caso, a cadeira

é, em principio, instrumento de uma operacao corporal normativa que produz
o corpo do estudante. Sentar-se numa carteira escolar pode ser um sinénimo
gestual de calar-se. Simbolo de uma pratica ordenadora, atravessada eviden-
temente por multiplas forcas e prescricoes da relagao vertical entre aluno e
professor, entre aprender e ensinar, a carteira ja tem seu lugar na rede simbélica
edisciplinar da escola.

Certeau dedicou particular atencao a dimensao de fazer—de pratica incor-
porada—das operac¢oes de producao de conhecimento: quem Ié um livro, o faz
com todo seu corpo: “danca’ com ele, avanca e retrocede, murmura, “gesticula
a capacidade de cada sujeito de converter o texto pela leitura” ([1980] 2008:

253-254). Também a escrita é definida pelo autor como uma atividade concreta

que se exerce sempre em relacao com o corpo individual e social (Idem: 205).
A operacao tedrica da historiografia “esta organizada em segredo pela expe-
riéncia corporal de seu autor” ([1982] 1997)"2. Gestos e experiéncias corporais
organizam maneiras de saber, e cada operacao de producao de conhecimento
produz um corpo consigo. Nesse sentido, a primeira relagao entre a carteirae o
estudante que podemos conceber, portanto, com abundante amparo teérico,
éarelacao deinscricao da lei no corpo. Certeau poderia fazé-lo, lancando mao
de referéncias a Kafka e Pierre Clastres—“Nao ha direito que nao se inscreva
em corpos”, afirma. Toda forma de iniciacdo “ritual ou escolar” produz o corpo
como tabua da lei ([1980] 2008: 206). Trata-se de uma imagem importante:

a relacdo entre corpo, instrumento e texto é um sistema de “organizacao do
pensavel” (idem: 215). Nessa relacao é que a escrita, por exemplo, constitui
uma pratica de saber (e poder).

A cadeira escolar é certamente um dos instrumentos, um dos polos do
“sistema ternario” que ordena o modo pelo qual um corpo pensa sua educacao,
se produz nas operacdes da escrita, da leitura, da escuta, do siléncio. Mas, como
suspeitavamos, o corpo nio é simplesmente suporte de inscricio. E teatro de
operacoes. Ha discursos e agendas formais, mas também algo que se move sob
essa superficie: uma busca por outra forma de vida, por um outro corpo (Hol-
mes, 2009:18). Na aula da rua, os gestos se descolam de seus usos normais. Eis
os estudantes sentados em suas cadeiras, calados, €, no entanto, desviou-se a
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11 Retiro a expressdo de
Leroi-Gourhan ([1965] 2012: 36).

12 Haalgoai de semelhante
a afirmagdo do antropdlogo
Tim Ingold, interessado em
qualificar o gesto tedrico que
define a prépria antropologia,
de que, mais do que saber “por
meio do movimento’, saber,em
grande medida, é movimento
(2013: 8). Mas, enquanto
Ingold separa esse saber em
movimento do trabalho de
registro descritivo (que caberia
a etnografia), Certeau nos
provoca a tratar os processos
de linguagem envolvidos em
qualquer tipo de relato ou
documentagdo também em
seu carater gestual, pratico e,
portanto, “transformacional”,
nos termos de Ingold.



possiE | Julia Ruiz Di Giovanni | Fazer corpo como tomar a Bastilha: leituras
de Michel de Certeau para uma antropologia do gesto politico

operacao do corpo sentado. A pratica se faz tatica, aproveita-se a brecha. Serve-
-se daquele instrumento que ja estava a mao: ferro, plastico ou madeira—por
meio dos quais se produziu um corpo adequado ao discurso da ordem social —se
fazem ferramenta de outra coisa.

E possivel, como aponta Certeau, viver “de outro modo” uma mesma
cultura, através desses deslizes simbdlicos. A carteira na aula da rua ainda
é instrumento, ainda compde com os corpos um sistema de direito—mas
o sentido desse direito, ja é outro. Um simbolo assim “ndo remete aquilo
que ja sabemos ou aquilo que definimos, e sim, por meio do que sabemos,
aquilo que ignoramos”: o saber que ele parecia fixar esta ocupado por uma
outra experiéncia, por outros, “libertado para seu uso do sentido que lhe
atribuiamos” ([1982] 1994: 56). Ainda que o movimento dos estudantes seja
logo suplantado por solucdes convenientes, alguma coisa aconteceu, um
sistema de organizacio do pensavel foi remexido no mover dos corpos. E
preciso, propoe Certeau, nao abrir mao dessa “coisa” que acontece ai, de seu
coeficiente de imprevisivel, do impossivel que ela poe em marcha: a pergunta
que o gesto faz ndo deve se perder.

Julia Ruiz Di Giovanni é doutora em Antropologia Social e pesquisadora de pds-
-doutorado (PNPD/CAPES) junto ao PPCAS—USP Autora de Artes do Impossivel:
agdo de rua no movimento antiglobalizagdo (2012) e Cadernos do outro mundo: o Forum
Social Mundial em Porto Alegre (2015).
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