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RESUMO

Como analisado na literatura etnoldgica recente, a guerra do Chaco (Bolivia/
Paraguai 1932-1935) foi o disparador de uma série de deslocamentos espaciais que
reconfiguraram o mapa étnico da regido. Este artigo se refere, inicialmente, aos des-
locamentos que levaram os Guarani e Isoseiio da Bolivia ao Chaco boreal paraguaio
e descreve, na sequéncia, a formacao das cinco comunidades guarani que existem
atualmente na area. Logo, trata de alguns aspectos da sociabilidade dos Guarani do
Chaco boreal paraguaio por meio da reflexao sobre o lugar do ritual na sua histériae
vidasocial. Através de umaanalise que interpretaorito—e, comele,aarteindigena—
nasua performatividade, argumenta-se que o ritual opera aqui como umdispositivo
fundamental para transformar o espaco chaquenho num lugar guarani.

PALAVRAS-CHAVE

Ritual, Lugar,
Guarani, Isoseno,
Chaco.

A Place to Find Oneself.
Displacements and Rituals among Guarani People from Paraguayan Chaco

ABSTRACT  Asalready established in ethnological literature, Chaco War (Bolivia/Paraguay 1932-1935) launched a range of spatial displace-
ments that reshaped the local ethnic map. This paper sketches out the displacements that took the Guarani and Isosefio people from Bolivia to
Northern Paraguayan Chaco, and then describes the establishment of five communities in the area. Secondly, it refers to Guarani sociality by
examining the role of ritual in their history and social life. Through a performative approach to ritual and indigenous art practices, the paper
argues thatin this context, ritual acts as a powerful means to build Chacoan space as a Guarani place.
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INTRODUGAO

Cuando un chané o chiviguano relata un cuento suele comenzar asi: ‘Hace mucho
tiempo hubo una gran fiesta’. Al hablar de algo que sucedié, la enfermedad de un
pariente o asuntos similares, dice: ‘Fue antes o después de tal fiesta’. Es también
en estas fiestas donde uno escucha y ve lo que queda de la antigua cultura de
estos indios. Aparecen las vasijas mas bellas, se observan atuendos de tiempos
anteriores y sacan sus adornos de piedra de las ollas donde guardan sus tesoros.

Erland Nordenskiold, La vida de los indios, 1912

Em La vida de los indios, o etn6logo sueco Erland Nordenskidld descreve as viagens
que realizou pelo Chaco ao lado de sua esposa, em 1908 e 1909. Sempre inspirado
pelapossibilidade de comparacao, o explorador desenha na obra um contraste entre
o modo de vida dos povos do leste do Chaco (Mataco-wichi, Ashlulay-nivaklé, Choroti
ou Chorote) e do Chaco ocidental (Chiriguano e Chané). O livro menciona diferentes
aspectos da vida dessas sociedades: descreve suas casas, alimentos, a divisao do
trabalho entre homens e mulheres, a religido e seus contos. As festas dos chiriguano
e chané mereceram um capitulo a parte: “Es curiosa la importancia que tiene hoy
el carnaval como fiesta indigena”, sublinha o autor — e a frase continua valida 100
anos depois, ja que o carnaval ou arete guasu dos Guarani' e Chané do oeste do Chaco
continua sendo sua festa predileta.

Aliteratura quetratadoareteguasu quase sempre revela certaadmiracao, mais
positiva, ou menos, conforme o caso. Os franciscanos Santiago Romano e Herman
Cattunar, por exemplo, que trabalharam no Chaco boliviano nos primeiros anos do
século XX, viam o arete guasu como o principal obstaculo para o labor missionario
catélico. Para eles, a festividade era uma “repugnante ostentacao publica de des-
temperanca”. Descricoes mais recentes revelam ainda certa perplexidade perante
o arete: “Quien pretenda encontraren el Arete Guasu de los chiriguanos un testimonio
de puras esencias guarani, se llevara una buena decepcion, sino queda directamente
escandalizado” (Escobar, 2012: 287).

Comoalliteratura que trata do arete tem hoje mais de um século, nao é de estra-
nhar que seja diversa. Todavia, e acompanhando as mudancas tedricas nas ciéncias
humanas das ultimas décadas, as interpretacoes recentes enfatizam cada vez mais
o lado produtivo da festa: a criatividade expressa pelo ritual, a solidariedade que
promove e a identidade que contribui para perpetuar. Mudaram tanto a perspectiva
sobre oarete quanto a propria festividade no que respeitaa materiais e formas; a Ginica
coisa que parece nao ter mudado é a paixao dos Guarani e dos Chané pelo seu ritual.

O arete guasu é uma festa celebrada anualmente em muitas comunidades
chané e guarani do norte de Argentina, guarani e isoseiio do sudeste boliviano, e gua-
rani ocidental ou guarayo do Chaco boreal paraguaio. Apesar das diferencas étnicas,
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1| Ao longo do texto o termo
guarani é grafado em corpo
normal por se tratar da forma
aportuguesada. Ja os outros
etnénimos sao escritos
emitdlico porque a grafia
estd em outras linguas.

2| Nas palavras de Walter
Sanchez: “Tiempo de los
sentidos exacerbados, de

la borrachera ritual, del
cantoy del baile catarquico.
No por nada veian los P
Romanoy Cattunar (1916: 12)
en “este repugnante alarde
de destemplanza pablica...
el obstaculo mas grande
que encuentra el misionero
catélico, para lograr su
intento de convertirlosy
reducirlos.” (1998: 230).
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dialetais e nacionais entre essas comunidades, o arete opera ali como um complexo
de conhecimentos partilhados?, permitindo imaginar tais grupos em relacao, por
mais que nao possam ser descritos como uma totalidade coesa.

Este artigo examina o papel do ritual na histéria dos Guarani e Isoseiio desloca-
dos da Bolivia ao Paraguai ap6s a Guerra do Chaco (1932-1935). Esses deslocamentos
alargaram o alcance espacial do conhecimento e as praticas associadas ao arete
guasu, levando-o do Pedemonte Andino até o Chaco boreal paraguaio. O ritual é
celebrado anualmente nas cinco comunidades que os Guarani formaram na area.
Deve observar-se que as cinco comunidades guarani referidas no artigo nao sao for-
malmente uma unidade politica e nem possuem instancias de representacao que de
fato as agreguems*. As trajetdrias de seus integrantes, porém, nao raro se desenham
como umasucessao de deslocamentos entre tais comunidades, os quais contribuem
para a elaboracio de relacoes entre elas. O tempo do arete (e o termo arete pode ser
traduzido como “tempo verdadeiro”) é um tempo em que se intensificam tais des-
locamentos entre as comunidades —e é o momento em que o lugar dos Guarani no
Chaco boreal paraguaio se mostra de forma plena.

Retomando um tema classico na antropologia, este artigo descreve alguns as-
pectos da sociabilidade dos Guarani do Chaco boreal paraguaio por meio da reflexao
sobre o lugar do ritual na sua histéria e vida social. Espera-se, por esta via, contribuir
para os estudos sobre a regiao com uma analise que interpreta o ritual —e, comele,
aarteindigena—nasua performatividade. Parte da antropologia recenteja atentou
para a centralidade dos rituais na politica e na diplomacia interétnica entre os povos
indigenas do oeste do Paraguai®. Nessa esteira—e partindo de uma perspectiva que
considera os rituais como eventos socialmente produtivos — este artigo apresenta
consideracgdes sobre a centralidade do arete guasu dos Guarani do Chaco boreal no
estabelecimento de comunidades e na criacao do seu lugar e do seu tempo.®

DESLOCAMENTOS E COMUNIDADES

Ao estudar a literatura que descreve os processos que conduziram a localizacao das
comunidades guarani ocidentais ou guarayo que hoje vivem no Chaco boreal para-
guaio’, deparamo-nos com uma histéria de sucessivos deslocamentos que foram
documentados, retrocedendo no tempo, até o século XVI®. Nessa histéria pode-se
observar diferentes estratégias para criar o seu lugar— um lugar onde “se achar”em
diferentes pontos do espaco. “Hallarse” € um termo usado no espanhol do Paraguai
e que significa estar a vontade, sentir-se bem, confortavel. Mas “hallar’ também
significa encontrar: um lugar, um objeto, os outros ou a si mesmo. Com este termo,
meus interlocutores Guarani muitas vezes se referiram ao fato de se adaptar ou acos-
tumar-se a um novo lugar ap6s um deslocamento.

Dentre as estratégias que os Guarani desenvolveram para “se achar” em seus
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3| Acompanho Menezes
Bastos (1999) quando propde
pensar o conhecimento ritual
como lingua franca que pode
englobar as diferencas étnicas
e linguisticas. A nogao de
lingua franca adota certamente
contornos metaféricos,

pois na proposta do autor

o ritual configura-se como
cadeia intersemiética entre
diferentes linguagens (mito,
danga, mdsica e elementos
visuais, como pintura
corporal, roupas, mascaras).

4| “N3o se desconhece
aexisténcia da OPG
(Organizagdo do Povo Guarani),
mas nas conversas e entrevistas
realizadas com as liderancas
escuta-se que a organizacao,
embora formalizada, ndo atua
dentro das comunidades. Ela
foi concebida para o didlogo
com instancias externas.”

5| Valentina Bonificio e
Rodrigo Villagra Carrén (2016),
por exemplo, comparam os
modos de fazer politica entre
0s povos Maskoy, Sanapani e
Enxet mostrando a centralidade
das praticas xamanisticas
como meios para direcionar as
agdes dos outros. Os autores
sugerem a hipdtese de que a
auséncia de praticas e modos
de fazer politica do tipo
fomentado pelas organizagdes
nao governamentais (ONGs),
pautados em formas de
representacao que nao
coincidem com os modos

de lideranga e tomada de
decisdo existentes entre

os indigenas, relaciona-

se com a centralidade

das cerimdnias coletivas
tradicionais para a constituicao
da comunidade politica.

6| O texto é resultado do
projeto de pesquisa “Arte

e sociabilidades indigenas
no Chaco ocidental”, CNPq
Processo: 443340/2015-3,
Chamada CNPg/ MCTI N°
25/2015 Ciéncias Humanas,
Sociais e Sociais Aplicadas e
Instituto Nacional de Ciéncia
e Tecnologia Brasil Plural,
INCT-IBP, CNPq. O artigo foi
finalizado durante o periodo
em que contei com uma
bolsa de Pés-Doutorado no
Exterior do CNPq. A reflexdo
tem como base observagoes
e entrevistas realizadas em
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novos lugares encontra-se a repeticao de toponimos para fazer referéncia a pontos
que — justamente pela repeticio de um nome — sao colocados em relacdao. No
noroeste do Chaco é possivel ir de Machareti, na Bolivia, a Macharety, no Paraguai,
assim como de Karapari, na Bolivia, a Carapari, na Argentina. Claro que a pratica nao
é exclusiva dos Guarani chaquenhos, sendo registrada também entre os Chané ou
Isoserio. Em Etno-historia del Isoso, 1sabelle Combés (2005) descreve varios conflitos
e fissdes que resultaram em deslocamentos e, com eles, no surgimento de novas
comunidades e lugares que compartilharam seus toponimos no Isoso boliviano.

Entreas histérias narradas pelaautora destaca-se ade Kaa Poti (flordo mato),
a primeira capita conhecida do Isoso. Conhecedora dos “segredos” da guerra, Kaa
Poti venceu varias batalhas, liderando seu povo numa série de deslocamentos
que, em meados do século XVI, o levaria na direcao sudoeste, rumo ao Isoso. Na
medida em que avancavam, Kaa Poti e seu povo foram replicando os nomes dos
lugares antes fundados rio acima, vindo do leste. O que determinou inicialmente
a travessia até o Isoso foi a necessidade de fugir dos karai (ndo-indigenas), mas no
percurso enfrentariam também outros inimigos: primeiro a Jéréré, cobra de duas
cabecas, e em seguida os belicosos ava. Quando finalmente chegaram ao Isoso, ali
“fundaron una primera comunidad en la orilla derecha del rio [Parapeti] llama-
da ivia osiriri en recuerdo del lugar donde habian vivido rio arriba; el nombre se
transform®d, con los afios, en el actual Ibasiriri. [...] Mas tarde se fundaron un nuevo
Urundeiti y un nuevo Samouti [de novo replicando os top6nimos de comunidades
fundadas previamente], y luego se multiplicaron las comunidades a medida que
se multiplicaron los isosefios” (Combeés, 2005: 79).

Se a histéria dos Isoseiio e dos Guarani do Pedemonte Andino é uma histéria
de guerras, cisoes e deslocamentos®, também é uma histéria marcada pelo desejo
de recriar lugares conhecidos em novos pontos do espaco.

Os deslocamentos registrados atualmente na meméria dos Guarani do Chaco
boreal paraguaio nao representam, portanto, a ruptura com um passado de fissoes
e novas localizacoes. Os relatos de meus interlocutores sobre a histéria das suas fa-
milias podem nao ser precisos em relacao a datas, mas referem a guerra do Chaco
— entre Bolivia e Paraguai, de 1932 a1935— como o ponto de partida temporal que
trouxe seus pais ou avls para o Paraguai. A frase “vinham da Bolivia, vieram com
a guerra” sintetiza o entendimento da maioria deles. A guerra, nestas narrativas, é
menos uma data histérica do que uma memdria que transforma o espaco chaque-
nho no lugar que ele é atualmente.

Alguns interlocutores mencionaram ter ouvido de seus avds que ja antes da
guerra eles trabalharam para os militares na abertura de caminhos, sem saber ao
certo qual a finalidade dos mesmos. Portanto, “a guerra” é um termo usado para
referir um processo de deslocamentos e de reconfiguragao étnica que comeca antes
do conflito bélico em si e continua depois dele. A guerra significou um processo de
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cinco comunidades Guarani do
Departamento de Boquerdn
(Paraguai), onde participei

do arete guasu durante quatro
anos consecutivos, de 2016
a2019. Gostaria de registrar
meu especial agradecimento

a Graciela Chamorro e Gladys
Toro, sem quem esta pesquisa
nao teria sido possivel.

7| Conforme o Censo Nacional
para Pueblos Indigenas do
Paraguai (2012), os Guarani
Ocidental vivem nos
departamentos de Boquerdn
e de San Pedro, somando uma
populacio de 3.587 pessoas.

8| Combeés (2005);
Bossert (2008).

9| Susnik (1968); Combés
(2005); Saignes (2007).
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profunda reconfiguracao do espaco indigena: acelerou o deslocamento das familias,
impulsionou mesticagens, redefiniu territorialidades e etndnimos™. A guerra desig-
na, também, o processo de colonizagao do Chaco por nao-indigenas— colonos, reli-
giosos, militares—eareconfiguracao do mundoindigenachaquenhodoséculo XX".
Os grandes contingentes que, com a guerra, partiram da Bolivia rumo ao leste reu-
niriam nos fortins e nas missdes familias Ava-Guarani®, Chané-Isoseiio™ e Nandeva'*
(todos de lingua guarani, embora com diferencas dialetais entre elas) que passa-
riam, por sua vez, a dividir o espaco com Nivaklé, Manjui (ambos de lingua mataco) e
Enhlet (de lingua maskoy).

Crupos de familias que, ap6s a guerra, vieram com as tropas paraguaias até
Guachalla (atualmente Pedro P. Pefia) se deslocaram mais tarde para Puerto Casado,
na beira do rio Paraguai, com o objetivo de trabalhar na fabrica de tanino ali existen-
te™. O curioso é que, ao relatar a histéria de suas familias e comunidades, os Guarani
invariavelmente referem a celebracao do arete guasu. Nas palavras com que Pascual
Toro, guarani de Santa Teresita, narra a histéria da sua familia, o arete aparece como
a primeira coisa a ser feita ao se chegar num lugar. Filho do lider e flautero Gabino
Toro, ele conta que seus pais vieram de Machareti e chegaram a Puerto Casado em
1936. Em 1937 pediram autorizacao e realizaram a celebracao mais importante para
eles: o arete guasu'.

Nos anos seguintes, mais Guarani chegaram para trabalhar em Puerto Casado
vindos de Guachalla (Pedro P Pefia), mas também de Fortin Camacho (atualmente
Mariscal Estigarribia). Considere-se que, assim como em Pedro P. Pefia, em Mariscal
Estigarribia também se formou um ndcleo de casas de Isoseiio e Guarani que viviam
nas imediacoes do matadouro de gado do fortim militar. Tal local ficou conhecido
como Campamento ou Matarife.

Na memoéria de alguns ancides entrevistados por Valentina Bonifacio (2017),
em Puerto Casado também apareceram lembrancas do arete dos Guarani que la
moravam. Crecencio Caceres, atual lider de Yvopeyrenda, é eloquente em relacao
a importancia do arete na memoéria de seus pais. Os pais de Crecencio vieram de
Machareti com a guerra e foram trabalhar em Puerto Casado:

En los afios 40 [posiblemente con relacion a la guerra civil del 47], los militares llevaron
algunas familias guarani a Puerto Casado. Alli se organiz6é nuevamente un arete guasu
después de mucho tiempo para festejar la llegada en el pueblo. Se hallé la gente en Puerto
Casado. [...] Durante tres afos se hizo el arete guasu, pero cuando surgi6 la posibilidad de
tener tierra en el Chaco central, muchos de ellos volvieron porque no les gustaba ser obreros
y querian serindependientes. Todos los lideres y los maestros de ceremonia se fueron de
Casado, y los que quedaron no tenian fuerza suficiente. Se dejé de hacer el arete guasu.

(Bonifacio, 2017: 56)"
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10 | Capdevila, Combes
e Richard (2008).

11| Capdevila (2010).

12| Os Guarani da Bolivia sio
um dos cinco grupos étnicos
que falam a lingua guarani
naquele pais (Siriond, Yuqui,
Guarayo, Guarasug'we e Guarani).
Antigamente a etnologia

os referia como chiriguano.
Eles vivem atualmente em
trés estados do sudeste
boliviano. Estao divididos em
trés subgrupos: Ava, Isoseiio e
Simba.Ja no Chaco paraguaio
vivem familias cuja meméria
relaciona-se com os dois
primeiros desses subgrupos,
embora para os outros
grupos étnicos da regido,
inclusive para os Nandeva,
eles sejam todos Guarani.

13| Descendentes de
familias origindrias da area
do rio Parapeti, na Bolivia, e
também guarani falantes.

14 | “Nandeva” é um grupo
étnico diferente dos Guarani
Nhandeva que habitam o

sul do Brasil. Os Nandeva do
Chaco falam guarani mas,
culturalmente, s3o préximos a
outros grupos chaquenhos. Na
Bolivia e na Argentina eles sao
conhecidos como Tapiete. (Veja
Gonzalez, 2000; Combeés, 2008;
Hirsch, 2019). Os Guarani do
Chaco paraguaio muitas vezes
se referem depreciativamente
aos Nandeva como Cuasurangiie,
pequeno veado comum nas
matas da regido, ou como
Nanagua, “do mato”. Por mais
que a diferenca étnica entre
eles ndo sejairrelevante,
ocorrem casamentos entre
Guarani e Nandeva. De
qualquer maneira, os Guarani
entendem a relagdo com seus
vizinhos Nandeva em termos
hierdrquicos e geralmente os
mais idosos ndo veem com
bons olhos tal tipo de unido.

15| Para uma histéria da fabrica
de tanino que pertenceu a
Carlos Casado e deu nome a
Puerto Casado, no rio Paraguai,
veja Bonifacio (2017).

16 | Remeto ao video
etnografico “Pascual Toro,
flautero” (Dominguez,
2019) para um registro
audiovisual dessa narrativa.

17| O destaque é meu.
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Como em outros casos, o arete aparece aqui como um indicativo da presenca dos
Guarani. Ele assinala que os Guarani estao instalando sua temporalidade nos pontos
do espago em que vao morar. Sua falta ou decadéncia pode ser interpretada, por
outro lado, como o abandono de um lugar ou a caracterizacao de um local que nao
mais se constitui como guarani.

EntreosGuaraniqueatualmente habitamoChacoboreal paraguaio, Machareti
aparece em quase todos os relatos como o lugar de origem na Bolivia, embora nem
todos os que dali partiram vivessem na missao fundada pelos padres franciscanos
em1869'. “Da zona de Machareti” é a expressao usada para designar a area oriental
da Chiriguania, pois os diferentes relatos mencionam também pontos de origem
mais especificos: Bella Vista, Caipependi, Santa Rosa, Guacaya e Chimbe. Todavia,
naarea de Mariscal Estigarribia, alguns de meus interlocutores se reconhecem como
Isoseio, embora usem o etnénimo guarani ou guarayo.

Em seu depoimento, Antonio Pintos, descendente de Isosefios que vive atual-
mente em Mariscal Estigarribia, afirmaque seuavd, Rafael Romero, junto com outros
homens forcados pelo exército a deixar suas terras na Bolivia, foi levado primeiro
a Oruro (na area do atual posto de fronteira Infante Rivarola). Dali, “aproveitando
o conhecimento dos indigenas para se deslocar no mato e identificar as fontes de
agua” eles foram usados como guias pelos militares e acompanharamosavancos das
tropas paraguaias até as proximidades do rio Parapeti, combatendo os bolivianos.

Finda a guerra, parte desses grupos instalou-se em Guachalla (atualmente
Pedro. P Pena), onde os padres oblatos fundaram a missao Inmaculada Concepcién
em1941". Outros instalaram-se perto do Fortin Toledo e alguns em Fortin Camacho,
depois denominado Lopez de Filippi e hoje Mariscal Estigarribia, base militar do
Il Corpo do Exército paraguaio. Ali, grupos de Isoseiio, Guarani, Nandeva e Nivaklé
viveriam por aproximadamente trés décadas, dedicando-se a agricultura, a caca e
acriacao de galinhas, cabras e vacas, além de trabalhar para os militares na olaria,
producao de leite, abate de gado, marcenaria e construcao. Depois de alguns anos
no Campamento de Matarife, como ficaram conhecidas as redondezas do mata-
douro de gado que existia no fortim militar, algumas familias Guarani, Nivaklé e
Nandeva mudaram-se para as terras da Missdo Santa Teresita, fundada em 1941
também por padres oblatos?®. Casamentos entre os Guarani que vivem em San
Agustin (Pedro P Pena), Santa Teresita e Mariscal Estigarribia sio muito comuns
desde entao até o presente.

Na década de 1970 comecaram as obras para a construcao de uma pista de
pouso na base militar de Mariscal Estigarribia e os indigenas que ainda viviam ali
foram obrigados a abandonar suas casas e rocas. Alguns foram para Santa Teresita,
outros para Filadelfia, capital da col6nia menonita Fernheim?'. Todavia, como alguns
indigenas incorporaram-se ao exército, especialmente na banda de mdsicos, ou tra-
balhavam para os militares, um grupo de familias ficou morando nas proximidades da
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18| O Colégio Franciscano

de Tarija atuou no Chaco
boliviano desde o século XVIII,
fundando sua primeira missao
em1767. Na segunda metade
do século XIX, as missdes
passaram a ser concebidas
pelo governo boliviano

como um meio privilegiado
de avanco em territ6rios
indigenas e de colonizagao.
(Combés, 2017: 40-41).

19| Os Guarani que
atualmente vivem em Pedro
P Pefia, na beira do rio
Pilcomayo, distribuem-se
em quatro localidades: San
Agustin, Maria Auxiliadora,
Cristo Rey e Laguna.

20| Para uma histéria das
missdes catélicas dos padres
oblatos de Maria Inmaculada
no Chaco paraguaio

remeto a Fritz (2003).

21| Filadelfia fica a 450
quildmetros de Asunciéne é a
capital de Fernheim, uma das
principais colonias menonitas
do Chaco paraguaio. Sobre

a histéria dos menonitas

na regido remeto a Stahl
(2007) e Ratzlaff (2009). Em
Griinberg e Griinberg (1974),
porsua vez, encontra-se uma
andlise critica sobre a relagdo
entre menonitas e indigenas
chiriguano (guarani).
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entrada da base, no local hoje conhecido como zona urbana de Mariscal Estigarribia.

Assim, se consolidaram quatro nicleos guarani diferenciados: Pedro P. Pena,
Santa Teresita, Mariscal Estigarribia e Yvopeyrenda, em Filadelfia?2. Em parte tal dis-
posicao correspondeu a divisoes étnicas (entre Guarani e Isoseio), religiosas (entre
catélicos e nao-catélicos) e de procedéncia (entre as diferentes localidades bolivia-
nas), que os levaram a estabelecer diferentes aliancas — com os militares, com os
menonitas e com a igreja catdlica, através do Vicariato Apostélico do Pilcomayo.

E consenso na literatura referente aos deslocamentos indigenas da Bolivia para
o Paraguai em consequéncia da Guerra do Chaco® que houve, no minimo, dois gran-
des grupos e dois trajetos diferentes: um oriundo de Machareti, na Bolivia, e outro do
Isoso. A Machareti boliviana, geograficamente, encontra-se no coragao do territério
histérico dos chiriguano.)a o Isoso é o principal enclave de populacao chané na Bolivia
(Combes, 2005). Embora a guerra, os deslocamentos e 0s novos assentamentos pos-
sam té-los reunido, suas diferencas parecem nao ter se diluido totalmente.

Como relata Antonio Pintos, que viveu até 1974 na area conhecida como
Matarife, no entao Fortin Camacho, as casas de sua familia, que eraisoseiia, ocupavam
uma area diferente da area das casas dos Guarani que acabaram se mudando para
Santa Teresita. Alguns dos atuais moradores de Santa Teresita com quem conversei
confirmam este fato. Quando perguntei a Antonio Pintos a razao por que sua familia
nao se instalou em Santa Teresita quando foi obrigada a abandonar suas casas e
rocas na area militar, ele explicou:

“Dicen que por ahi hay una diferencia, o sea, la mayoria de los de Teresita no son de Isoso. Son de otra
comunidad de Bolivia donde vivian anteriormente. Por eso es que hay esa diferencia. [...] Segiin mi
abueloy mi papd, mi padrastro también, que ellos son del occidente de Bolivia. O sea, ellos son guarani
occidental o algo asi, porque vinieron del occidente. No sé de qué parte. Seguramente de Machareti o de
otro lugar. Y nosotros somos de Isoso. Hay una pequeiia diferencia entre nosotros: nuestras costumbres,
el idioma mismo, no coinciden asi, con los de Teresita. Una pequeiia diferencia...” (Antdnio Pintos,

Mariscal Estigarribia, novembro de 2018)*.

A diferenca entre uns e outros é reconhecida, embora diversamente valorizada. Por
um lado se ouve, como no depoimento acima, tratar-se de uma diferenca pequena,
restrita ao modo de falare a alguns costumes. Ja outros confessam ter escutado seus
parentes guarani de Santa Teresita se referirem as familias de Mariscal Estigarribia
como “tapii”®. Seja como for, a diferenca existe e tanto o processo de autorreconheci-
mento enquanto comunidade indigena quanto o de acesso a posse legal das terras
onde moram foram diferenciados num e noutro caso.

Nos anos 2000, o nlcleo de familias que se reconhece como descendente de
Isoseiio foi registrado no INDI* como “Comunidad Indigena Guarayo de Mariscal
Estigarribia” e, no documento em que a municipalidad (prefeitura) e o programa de
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22 | Existe bastante literatura
sobre o surgimento da missao
Santa Teresita: Griinberg e
Griinberg (1974); Siffredi e
Santini (1993); Toro (2000);
Fritz (2003); Zindler (2006).
Kathleen Lowrey (2011), por sua
vez, refere fundamentalmente
a comunidade guarani

que existe em Filadelfia. Ja
Paola Canova (2019) trata

da histéria recente dos
Guarani da regido, analisando
as especificidades da
comunidade Guarani Urbano
de Mariscal Estigarribia.

23| Sobre os indigenas

na Guerra do Chaco ver os
artigos reunidos no livro

Mala guerra, organizado

por Nicolas Richard (2008).
Griinberg e Griinberg (1974:14)
referem dois movimentos
diferentes da Bolivia até o
Paraguai, um protagonizado
fundamentalmente pelos
Guarani da drea de Machareti,
0 outro por Isoseiios nao-
cristdos. Por sua vez, Fritz
(2003) apresenta relatos que
mostram uma variedade de
trajetos diferentes para os
deslocamentos desde Isoso

e desde a drea de Macharetf
(Bolivia) ao atual Chaco boreal
paraguaio em consequéncia
da guerra do Chaco.

24| Remeto ao video
etnografico “Antonio Pintos,
historia familiar” (Dominguez,
2018a) para um registro
audiovisual dessa narrativa.
Por sua vez, o video “El

lugar de nuestros abuelos”
(Dominguez, 2018b) registra
uma descricdo da disposigao
das casas e rogas dos Isosefio
e Guarani no local que foram
forcados a abandonar apds
a construgio da pista de
pouso da base militar.

25| O termo tapii é geralmente
traduzido como “servo”

ou “escravo’; era utilizado
antigamente pelos ava para

se referir aos chané. Ele

tem, evidentemente, uma
conotagdo depreciativa. Veja
Combeés e Villar (2007).

26| Instituto Paraguaio do
Indigena— Registro Nacional
de Comunidades Indigenas.
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moradias de Senavitat oficializam a posse dos terrenos, foi registrado como “Pueblo
Guarani de Mariscal Estigarribia”. Diferente do que ocorre em Santa Teresita—onde
aterra é posse coletivada comunidade e onde, além dos lotesem que se localizam as
casas, existem terras disponiveis para a agricultura, criacao de animais e caca— na
zona urbana de Mariscal Estigarribia cada familia tem posse individual do terreno de
sua casa, sem direito ao uso de outras terras para agricultura ou criacao de animais.

Yvopeyrenda também é uma comunidade formada no meio urbano, proxima
dos empreendimentos produtivos em que os Guarani trabalham. O que comecou
como um fluxo temporario de pessoas que se deslocavam para trabalhar com os
menonitas de Fernheim resultou na segunda maior comunidade guarani no Chaco
paraguaio. As comunidades indigenas que vivem em Filadelfia, capital da col6nia
Fernheim, também n3o tém acesso a terras proprias para a agricultura. Segundo
Crecencio Caceres, na década de 1960 os Guarani de Pedro P. Pefa se deslocavam
para trabalhar temporariamente em Fernheim, do mesmo modo que alguns iam
trabalhar na Argentina. Naquela época, os indigenas viviam no galpao da olaria
onde alguns trabalhavam. Outros eram empregados pelos menonitas em tarefas
agricolas ou na construcao.

Depois de duas décadas nessa situacao, os indigenas conseguiram lotes para
construirsuascasas,distribuidosembairrosque reinemasdiferentesetnias (Nivaklé,
Guarani, Nandeva, Ayoreo, Enhlet). Cada comunidade é considerada um “bairro opera-
rio” que fornece a mao-de-obra necessaria para as atividades produtivas gerenciadas
pelos menonitas. Nessas atividades, pessoas de diferentes etnias podem, conforme
o caso, trabalhar lado a lado. Isto explica porque os indigenas do Chaco entendem
e falam mais de uma lingua: muitos Guarani falam nivaklé, além de dominar as trés
ou quatro variantes de lingua guarani usadas localmente (o guarani dos guarayo —
que tem duas variantes se considerada a diferenca entre ava e isoseiio —, o guarani
nandeva e o guarani paraguaio). Embora o espanhol seja a lingua nao-indigena mais
falada, ha Guarani que também entende e/ou fala o alemao dos menonitas, assim
como o portugués devido a macica presenca de brasileiros trabalhando nas fazendas
de gado daregiao.

Crecencio Caceres, lider de Yvopeyrenda, nasceu em Puerto Casado em 1963,
naépocaemqueseu pai, Celso Tari Caceres, alitrabalhava. Com seisanos de idade foi
morar com uma tia em Fernheim, mas também viveu por algum tempo em Mariscal
Estigarribia. Ele lembra da época em que viviam “misturados e amontoados com os
nivaklé e enhlet”. Somente em 2002 os bairros ganharam a formatacao atual.

Yvopeyrenda abriga apenas familias guarani, os Nivaklé tém seu préprio bairro
a meio quilometro de distancia e os Enhlet, a dois quilémetros dali. Esta disposicao
espacial relaciona-se com o processo de organizacao politica e conquista de direitos
que ganhou forca com a queda da ditadura de Stroessner: foi a partir de 1989 que
os Guarani de Yvopeyrenda estabeleceram sua prépria organizacao comunitaria,

Rev. antropol. (S3o Paulo, Online) | v. 63 n. 2: e157328 | USP, 2020



ARTIGO | Maria Eugenia Dominguez | Um lugar onde se achar. Deslocamentos
e rituais entre os Guarani do Chaco boreal paraguaio

adquirindo maior poder de negociacdo com os menonitas, em cujas terras vivem
em regime de “acomodato”.

Segundo Crecencio, a partir de entao ocorreu também um processo de “recu-
peracao da sua cultura”. A rigor, os Guarani nunca foram convertidos ao cristianismo
dos menonitas, pois “ja eram catélicos”™ antes de trabalhar ou viver com eles. Seja
como for, nunca deixaram de celebrar o arete guasu, embora durante muitos anos se
tratasse de uma festividade menor. Quando fala em “recuperacao da sua cultura’,
Crecencio alude, dentre outras coisas, a conquista da educacao escolar bilingue e a
criacdo de suas proprias escolas nas comunidades, com professores ou professoras
indigenas. Mas alude também ao fato de que o principal ritual dos Guarani “saiu da
clandestinidade” e deixou de sofrer a censura de que foi alvo durante décadas por
parte dos menonitas. Nesse processo ganhou dimensdes muito maiores, além de se
tornar o meio mais legitimo para “mostrar a sua cultura” tanto aos outros indigenas
quanto aos nao-indigenas que vivem nesta parte do Chaco.

Na década de 1980, os Guarani de Filadelfia batizaram sua comunidade com o
nome Yvopeyrenda (lugar da alfarroba), onde vivem atualmente 287 familias®. Por
sua vez, em 1983, um grupo de 50 familias de Yvopeyrenda mudou-se para Laguna
Negra, a oeste, onde fundou a nova Macharety. Nos dois casos, os Guarani vivem em
fracoes de terrenos menonitas e em contato préximo com bairros de outras etnias
(Nandeva, Nivaklé, Ayoreo, Enhlet). Emtodasas comunidades—Santa Teresita, Mariscal
Estigarribia, Yvopeyrenda, Macharety e Pedro P. Pefia?® — as terras em que vivem os
Guarani sao multiétnicas, embora cada etnia se concentre em areas especificas.

Como demonstrado, a guerra e os deslocamentos conduziram os Guarani a
um cenario de convivio e proximidade com varias sociedades indigenas chaque-
nhas. Por sua vez, os Guarani do Chaco boreal paraguaio sempre estiveram em
relacdo estreita com os militares dos fortins estabelecidos ao longo da fronteira
entre a Bolivia e o Paraguai. Com eles chegaram também os missionarios oblatos,
que ali se fixaram, e as freiras que atuaram na regiao com destacado protagonismo
tanto na atencao a salde indigena quanto na instrucao escolar e no ensino de ofi-
cios. Nao menos marcante foi, e ainda é, a relagdo com os menonitas, quer no papel
de patroes, quer enquanto evangelizadores cristaos, educadores e responsaveis
por diversos projetos de etnodesenvolvimento que buscam promover seu espirito
empreendedor entre os indigenas chaquenhos®.

Migracoes, diferentes aliancas e a formacao de novas comunidades reconfi-
guraram o mapa étnico local. Nesse processo, os Guarani aprenderam a habitar uma
nova paisagem ambiental e social. As tensdes muitas vezes os levaram a se separar e
fundar novas comunidades; alguns mudaram de etn6nimo para falar de si mesmos
—de isoseiio para guarayo ou de guarayo para guarani ocidental ou ava. Porém, todas
essas mudancas, apesar de profundas, ndo afetaram a continuidade do conhecimen-
to e das praticas associadas ao arete guasu — pelo contrario. Porque se em alguns
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27| No Chaco ocorre uma
situacdo bastante curiosa:
quando um indigena diz

que é catélico, afirma ao
mesmo tempo que ndo é

de religido evangélica. Ser
catélico, para os indigenas

do Chaco, é ndo se submeter
as restri¢des impostas pelas
igrejas evangélicas a praticas
tradicionais como a cura
xamdnica, a participagido em
rituais tradicionais como o arete
guasu, fumar tabaco, beber
alcool etc. No cenario local,
“ser catdlico” € quase sindnimo
de viver ao modo indigena.

28 | Conforme informaggo
do lider da comunidade
em novembro de 2018.

29 | Existe mais um nicleo
guarayo ou guarani em
Palomita, no departamento de
San Pedro. Essa comunidade
escapa ao escopo deste
trabalho, que teve como campo
etnografico as comunidades
guarani do Chaco boreal,
localizadas no Departamento
de Boquerdn, Paraguai.

30| Remeto & pagina da
ASCIM (Asociacién de Servicios de
Cooperacion Indigena/Menonita)
(https://www.ascim.org/
index.php/es/) para maiores
informagdes sobre os valores

e missdo da organizagdo. Veja
também Stahl (1974; 2007).
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casos a repeticao de toponimos funcionou como um recurso para recriar lugares
conhecidos, outra constante reside no fato de que sua festa favorita acompanhou as
familias chané e guarani onde quer que elas se estabelecessem.

O LUGAR DO ARETE

Es costumbre de los chiriguanos transcurriv entre los meses de mayo a agosto

sumergidos en estas fiestas bacanales, recorriendo todos los tenta de su region e

inclusive fuera de ella para celebrar esas fiestas que en su idioma llaman arete.
Doroteo Giannecchini, Historia natural, etnografia,

geografia, lingliistica del Chaco boliviano, 1898

O arete guasu é uma festa de convite bastante comentada nos escritos dos francisca-
nos que missionaram na regiao desde o século XVIII. A festa associa-se a época da
colheita do milho com que se prepara a chicha (bebida fermentada). Como descreve
Walter Sanchez (1998) ao tratar dos Chiriguano da Bolivia, antigamente o arete era um
sistema reciprocitario de convites e banquetes entre diferentes mburuvicha (chefes)
que incluiam a comida, o canto, a danca, e onde o elemento principal era a chicha.
Esses convites intercomunais concentravam-se nos meses de maio a agosto, entre a
colheita do milho e a preparacdo para o préximo plantio. Ao que tudo indica, o arete
passou a ser temporalmente associado ao carnaval com a instalagao do calendario
cristao que acompanhou a acao dos missionarios franciscanos no sudeste da Bolivia
(Sanchez, 1998). Em 1912, o padre Bernardino de Nino registra uma descricao do
arete, onde o rito ja aparece associado ao carnaval. De Nino advertia que na festa
dos Chiriguano também participavam karai (brancos, nao indigenas) da localidade, e
que oambiente aclstico da festa caracterizava-se pelosom de uma flauta de taquara
acompanhada por varios tambores. Por sua vez, o padre refere as “brincadeiras” —
como a luta que acontece entre um touro e uma ongca (ou tigre, como ela é chamada
localmente) — que ainda hoje sao chave no desfecho do drama ritual em todas as
localidades em que é realizado.

Com base na literatura disponivel e nas observacdes realizadas em dife-
rentes festas pode se afirmar que as diversas atualizagoes do rito— na Bolivia, na
Argentina ou no Paraguai — tem o mesmo roteiro geral. Nos trés paises toca-se
0 mesmo género musical, por mais que cada local e até cada flautero possuam
estilos e repertérios que os singularizam. Os instrumentos também sao os mes-
mos — uma flauta (temimbi ou pinguyo) e varios tambores (angiia e angiia guasu)
—, assim como a sequéncia de temas musicais que pauta a estrutura do rito. A
dancga é sempre circular, em rodas formadas por homens e mulheres, e o passo
€ 0 mesmo, embora existam diferencas na disposicao das rodas de dancarinos,
na frente ou ao redor dos musicos®. Outra constante nas diferentes festas é
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31| 0 andamento ou tempo
da misica é o plano que
distingue os toques das
diferentes comunidades
sendo mais lento nas festas do
Paraguai e da Bolivia do que
na Argentina. Naturalmente,
onde o andamento da
misica é mais rapido, o
passo da danga é também
mais acelerado, ajustando-
se ao tempo dos sons.
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a aparicao dos kuchi-kuchi (porcos) nas fases finais do rito: jovens com o corpo
coberto de barro que enlameiam os participantes da festa. Em muitos casos ocor-
rerd também um combate ritual entre os aiia-aiia (mascarados, almas de mortos)
e os touros, e por Ultimo o combate entre o touro e a onca, cena cujo desfecho,
no Paraguai, é por vezes protagonizado pelo kereimba (guerreiro) que, com arco
e flecha, sempre acaba vencendo a onca. Os lideres fazem discursos tanto no
inicio quanto no final do rito. Na abertura se agradece aos presentes e deseja-se
a todos uma boa festa; no encerramento, geralmente sao lembradas e homena-
geadas as pessoas da comunidade que faleceram naquele ano, se agradece as
visitas e se pede que todos possam se reencontrar no préximo ano. O arete guasu
é invariavelmente uma festa itinerante — o conjunto se desloca para dancar por
algumas horas em determinadas casas ou em outros pontos significativos das
comunidades — e seu encerramento tem contornos de despedida dos agiieros,
dos aia-aiia, da morte e dos mortos, evocados durante a festa através de alguma
forma de mascaramento.

Em Santa Teresita®, oficialmente, o arete guasu comeca namanhadodomingo
de carnaval, mas na verdade tem inicio bem antes. O atiku — que é uma espécie de
“esquenta”—comeca nas primeiras semanas dejaneiro. Trata-se, a principio, de um
periodo de preparacao, embora nele, evidentemente, a festa ja esteja acontecendo.
E nesse periodo que sio feitos os acertos necessarios para o0 bom andamento da
festividade, incluindo a definicao das casas visitadas durante o arete guasu. Os donos
das casas entram em contato com as liderancas responsaveis pela organizacao da
festa e fazem o convite. No arete guasu, estas casas obrigatoriamente oferecerao
chicha (bebida fermentada de milho) e comida para os musicos. Em Macharety
(Laguna Negra, Paraguai) também se comeca a tocar, dancar e beber antes do pe-
riodo do carnaval. Questionados sobre o fato, os moradores explicam que foram os
pai® que definiram que a festa devia comecar no domingo de carnaval, depois da
missa— eles, no entanto, fazem como antigamente.

Como comentam os moradores de Santa Teresita, quando os padres e freiras
aindaviviamali,o combinado era que os Guarani fossem a missa nodomingo cedo
para sé depois fazer a festa do carnaval. No sdbado a tarde, por tanto, prepara-se
a cruz de folhas e flores que encabecara a procissao do arete durante os préximos
trés dias, formando-se rodas de dancarinos que acompanham o processo ao som
da flauta e dos tambores. E na manha do domingo os agiieros (mascarados) apa-
recem, vindos do mato e carregando a cruz, para acompanhar a procissao que,
depoisde cruzardiante da igreja catélica, prossegue até a primeira casa em que se
dancara durante algumas horas. Assim, oficialmente, a festa ajusta-se ao periodo
detrésdiasentreodomingo e aterca-feirade carnaval, quando o arete é encerrado
em frente ao cemitério.
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32| Organiza-se a descri¢do
aqui apresentada com base
nas observagdes realizadas
no arete guasu de Santa
Teresita entre 2016 € 2019. Foi
nesta comunidade que pude
participar e observar a festa
de forma mais prolongada e
sistematica. Eventualmente,
aponto contrastes com as festas
de outras comunidades em
que participei nesse mesmo
periodo (nas comunidades
chané da Argentina desde
2014, em Aguayrenda na
Bolivia em 2015, e nas cinco
comunidades do Chaco
paraguaio entre 2016 e 2019).
Em cada uma das comunidades
comentadas no artigo a

festa apresenta pequenas
variagdes formais, embora o
roteiro geral seja o mesmo.

33| “Pai” € o termo que os
Cuarani do oeste paraguaio
utilizam para se referir

aos padres catélicos.
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Ja em Yvopeyrenda, a procissao
comeca no domingo de manha, no
cemitério, e é ali que se encerra depois
de trés dias de baile. Vale mencionar
que entre os Guarani do Chaco boreal
paraguaio é comum ouvir-se que o
carnaval ou arete guasu, bem como
os mascarados, vém do matyvirocho,
expressao que eles traduzem como
“lugar longinquo”, onde vivem os mor-
tos. As exegeses apontam para uma
dimensao temporal no significado
do termo, além da dimensao espa-
cial, pois nesse lugar distante que é a
morada dos mortos o tempo é outro,
vive-se num arete permanente; 1 a
musica ndo para*. Pode-se perceber
a marca catélica na determinagao da
igreja como lugar onde a festa deveria
comecar e do cemitério como local
onde os mortos deveriam ir quando
ela termina. No cemitério as pessoas
geralmente jogam fora as méascaras
ou roupas que usaram durante a festa,
se despindo dos objetos associados a morte. Neste ponto observa-se uma variagao em
relacio ao rito das comunidades chané da Argentina, onde o arete é encerrado (botado)
num riooucérregod’agua. Dependendo dovolume do cérrego as pessoas tomam banho
e quebram oujogam fora objetos usados durante o arete guasu, explicando que as aguas
levam embora doencas e outros males que os mortos—ou a presenca da morte durante
a festa — carregam consigo. Isso ocorre tanto na comunidade chané do rio Itiyuro, que
nao foi missdao no passado, quanto na de Tuyunti, missao catdlica sob responsabilidade
de padres franciscanos entre as décadas de 40 e 90 do século XX. Nessas localidades o
encerramento da festa ocorre numa espécie de rodizio ao longo de sucessivos domingos
de fevereiro e marco, permitindo, deste modo, que as pessoas de cada comunidade —
Tuyunti, Iquira, Capiazuti e Campo Duran — possam participar das festas das outras
onde geralmente tem parentes. Do mesmo modo que na descricao que Giannecchini
faz dos Chiriguano, entre os Guarani do oeste do Paraguai e entre os Chané da Argentina
também é comum passar as semanas do arete recorrendo os tenta (povoados) da regido.

Em Santa Teresita, porém, a igreja catélica fomentou a celebracao por enten-
der que era da alta estima dos guarani. Como menciona o padre Miguel Fritz (1995:
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Cruz de folhas e flores.
Aglieros carregando
acruz. Santa Teresita,
Paraguai. Fevereiro de
2019. Fotos da autora.

34 | Entre os Chané da
Argentina ouvi falar do ivoka,
evocando nogio semelhante.
Para uma andlise dos contornos
semanticos do termo ivoka,

tal como utilizado pelos Chané
da Argentina, remeto a Villar

e Bossert (2014). Por sua vez,
Sanchez (1998:224-225) retoma
as palavras de Giannecchini,
Romano e Cattunar (1916), que
escreveram sobre os Chiriguano
da Bolivia, mostrando que eles
utilizam o termo ivoka para
referir o lugar dos mortos. No
mesmo trabalho, apresenta
um depoimento recolhido em
SanJorge de Ipaty (Bolivia) em
1996, onde seu interlocutor usa
o termo Matimoroso para referir
o lugar de onde vém os avés,

os mascarados (ibidem, 1998:
235). Tudo indica que os dois
termos — ivoka e matyvirocho—
tém significados semelhantes.
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56), tanto para os sacerdotes oblatos quanto para as freiras responsaveis pela missao,
a continuidade do ritual poderia trazer a tao esperada “unidade” — e sua respectiva
“identidade” — a comunidade. Com ou sem unidade, a verdade é que o arete nao s6
continua como se multiplica.

A bem da verdade, a permissao da igreja para realizar o arete guasu em Santa
Teresita s6 aconteceu a partir dos anos 1980, quando reorientacoes teoldgicas acar-
retaram mudancas na atitude dos padres que missionavam naregiao®. O que se sabe
€ que nos periodos em que o contexto a realizacao da festa era hostil nas localidades
onde moravam, os Guarani deslocavam-se para outras comunidades no tempo do
arete guasu. Como relata Antonio Pintos, quando eles ainda viviam no Campamento
havia um grande patio, com uma alfarroba, onde se dancava ao som de flautas e
tambores. Quando se instalaram na area urbana — onde nao podiam realizar seu
arete— passaram a frequentar o arete em Mufieca, um nicleo de casas “mais retira-
do”, a aproximadamente 13 quildmetros de Mariscal Estigarribia e a 10 quilometros
de Santa Teresita. Os moradores de Teresita também recordam que frequentavam o
arete de Muneca quando na missao Santa Teresita ainda era proibido o ritual.

Acompanhando o processo de conquista de direitos das Ultimas trés déca-
das, os Guarani viram sua festa crescer e se multiplicar. Atualmente celebra-se o
arete guasu tanto em Santa Teresita quanto em Pedro P Pefia, em Yvopeyrenda, em
Macharety e na area urbana de Mariscal Estigarribia. Todavia, em muitos casos as
familias deslocam-se para celebrar o arete numa comunidade diferente daquela em
que residem, reencontrando parentes que la vivem.

A multiplicacao de comunidades, de festas e, com elas, do prestigio decorren-
te de organizar o arete ou de atuar como anfitrido da festividade na prépria casa por
algumas horas, parece relacionar-se a uma espécie de dispersao do poder politico—
o qual é sempre dividido entre varias liderancas e familias das comunidades. Esse é
um traco caracteristico do arete se consultarmos a literatura antropoldgica sobre essa
parte do Chaco. Em seu trabalho de 1968, Branislava Susnik também interpretava o
arete em relacao a luta pelo prestigio cacical e grupal obtido pela pratica do convite.
Tais disputas, evidentemente, podem conduzir a fissdes que repercutem no préprio
arete. Mas isso, longe de evidenciar umatendéncia disruptiva, traduz a continuidade
de antigas légicas sociais que o arete ajuda a perpetuar.

No estudo que realizaram nos anos 1970, os Griinberg foram sensiveis a tal
fato. Eles descrevem em detalhes a dinamica dos processos de decisao entre os
Guarani ocidentais do Chaco paraguaio para mostrar que, na auséncia de unanimi-
dade quanto a uma decisao, é comum que sobrevenham fissoes sem que isto im-
plique uma dissolucao dessas sociedades ou da sua cultura. (Griinberg e Griinberg,
1974:100-101). De fato, os deslocamentos, as constantes tensdes e as sucessivas
fissdes das comunidades nao parecem ameacar o arete. Ao invés disso, a impressao
édequeelesereproduz e se perpetua gracas a fragmentacao: cada comunidade que
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35| Veja Stahl (2007:187-190)
para uma descricdo das
mudancas advindas com a
“Nueva Pastoral Indigena”

no trabalho missionario

dos padres oblatos entre

os indigenas chaquenhos

a partirda década de 1980.
Miguel Fritz, descrevendo a
histéria das misses catélicas
naregido, mencionaa
resisténcia dos padres que
consideravam o arete uma
festa do mal: “Hubo intentos
de los primeros misioneros
de impedir que los nifios del
internado participasen de la
fiesta ‘dafiina’. Resultando eso
imposible se les llevé de paseo
en un camién” (Fritz, 1995: 56).
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se subdivide da origem a duas festas. As pessoas insistem em celebrar o arete guasu
em cada comunidade fundada apds uma fissao, no seu novo lugar.

A duplicacao do ritual, alids, pode acontecer numa mesma comunidade, nao
sendo necessariamente consequéncia de uma fissao espacial. Na medida em que as
comunidades crescem, as divisoes internas ou as distancias podem fazer com que
se organize mais de um arete na mesma localidade, como em Santa Teresita ou em
Macharety. Além do tamanho da comunidade, outro fator que pode contribuir para
o fato é a existéncia de varias familias preeminentes na mesma localidade. E de tais
familias, consideradas “familias tradicionais do arete guasu”, que provém os lideres
da comunidade. Ser uma familia tradicional do arete significa, dentre outras coisas,
terem seu nicleo um organizador e/ou sediar ou ter sediado a festividade na prépria
casa. Os Guarani geralmente se referem a tais familias com o termo “clan™®. Na festa
é possivel que os mascarados — os quais vestem as peles de determinados animais
— sejam identificados pelos participantes como pertencentes a alguns desses clas.
Quando essas condicbes se somam as tensdes geradas no plano politico-espiritual
— e aqui essas esferas sao indissociaveis — as divisdes internas podem fazer com
que se realizem duas festas paralelas e simultaneas. Cada arete guasu sera, nesse
caso, organizado por uma familia ou grupo de familias, com visitas apenas as casas
dos aliados de cada faccao. Embora as pessoas por vezes mostrem receio diante das
tensoes inerentes a divisao das comunidades, elas ndo parecem ser uma novidade.
Tais tensOes preocupam e frequentemente sdo tema de conversas no periodo de
organizacao e durante a realizacdo da festa, ja que podem causar conflitos. O ideal,
repetido nos discursos, é que houvesse uma tinica festa e uma comunidade unida—e
esse ideal provavelmente seja tao repetido porque a realidade é, e sempre foi, outra.

Em 2015, transcorridos algunsanosda formalizacao dacomunidade urbana gua-
rani de Mariscal Estigarribia, algumas familias decidiram organizar seu préprio arete
guasu. Como observa Paola Canova (2019), a iniciativa de realizar um arete no lugar de
residéncia dos Guarani urbanos deu-se de modo paralelo a outras conquistas sociais “y
amodo de extender este reconocimiento en el ambito cultural” (ibidem, 2019:132). De
fato, formalizar a organizacao de tais familias— o que conduziu a seu registro como
comunidade indigena junto ao INDI — também redundou na organizacao do arete
guasu em Mariscal Estigarribia, lugar da comunidade?. Isso nao significa que s6 agora
essas pessoas comecaram a celebrar o arete; elas sempre o fizeram, visitando os paren-
tes de outras comunidades. Os mais antigos lembram do arete guasu na época em que
viviam no Campamento, em Matarife. Depois de deixar a area, muitos participavam
do arete de Muneca e, mais tarde, do de Santa Teresita. A novidade é que agora, e da
mesma maneira que as outras comunidades guarani, eles s3o anfitrides de um arete
no seu proprio local e recebem visitas de parentes de outras comunidades.

Aoconversarsobretaliniciativacomasliderancasdacomunidade percebe-se que,
longe de traduzir uma separagao das outras comunidades guarani da regido, organizar
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36 | O sentido do termo
“clan”, da forma como é usado
localmente, parece aludir

ao carater relativamente
hierarquico da organizagio
politica chiriguana. Essas
familias de chefes, chamadas
aqui de cl3s, evocam as casas
aristocraticas identificadas por
Combeés e Villar ao analisar
aorganizagao social chané

e chiriguano (Villar, 2013;
Combeés e Villar, 2004).

37| Remeto ao video
etnografico “Comunidad
Guarani Urbano de Mariscal
Estigarribia” (Dominguez,
2018¢) para uma descri¢ao

da festa e do histdrico da
comunidade através dos
depoimentos de Ana Flores,
Juliana Toro de Flores, Brigida
Saldivar e Nydia Morejuan.
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a prépria festa € um meio para ser como elas. A expressao “nés somos todos uma gran-
de familia” — para aludir as relacdes que existem entre as comunidades de Mariscal
Estigarribia, Santa Teresita, Yvopeyrenda, Macharety e Pedro P Pena — é frequente em
suas falas e realca o fato de que, apesar de viver em diferentes localidades, de cada uma
celebrar o seu ritual e de eventualmente existirem diferencas entre as liderancas, elas
continuam em relacao e sdo parte de algo maior que engloba tais distancias.

N3o se deseja, contudo, passar a impressao de que estamos diante de uma
performance instrumental ou de uma versao objetivada de cultura tradicional.
Como apontado, o arete esta relacionado com a distribuicao de prestigio entre as
diferentes familias, com o valor implicado no ato de visitar outras comunidades e
de receber visitas, e com a possibilidade de renovar o vinculo com os parentes vivos,
homenageando também aos mortos. O arete opera, entre os Guarani, como uma
instancia eficaz e esteticamente potente para mostrar aos outros grupos étnicos
préximos quem sao eles. Organizando e atuando como anfitrides no arete guasu, os
Guarani reafirmam a posicao hierarquica que tém no quadro de relagdes com os ou-
tros indigenas. Muitos Nandeva dos bairros préximos, mas também Nivaklé, Manjui
e paraguaios, se divertem na festa dos Guarani. O arete, todavia, sempre acontece
no lugar que os identifica; sao eles, enquanto anfitrides, que recebem e deixam os
outros participarem. Embora todos dancem juntos, os instrumentos musicais sao
tocados com exclusividade por homens guarani. Excepcionalmente pode acontecer
de “deixarem” algum Nandeva tocar caixa no conjunto da percussio, mas a flauta,
que é um instrumento solo e conduz musicalmente a sequéncia do ritual, sempre é
tocada por um guarani®.

Talvez por isso — e apesar de uma longa histéria de deslocamentos que
levou os Guarani e Isoseiio a diferentes pontos do espago chaquenho, colocando-os
nas mais variadas situacoes interétnicas — o arete continue a ser fundamental na
maneira como eles criam e recriam seu lugar e seu tempo em diferentes pontos do
espaco. Ele é chave, por sua vez, na atualizacao das relacdes de parentesco e até
na administracao do poder e do prestigio entre as familias — isto é, na politica. O
arete € uma festa itinerante e seu percurso por casas e locais ativa vinculos politicos
vitais nas comunidades. A sua poténcia revela-se também na capacidade de ativar
memorias e afetos que costuram uma relagdo temporal com o passado. Em parte
isso é feito através de discursos que lembram e homenageiam a alguns membros da
comunidade ja falecidos.

Comoja estabelecido na literatura sobre o arete, o tema do ritual s3o os mortos
e amorte®. Diversas técnicas sao utilizadas para elaborar uma estética que evoca essa
tematica, sendo chaves nesse processo as mascaras rituais. Villar e Bossert (2014)
analisam a relagdo entre mascaras e mortos no arete dos chané do norte da Argentina,
mostrando que, muito mais do que uma relacao de incorporagao ou de representa-
¢30, 0 mascaramento é um modo de evocar a ideia de morte e, com ela, a certeza da
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38| Sobre a centralidade
da misica na organizagdo
do arete, veja Dominguez
(2016; 2018).

39| Fritz (1995); Toro (2000);
Zindler (2006); Escobar (2012);
Villar e Bossert (2014).
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finitude da vida. Em que pese as distancias entre o arete dos chané do Chaco argentino
e odos Guarani do oeste do Paraguai, a evocagao da morte também é dominante aqui.
No arete guasu o mascaramento ritual explora diferentes técnicas e materiais
para evocar esteticamente a morte. As mascaras de samou*°, examinadas por Villar e  40|0schané da Argentina
Bossert (2014), sao do tipo afia hiti. Este tipo de mascara também esta presente no arete iiSfZTSZZaZ“Ei?QZ”‘“
dos Guarani do oeste do Paraguai, embora em nlimero muito menor do que os agiieros qentiico EChaniia g
feitos com peles de animais, os apyte puku, os giiira pepo ou as mascaras de plastico.
Nas diferentes localidades podem predominar um ou outro tipo de mascara.
Essas diferencas formais nao espelham diferencas étnicas entre Isoseiio, Guarani e
Chané. Elas parecem responder mais a disponibilidade diferenciada de determina-
dos materiais para a fabricagao, aos distintos conhecimentos em torno das técnicas
de elaboragao de um ou outro tipo de mascara e as preferéncias dos diferentes gru-
pos de idade que se mascaram.
Gostaria de chamar a atenc¢ao para um tipo de mascara comum no arete guasu
das comunidades guarani do Paraguai que nao aparece nas festas da Bolivia ou da
Argentina. Trata-se de mascaras feitas com peles ou pedacos de animais, compondo
um corpo hibrido, num arranjo que nunca é igual. Elas sao chamadas de agiieros e, na
maioriadostrabalhosque abordamoarete, o termo é entendido comoumavariagaode
abuelos, avos. Alguns também os chamam de aiia, que significa alma, especificamente
alma de morto. De fato, quando indagadas sobre o assunto, as pessoas que participam
da festa respondem que os aglieros sao antepassados mortos que vém do matyvirocho a
cada ano para festejar com os vivos. Muitos animais, mesmo desfigurados, aparecem
no arete: porco selvagem, onca, puma, veado, nhandu, cobra, garca branca ou preta,
ovelhas, bodes e tatd emprestam ao agiiero sua pele, cara, patas, garras, dentes e
penas. Sao sempre espécies cacadas ou criadas na regiao, cujas peles ou pedacos sao

tratados e cuidadosamente guardados ao longo do ano para o arete guasu.

Figura3

Agiiero feito com rosto de
veado e penas de gavido, e
giiira pepo de madeira de samou
e penas de garca preta. Santa
Teresita, Paraguai. Fevereiro
de 2019. Foto da autora.
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Aoanalisaraformadessascomposicoes
vé-se que a juncao de pedacos de dife-
rentes animais é o meio de figuracao
de um corpo diferente, multiespecifi-
co e, a0 mesmo tempo, um hibrido de
vida e de morte, que perpassa modos
de habitar a paisagem chaquenha.
Os agiieros sao composicoes realistas
(no sentido de que sdo figurativas e
nao abstratas) e hibridas que, como
outros tipos de quimeras, indicam a
transformacdo*. Formalmente o que
temos é uma combinacao especifica
de animal e humano. Esse corpo hibri-
do tem também uma condicao social,
pois quem faz parte da comunidade
sabe que esse animal-humano se asso-
cia a uma familia em particular —e o
mesmo acontece com os outros bichos-
-homens que dangcam na arena ritual.
Os aglieros, imagens que su-
gerem a transformacdo do humano
em animal e do animal em humano,
fazem a sua parte, creio eu, na evo-
cacao da ideia de morte. Observe-se
que, na cosmologia destes grupos
guarani,a pessoa humana pode, apds
a morte, transformar-se em animal.
Através dos agiieros e da forma singu-
lar dessas mascaras, a ideia de morte
se materializa no ritual. Se como
se disse acima, entre os Guarani do
Chaco boreal paraguaio é comum
ouvir-se que os mascarados vém do
matyvirocho, o lugar-tempo distante
onde vivem os mortos, pode-se afir-
mar, também, que através do ritual
a cada ano atualiza-se essa possibili-

Figurag

Agiero feito com rosto
de veado e penas de
nhandu. Santa Teresita,
Paraguai. Fevereiro de
2019. Foto da autora.

Figuras

Agiiero feito com

rosto felino, penas de
nhandu e garras de
gaviao. Santa Teresita,
Paraguai. Fevereiro de
2017. Foto da autora.

Figura 6

Agiiero feito com rosto de tatu, pele
de ovelha e de cobra, e penas de
nhandu. Santa Teresita, Paraguai.
Fevereiro de 2017. Foto da autora.

dade. Enquanto o ritual for celebrado, independentemente do ponto do espaco em 41| severi o) e Lagrou (2014).
que ocorrer, recria-se a reflexao sobre o lugar da morte e dos mortos entre os vivos.
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RITUAIS E LUGAR

Neste ensaio tratou-se da histéria de umritual do Chaco boreal paraguaio, descreven-
do os deslocamentos que o levaram aos pontos do espaco chaquenho em que hoje ele
é realizado. O foco proposto foi o de pensara performatividade doritual, indagando o
que acontece —social e historicamente —quando o ritual acontece. Entende-se que
esta descricao pode contribuir para o conhecimento antropolégico e histérico sobre
os povos do noroeste do Chaco ao ofereceralgumas pistas sobre porque —apesar das
imposicoes e censuras que os Guarani e Isoseiio tiveram que enfrentar—eles insistem
em celebrarsua festa predileta. Argumentou-se que, dentre outros processos, o ritual
ativa a elaboracao de nocdes de um lugar onde hallarse — “se achar” — recriando
antigas formas de sociabilidade ao longo do tempo e do espaco.

A opcao tedrica por falar de lugar— e nao de territério ou de identidade — res-
ponde a intencao de pensar as comunidades que celebram o arete guasu em relacao,
sem ignorar o fato delas nao se configurarem como uma totalidade coesa. “Lugar” é
entendido aqui como espaco vivido*>. Como descrito, o arete intensifica a circulacao
espacial das pessoas das diferentes comunidades, atualizando as relacoes entre elas.
O arete também marca as relagdes que os Guarani estabelecem com seus vizinhos de
outras etnias. A estética do arete, por sua vez, remete as relacoes com as diferentes es-
pécies animais que habitam a paisagem chaquenha. Além disso, cria um tempo histé-
rico proprio caracterizado pela temporalidade do ritual. Desta maneira, o arete pauta
uma forma de habitar o espaco chaquenho e que o transforma num lugar guarani.

Desde a década de 1980, a antropologia tem discutido a nogao de place making
com base em analises de processos que nao raro envolvem movimentos e desloca-
mentos. Deste modo, na reflexao sobre os territérios e a indigeneidade, ampliaram-
se as perspectivas para além de visoes que privilegiam a permanéncia arraigada
num mesmo ponto do espaco.

Na antropologia brasileira, o debate, que em lingua inglesa tratava dos pro-
cessos de place making ou construcao de lugar, foi traduzido para tratar de territé-
rios e territorialidades®. Isto permitiu, dentre outras coisas, ampliar o conceito de
territério indigena que, em versdes mais antigas, estava ainda imbricado a ideia de
autoctonia. Por sua vez, através do conceito de territorialidade, se deu cada vez maior
atencao as formas como as sociedades indigenas vivenciaram os processos de impo-
sicao territorial. Sob tal viés, este ensaio buscou demonstrar como os deslocamentos
impulsionados pela Guerra do Chaco resultaram em territorializacGes especificas e
em condicOes nas quais pareciam impossiveis quaisquer continuidades culturais.

Mas esses processos revelam também a habilidade dos indigenas para criar
seus lugares nos diferentes pontos do espaco em que foram forcados a viver. A opcao
por pensar em termos de lugar, em vez de territorialidade, responde a intencao de
considerar as diferentes camadas da experiéncia as quais alude a nocao de espaco
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42 O conceito de lugar
como espago praticado ou
vivido inspira-se em autores
como Michel de Certeau
(2009) e Tim Ingold (2011).
Em que pese as distancias
entre eles, acompanho a
proposta, comum em ambos,
de examinar processos
criativos e diferentes tipos
de praticas que transformam
0 espaco abstrato em lugar
praticado, habitado, vivido.

43| Vieiraet. al (2015).
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vivido. O lugar que os Guarani criam através do arete nao diz respeito apenas ao fato

de viver num solo em particular, e sim a aspectos da sua sociabilidade e cosmologia.

Os paragrafos precedentes mostraram que viver num lugar onde se celebra o arete

guasu é também uma forma especifica de habitar o tempo e o espaco, de encontrar

0s outros e a si mesmos — uma forma, enfim, de hallarse.
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